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Fragment und Teil — eine indische

Reflexion

Raimon Panikkar

Accepit panem et benedicens fregit. (Mk
14,22)

Eigentlich sollte ich iiber das Thema
.Die Fragmentierung der Kirche aus
asiatischer Sicht“ schreiben, ich méchte
mich aber darauf beschrinken, dies aus
einem indischen Blickwinkel heraus zu
tun. ,, Indisch” meint hier die traditionel-
len Kulturen dieses Subkontinents, wo-
bei in politischer Hinsicht das Land Indi-
en eine - gleichwohl nicht die einzige -
Grofse darstellt. Hinzuzufiigen wire
noch, dafd auch die indische Mentalitit
keineswegs uniform gestaltet ist.

Wenn indische Theologie ,in nuce* eine
eigene theologische Entwicklung vor-
weisen kann, so wie es die zahlreichen
Verdffentlichungen der ,Indian Theolo-
gical Association“ deutlich nahelegen,
dann kann eine theologische Meditation
aus diesem Teil der Welt nicht damit
ansetzen, diese Frage zu beantworten
(und damit der techno-szientistischen
Mode zu folgen), sondern sie muf damit
beginnen, die Natur des darunterliegen-
den Problemkomplexes kritisch zu be-
denken. !

Viel zu lange war die Kirche, vielmehr
waren die Kirchen der nichtwestlichen
Welt schlicht Kolonien der ,Mutter*-
Kirchen - nicht blof in finanzieller, son-
dern auch in intellektueller und spiritu-

eller Hinsicht. Die ,Basler Mission® zum
Beispiel besitzt eine feine und wunder-
schone Theologie, aber ich frage mich,
welche Wirkung auf-eine indische Seele
sie haben mag im Unterschied etwa zur
anders gearteten Theologie ihres schwe-
dischen Gegenstiicks. Wir haben die
europdischen  Schulstreitigkeiten in
Lander exportiert, die diese wichtigen
Zusammenhdnge zwischen Christus und
den theologischen Interpretationen ei-
ner Vergangenheit, die ihnen fremd ist,
nicht sahen. Und nun entdecken jene
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lichkeiten ihrer ,svaraj“, ihrer Autono-
mie.
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Diese stark vereinfachte Einfiihrung, die
die Vergangenheit in keiner Weise kriti-
sieren will, gibt den ,Sitz im Leben* fiir
die nun folgenden, stark verkiirzten
Uberlegungen an. Ich betone, daf wir es
mit einer Weise des Denkens und Emp-
findens zu tun haben, in der die Pri-
missen des geschichtlich gewachsenen
Christentums und dessen nachcartesia-
nischer Annahmen, die im grofien und
ganzen die beherrschenden Kategorien
der modernen theologischen Auslegung
des christlichen Glaubens sind, gebro-
chen erscheinen konnen. Das notwendi-
ge Vorverstdndnis des christlichen Ge-
heimnisses durch die Kulturen Asiens
fithrt vielleicht nicht zum gleichen ,in-
tellectus fidei“, oder, in unserem Fall, zu
einem gleichen Verstdndnis von Kirche.
»Die Kirche in Fragmenten“. Welche
Kirche? Ich versuche eine dreigeteilte
Antwort, die einer asiatischen Sicht ent-
sprechen mag.

Die Kirche ist:

- als Organisation fragmentiert;

- als Institution in der Krise;

- als Organismus verwundet.

1. Eine Organisation entsteht durch ein
dufderes Bediirfnis nach Erfiillung eines
bestimmten Zieles und wird durch ein
bestimmtes Regelwerk am Leben erhal-
ten. Sie ist durch eine Verfassung oder
Griindungserkldrung definiert. Sie beng-
tigt Macht und einen Vorstand. Sie lebt
dank ihrer eigenen Effizienz. Es versteht
sich von selbst, daf> solche Organisatio-
nen im politischen Leben gebraucht wer-
den. Der Mensch ist ein politisches, ein
soziales Wesen.

Ich erinnere mich, wie Pater Daniélou
(damals war er noch nicht Kardinal) sag-
te, dafb das, was Kirchen und Sekten in
Beziehung zum gesamten Protestantis-
mus darstellten, zu vergleichen sei mit

364

dem Verhéltnis der Ordensgemeinschaf-
ten (und Kongregationen) zur katholi-
schen Kirche. Fragmente oder Teile?

Ein ,Fragment® ist eine ,Fraktion“, das
Ergebnis einer ,Fraktur®, so kénnten
wir in einem Wortspiel sagen, und weil
die Kirche ,fragil* war, erlitt sie ,Frak- ;
tionierungen"“ - ein Hinweis fiir Histori-
ker. ‘
Ein ,Teil" hat , Anteil* an einem Ganzen,
er nimmt an ihm ,teil“. Einen Teil fiir
das Ganze zu nehmen (als pars pro toto)
mag wohl als Schisma gelten, wenn wir
rdumlich-mechanisch denken. Wenn wir
es aber symbolisch-mystisch betrachten,
dann kann es Ortskirche bedeuten (to-
tum in parte) - ein Hinweis fiir Theolo-
gen.

Wire die Kirche nur eine Organisation,
hitten wir mit einem ,Bund der Kir- |
chen” die Antwort auf die Fragmentie-
rung gefunden. Allerdings hilt eine be-
stimmte Theologie daran fest, daf® die
Briiche zu schwerwiegend seien, als dafb
man sie durch eine solche Grofiorga-
nisation heilen kénne, obwohl ein sol-
cher Bund als pragmatischer Weg gelten
kann, mit diesem Problem umzugehen. |
Der Geist der angelsdchsischen Mentali-
tdt mag nichts Befremdliches daran fin-
den, in einem Weltrat der Kirchen eine
praktische Antwort zu sehen - trotz wei-
terer ekklesiologischer Probleme.

2. Eine Institution entsteht aufgrund ei-
ner inneren Notwendigkeit gemein-
schaftlichen Lebens. Sie ist ein kulturel-
les Phdnomen. Der Mensch ist ein kultu-
relles Wesen. Er benétigt eine bestimm-
te, akzeptierte Struktur. Er braucht eine
bestimmte, anerkannte Ordnung, die
sich in einem moralischen Kode nieder-
schldgt. ,Leges mori serviunt” (Gesetze
dienen den Sitten) sagten die westlichen
Klassiker. Kaste, Ehe und Staat sind In-




stitutionen. Sie existieren, weil die Men-
schen, die in ihnen leben, sie zu brau-
chen glauben - oder, fiir einen bestimm-
ten Zeitraum, auch aus schierer Unbe-
weglichkeit.

Man braucht Institutionen; trotzdem
sollten sie so flexibel bleiben, daf® sie
ihrer Aufgabe gerecht werden, menschli-
ches Leben zu bereichern. Leben ist der
Grund fiir das Dharma, sagt die Hitopa-
desha (I, 37). Das Dharma steht der Na-
tur niher als dem Gesetz, der Ordnung
naher als der Pflicht. Es gibt keinen
Zweifel daran, daR die Kirche - als Insti-
tution - sich in einer Krise befindet.
,Christentum - ja, ,Kirchentum‘ - nein*,
sagen viele Menschen in Indien. Die Kri-
se hat viele Ursachen. Wir werden nur
zwei erwdhnen. Da sind zum einen die
Unversohntheiten zwischen dem neu-
zeitlichen Bewuftsein (mit all seiner
Ambivalenz) und der traditionellen
kirchlichen Weltsicht (mit all ihrem
Reichtum). Nach einer optimistischen
Deutung dieser Krise konnte man sie
wie der verstorbene Pariser Kardinal
Suhard eine ,Krise des Wachsens“ nen-
nen, eine Ansicht, die auch von Papst
Johannes XXTII. geteilt wurde. Die mo-
derne Gesellschaft hat sich - im Guten
wie im Schlechten - in einer Geschwin-
digkeit entwickelt, die nicht dem Rhyth-
mus der Kirche entspricht. Tausende
von Biichern sind zu diesem Thema ge-
schrieben worden. Es beschiftigt die
Kirche insgesamt, es berithrt auch
Asien, ist aber kein speziell asiatisches
Problem. Trotz der iiber 200 Millionen
asiatischen Christen ist Theologie noch
immer eine hauptsichlich westliche An-
gelegenheit - wie schon der Name
»Theologie“ selbst zeigt.

Die zweite Ursache der Krise kann man
- wieder mit einer optimistischen Sicht-

weise - als Anpassungskrise bezeich-
nen, vergleichbar mit der Krise eines
Heranwachsenden, der als Adoptivkind
aus einem indischen Dorf in eine westli-
che Familie verpflanzt wird. Es gibt kei-
nen Zweifel daran, daf’ die Kirche, von
einigen historischen Ausnahmen abge-
sehen, eine westliche Institution ist - die
in den Osten verpflanzt wurde, als sie
bereits sechzehnhundert Jahre alt war
und iiber eine sehr gefestigte Verfassung
verfiigte. Da kann es nicht verwundern,
daf’ in den letzten Jahrhunderten eine
ganze Reihe traumatischer Dinge ge-
schehen ist.

Ein Weg, die Verletzungen gering zu
halten, bestand darin, die Christen von
den entscheidenden Problemen des kul-
turellen und politischen Lebens ihrer
Lander fernzuhalten. Man mag das
Getto-Mentalitdt, Belagerungssyndrom,
Uberlegensheitsgefiihl,  Jenseitigkeit
oder dhnlich nennen. Es gab natiirlich
die theologische Versuchung, diese Hal-
tung damit zu rechtfertigen, daft ,wir"
die ganze Wahrheit besifben, die Besse-
ren und eben ,katholisch® seien, kurz
eine Theologie zu entwickeln, die heut-
zutage als ,exklusionistisch” bezeichnet
wird.

Mit der Entkolonialisierung der Welt je-
doch wollten auch diese Kirchen (viele
von ihnen unterstanden noch der ,Pro-
paganda fide“) ein Mitspracherecht ha-
ben und sahen sich verpflichtet, ihre
christliche Identitdt in einer anderen
Weise zu artikulieren. Viele moderne
Theologen neigen deshalb einer ,Inkul-
turation” und einer ,inklusiven® Theolo-
gie zu. Auch hieriiber ist viel gesprochen
worden, und ich méchte der Versuchung
widerstehen, dieses Thema hier erneut
zu behandeln. Statt dessen méchte ich
den indischen Standpunkt nicht mit Hil-
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fe theologischer Lehren untersuchen,
sondern auf die besonderen Denkweisen
eines wichtigen Teils der asiatischen
Bevolkerung eingehen. Um der Kiirze
willen méchte ich diesen Punkt anhand
einiger Beispiele verdeutlichen.

Ein ,asiatischer Blick“ aunf die heutige
Situation der Kirche nimmt die ge-
wohnlichen theologischen Ausfithrun-
gen iiber Jesus Christus als den Griinder
einer Institution als - zumindest -
iibertrieben wahr, und die indische
Sichtweise findet in vielen westlichen
theologischen Diskussionen (iiber die
Zahl der Sakramente, die Ehebestim-
mungen, Frauenordination, liturgische
Regeln etc.), die sich auf den Willen des
Griinders, die Ubertragharkeit der Bot-
schaft der Evangelien in die Paragra-
phen des Kirchenrechts, das theologi-
sche Gewicht historischer Brauche, die
Wichtigkeit , spezifischer Unterschiede®
etc. berufen, keinen allzuguten Wider-
hall, gilt es doch, jetzt Farbe zu beken-
nen, keine Kompromisse zu machen oder
Mittelwege zu beschreiten.

Vielleicht ist es das Kastensystem, das
in die indische Psyche eingegraben ist,
vielleicht sind dafiir andere Griinde aus-
schlaggebend. Tatsache ist, daf® das
ganze Biindel von Religionen, die von
auflen ,Hinduismus“ genannt werden
(diese Bezeichnung ist in der Tat eine
den traditionellen ,Religionen® des indi-
schen Subkontinents fremde), ohne ir-
gendeinen Begriff von Kirche als einer
fiir den religiosen Glauben und das
religiose Leben der Menschen zentralen
oder auch nur notwendigen Institution
Jfunktioniert* 2

Was dem Westen als , Fragmente" einer
zerrissenen Kirche Christi erscheint, gilt
dem indischen Bewufitsein eher als
,Teile“, als Bestandteile eines Ganzen,

dessen Zusammenhalt und Einheit jen-
seits aller Institutionen liegt. Das islami-
sche Empfinden ausgenommen, strebt
die indische Seele danach, Unterschiede
als Teile eines Ganzen zu sehen, das
weder in einem klaren und bestimmten
Begriff noch in einer institutionalisierten
Weise ausgedriickt werden muf. Zu-
gang zu diesem Ganzen erdffnet sich we-
der durch das Aufaddieren der Teile
noch durch deren internes geregeltes
Zusammenspiel. Waren nicht die War-
nungen und Verbote der christlichen
Kirchen, wiirden die 6stlichen Volker
gerne bereit sein, an anderen religidsen
Ritualen teilzuhaben - als Teil einer ge-
heimnisvollen, einer numinosen Wirk-
lichkeit. Sie fithlen sich nicht voneinan-
der getrennt.

In Japan ist es beispielsweise nicht
ungewohnlich, die religitse Geburtsin-
itiation in einem Shinto-Tempel zu bege-
hen, zur gleichen Zeit ein praktizieren-
der Buddhist zu sein und - heutzutage -
die Eheschlieffung in einer christlichen
Kirche vorzunehmen, ungeachtet mogli-
cher Oberflichlichkeit und Eklektizis-
men. Es ist bekannt, dafs anlidfilich des
Papstbesuches in Indien Tausende von
Hindus die Eucharistie empfangen woll-
ten, ohne auch nur das geringste Ver-
stdndnis dafiir gehabt zu haben, von die-
ser Manifestation des Heiligen ausge-
schlossen zu sein. Nicht nur die Kirche
erscheint in Bestandteilen, auch die Re-
ligionen insgesamt werden als Bestand-
teile jener menschlichen Dimension ge-
sehen, die im Westen als die eine Religi-
on gefafdt wird. Man mag das Dharma
zwar in Worte fassen, aber institutionali-
sieren kann man es nicht.

3. Ein Organismus wird geboren; er wird
durch eine Seele oder ein lebendiges
Prinzip belebt. Er wird von Eltern ge-




zeugt. Er braucht Gesundheit. Er ist
nicht nur politisch, sondern natiirlich,
nicht blofs das folgerichtige Produkt ei-
nes normalen Lebensverlaufs, sondern
eine eigene Wirklichkeit. Ein Mensch ist
ein lebendiges Wesen. Ein lebendiges
Wesen ist ein Organismus, im letzten ein
Wunder. Wurde die Kirche gegriindet
~ oder geboren? Ecclesia ab Abel.
Niemand kann zwei Herren dienen. Ent-
- weder ist die Kirche ,to mystérion tou
. kosmou", sacramentum mundi, die Fort-
setzung der Inkarnation, die Eucharistie
(in dem Sinne, in dem sie der verstorbe-
- ne Kardinal H. de Lubagc in seiner ,,Médi-
. tation sur I'Eglise* ausgelegt hat) und
- das Christentum die Religion der Welt
(und nicht des Buches) - oder die Kirche
ist nicht nur fragmentiert, sondern auch
leblos und hat ihre Seele verloren, als die
. traditionell der Heilige Geist gilt. Die

. Menschen Indiens und anderer Teile

Asiens verstehen nun tatsichlich das
Ostergeheimnis und die Eucharistie bes-
ser als das Geschehen der Weihnacht
und haben zu ihnen einen leichteren
. Zugang, obwohl alles miteinander ver-
- kniipft ist (wie hinduistisches, taoisti-
- sches, shintoistisches und buddhisti-
- sches Denken auch spontan bestitigen
wiirden).

Wir kénnen nicht leugnen, daf® in der
heute herrschenden Kultur diese Theo-
logumena praktisch tot oder bedeu-
tungslos sind. Sie bleiben Mystikern
oder heiligen Menschen vorbehalten.
- Vielleicht brauchen wir nach Jahrhun-
- derten geschichtlichen Christentums
seit Konstantin noch immer einen Tor-
quemada, und vielleicht hat Dostojew-
skis Grofinquisitor noch immer recht.
Aber darf die Saat Christi, die noch im-
mer lebendig ist in der Kirche, mit dem
geschmiickten Baum westlicher Chri-

stenheit identifiziert werden? Um noch
einen Kardinal zu zitieren: Einer von ih-
nen beklagte mir gegeniiber - natiirlich
ganz im Vertrauen -, als er von Papst
Johannes' altertiimlicher Idee eines dku-
menischen Konzils erfuhr: ,Aber wer
kann auf die Theologie der meisten asia-
tischen und afrikanischen Bischofe ver-
trauen? Ich weiff nur zu gut, wie ru-
dimentér sie ist!“ Der abwdgende Rat an
den Konzernvorstand vor einer Jahres-
hauptversammlung! Sollte das auch fiir
die Kirche gelten?

Es liegt mir fern, die asiatische Sicht der
Dinge als nur spirituell oder mystisch
geprdgt darzustellen; noch behaupte ich,
dafs eine ecclesia spiritualis ohne ge-
schichtliche und irdische Inkarnierung
existieren kann. Aber genauso fern liegt
die Absicht dieser Zeilen dem Vorschlag
einer kiinstlichen oder gewaltsamen
Heilmethode der Wunden der Kirche.
Ein lebendiger Organismus besitzt seine
eigenen Wege der Regeneration, selbst
wenn es sich um eine Knochenfraktur
handelt, um in unserem Bild zu bleiben.
Mehr noch, und dies fiigt sich leicht in
eine asiatische Sichtweise ein: Vielleicht
ist die Kirche am Ende gar nicht so frag-
mentiert, vielleicht befindet sich dieser
Geist Christi, dieser mystische Leib wohl
und ist durchaus lebendig, obwohl er un-
serer Kontrolle entwichen ist. Vielleicht
weht dieser Geist, der schon vor der
Schopfung ,iiber den Wassern schweb-
te, der ,alle Kreatur erfiillt und der je-
den Ton kennt“, wie stets souverin, wo
»sie” will. ,Er* brach das Brot in Frag-
mente und teilte es allen aus. Vielleicht
ist es eine dringliche Aufgabe, die gebro-
chenen Fragmente zusammenzufiigen,
aber nicht mit einem duferlichen Binde-
mittel, sondern dadurch, dafs man sie in
eucharistischer Verehrung empfingt,
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um bei der Erlésung der Welt mitzuar-
beiten durch den Wiederaufbau des Lei-
bes Christi. Die Veden nennen dies die
Wiederherstellung des zerteilten Kor-
pers von Prajapati.

Als Zusammenfassung: Die Tatsache,
daf® genau eine solche Sprache fiir viele
Ohren fremd klingt, zeigt bereits, daf®
der Leib Christi wirklich verwundet ist,
bis endlich die Fiille der Herrlichkeit er-
reicht sein wird.

~Welche Einheit?" Betrachtet man es
von einem indischen Blickwinkel, bleibt
die Einheit der Kirche so lange ein ver-
zweifeltes Unternehmen, so lange wir
von einer administrativen Einheit oder
einer uniformen Lehre trdumen. Sicher,
der Mensch ist eine res cogitans, ein den-
kendes Ding, aber der Mensch ist viel
mehr als seine Gedanken. Genauso ist
die Kirche viel mehr als ein System von
Glaubenssdtzen. Glaube ist nicht blofd
sein intellektueller Ausdruck in Sitzen -
so wichtig sie auch sein mégen. Wenn
wir die Kirche als fragmentiert erfahren,
so kann das daran liegen, dafs wir uns
mit dieser Bezeichnung nur auf unseren
Begriffvon Kirche beziehen oder auf ihre
dufiere Bekleidung, triumend von jenem
,nahtlosen Gewand“ (Joh 19,23) als un-
serem Bild der Kirche. Und nun, da wir
sie sehen, zerrissen von Siinde und Zeit,
vergessen wir, daf ,Er“ auch andere
Kleidung hatte, die in vier Teile zerteilt
den Heiden gegeben wurde, und daf®
auch sein Prototyp Josef ein ,Gewand
von vielen Farben® (Gen 37,23) trug, so
wie die alte christliche Deutung der ,cir-
cumdata varietate” der Vulgata (Ps 44,
10 LXX) meint - was immer auch der
urspriingliche Text und Kontext sein
mag. Wenn wir die Kirche als fragmen-
tiert erfahren, so kann das daran liegen,
dafd wir den Lebenden noch immer bei

den Toten suchen und die von allen Syn-
optikern wiedergegebene Offenbarung
des Engels ,Er ist nicht hier, denn er ist
auferstanden® nicht begriffen haben. Er
ist - in einem ausschlieflichen Sinn -
weder in Jerusalem noch auf dem Gari-
zim, weder in Rom noch in Mekka, we-
der in Vrindaban noch in Bodhgaya, we-
der in Washington noch in Moskau zu
finden.

Man mége mich nicht mifiverstehen: Die
Kirche ist auch eine sichtbare Gesell-
schaft. Die Kirche Christi subsistiert in
der Kkatholischen Kirche, lehrte das
Zweite Vatikanum (Lumen gentium, 8)
und erkannte einen Unterschied zwi-
schen der Kirche Christi und der rémi-
schen Kirche. Die vorherigen Textent-
wiirfe wurden ja gedndert und das
urspriingliche ,est” (das eine Identifizie-
rung bedeutet hitte) durch ,subsistit”
(das den Raum fiir einen weiteren Be-
griff der Kirche schuf) ersetzt. Ich wage
mich noch weiter vor und sage, dafb die-
se ,katholische Kirche®, diese ,ecclesia
universalis“ seit Anbeginn der Welt exi-
stiert, ,,a constitutione mundi “, wie es uns
die patristische Tradition festzustellen
erlaubt.

Ich wiederhole, daf’ ich den Versuch der
Darstellung einer indischen Sichtweise
unternehme, nicht den einer theologi-
schen Doktrin. Diese Sichtweise besteht
nicht nur in einer ,objektiven“ Schau,
sie hdngt hauptsichlich ab vom Auge
des Betrachters. Ein Teil der ,Fragmen-
tierung" kann an unserer Sichtweise lie-
gen. Es hidngt alles davon ab, was wir
sehen. Viele asiatische Christen verste-
hen, dafl Tausende Europier die ,Kir-
che” verlassen, weil sie die kirchenpoli-
tische Richtung einer Kirche nicht mehr
unterstiitzen wollen und deshalb die
Zahlung der ,Kirchensteuer” [im Origi-



nal deutsch] verweigern, und sie denken
gleichzeitig, dafs der mystische Leib,
dem sie angehéren, wenig mit Césars
Miinzen oder dem konstantinischen Er-
be zu tun hat.

,Wir alle sind Brahman®, so glaubt ein
Gutteil der asiatischen Menschen in ver-
schiedener Weise. Nicht jeder aber weifs
es (dafs wir Brahman oder Manifestatio-
nen eines unergriindlichen Geheimnis-
ses sind, die Buddha-Natur haben etc).
,Wir sind alle Kirche* wire eine Bot-
schaft, die die Tiefen der Psyche asiati-

scher Christen weit besser erreichte -
auch wenn nicht jeder es weik -, denn
468" (Brahman, Kirche etc.) ist ein Ge-
heimnis. Vielleicht ist die ,Fragmentie-
rung” der Kirche die grofse Herausforde-
rung fiir die Christen im niherkom-
menden dritten Jahrtausend, so da® die
Begegnung mit Asien und Afrika der
Kirche dazu verhelfen kann, erwachsen
zu werden. Ecclesia semper nascitura -
durch das Wirken und die Gnade des
Heiligen Geistes. Asiatische Christen
verehren Maria auf besondere Weise!

1 Vgl. M. Amaladoss/T.K. John/G. Gispert-Sauch (Hg.), Theologizing in India, T.P.I., Bangalore,
1981 sowie G.v. Leeuwen (Hg.), Searching for an Indian Ecclesiology, A.T.C., Bangalore, 1984.

2 Vgl. einige diesbeziigliche Uberlegungen in meinem kurzen Artikel, The Hindu Ecclesial Consci-
ousness: Some Ecclesiological Reflections, in: Jeevadhara 21 (1974) 199-205.

Aus dem Englischen fibersetzt von Michael Krdmer

Lateinamerika: Wider die Bedrohung

des ganzen Lebens

Paulo Suess

~Fragmentation“ signalisiert die Zer-
stérung des ganzen Lebens. Die Armen/
Anderen sind davon in besonderer Weise
betroffen. Fragmentation ist nicht das
Ergebnis subjektloser Destruktivkrifte
der Moderne. Sie hat immer etwas zu tun
mit sektorialen Hegemonieanspriichen
in Gesellschaft und Kirche, die sich auch
prd- und postmoderner Instrumente be-

dienen konnen (I). Historisch datierbar
ist ,Fragmentation“ in Lateinamerika
mit der Conquista, die im Namen von
Universalitdt partikulare Lebensprojek-
te zerschlagen hat (II). Im Schatten ko-
lonialer Verhéltnisse ist die Christenheit
dem Phantom einer Welt im Singular
nachgelaufen und hat, die Machtkon-
stellation niitzend, einen ,katholischen
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