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Ein geschichtlicher
Horizont, der zu wenig

beachtet wird

Westlichen Christen, die das Problem
der kirchlichen Fragmentierung beden-
ken, unterlauft haufig ein Fehler in ihrer
Betrachtungsweise. Sie neigen dazu,
dieses Problem hauptsichlich mit zwei
Episoden zu verkniipfen: mit dem Schis-
ma zwischen Lateinern und Griechen,
das fiir gewohnlich auf das Jahr 1054
datiert wird, und dann mit der Abspal-
tung der aus der Reformation innerhalb
der Christenheit des Westens hervorge-
gangenen Kirchen. Dies ist eine Verein-
fachung, die iibersieht, dafs sich schon
vorher tiefe Briiche im Leib der Kirche
vollzogen haben. Man tut sogar gut dar-
an, hier gleich hinzuzufiigen, daf® die
Vorstellung einer ,geeinten” Kirche na-
he an einen Mythos grenzt.

Es hat keinen Sinn, das Entstehen der
ersten Risse in der Kirche bloft vom 11.
Jahrhundert auf das 5. Jahrhundert zu-
riickzuverlegen, da ja die Dialektik zwi-
schen Einheit und Trennung schon seit
den ersten Jahrhunderten beobachtet
werden kann. Hierbei handelt es sich um
eine Gegebenheit, die in den histori-
schen Studien iiber die Urchristenheit
weithin anerkannt ist, die jedoch unter
dem Stichwort , Pluralismus® auch posi-

tiv gewertet werden kann. Mit diesem
Wort bezeichnen wir eine reiche und
fruchtbare Fiille unterschiedlicher Ge-
staltungen, die aber, wenn sie mit
Ausschliefflichkeitsanspruch und Kon-
fliktlust vertreten werden, den Keim der
Spaltung in sich tragen.

In gewisser Weise konnen wir die Ge-
schichte der Kirche in den ersten Jahr-
hunderten als ein stindiges Bemiihen le-
sen, den Pluralismus und die Erforder-
nisse der Einheit miteinander zu ver-
sohnen. Die erste Geschichtsperiode des
sog. ,Friihkatholizismus und danach
der ,Reichskirche“ sind beide, wenn
auch in unterschiedlicher Form, Antwor-
ten auf das Bediirfnis nach Einheit, das
sich anmeldet entweder auf der Ebene
der Kirchendisziplin oder aber der Leh-
re, ja besonders auf dieser letzteren Ebe-
ne. Die Spaltungen im christlichen
Osten, die im Rahmen der christologi-
schen Streitigkeiten des 5. und 6. Jahr-
hunderts dem Xonzil von Chalkedon
(451) vorausgehen oder ihm folgen, be-
zeugen dennoch ebenso wie die frither
oder spéter erfolgten Risse den Wert des
Fragments. Oder besser: Sie zeigen, dafy
es keine Einheit um jeden Preis geben
kann.

Diese altkirchliche Episode der Frag-
mentierung ist um so bezeichnender,
wenn man sich ihre geschichtliche und
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geographische Tragweite vergegenwar-
tigt: Sie hat sich abgespielt in den Kir-
chen, welche die direkte Fortsetzung der
apostolischen Gemeinden sind, in deren
urspriinglichen Territorien oder in ihrem
Einflubereich - von Syrien bis Agypten
- und mit einer Dynamik wachsender
Ausweitung im Lauf der Jahrhunderte
von Armenien bis Athiopien, von Meso-
potamien bis China und Indien. Dieser
Komplex von Kirchen, die wir heute -
unter Verzicht auf die traditionelle und
polemische Etikettierung als ,nestoria-
nisch* oder ,monophysitisch* - vorzugs-
| weise ,0stlich-orthodoxe Kirchen” nen-
nen, hat bis zum Beginn der Neuzeit die
ansehnlichste missionarische Auswei-
tung des Christentums dargestellt, und
zwar vor allem dank dem aufSerordent-
lichen Eindringen der syrischen Kirche
nach Asien hinein. Die geschichtlichen
Verdienste dieser Kirchen sind allzu
leicht vergessen worden angesichts des
manchmal streitsiichtigen Partikularis-
mus der ,Riten“. Dieser Pluralismus hat
vor allem in neuerer Zeit mehr als einen
Beobachter aus der Fassung gebracht
und dazu getrieben, dieses Phinomen
als das Uberleben eines weithin von
Aberglauben bestimmten Reliktes aus
lf fritherer Zeit zu beurteilen, das nicht nur
. in Widerspruch zum christlichen Uni-
,: versalismus, sondern auch zu der
Jiiberlegenen® Religion des Islam ste-
he. L

Die Dynamik der Frag-
mentierung: Griinde im
Bereich der Lehre und
politische, ethnische und

kulturelle Partikularismen
Die Fragmentierung ist allerdings kein
einfacher und leichten Herzens betriebe-

ner Vorgang, auch wenn man der
Uberzeugung sein mochte, die Wahrheit
zu besitzen, wie es auf die ,monophysiti-
schen“ Gegner der ,chalkedonensi-
schen“ byzantinischen Kirche zutrifft.
Ganz anderes gilt fiir die ,nestoriani-
schen” Christen Persiens, und zwar in-
folge der Hypothek, mit welcher ihre Kir-
che belastet ist durch die politische
Macht der Sassaniden, die mit Byzanz
um die Herrschaft im Mittleren Osten
rivalisierten. Aus diesem Grund erheben
diese Christen seit dem 5. Jahrhundert
gegeniiber der Reichskirche Anspruch
auf Autokephalie (424) und Unabhin-
gigkeitin Fragen der Lehre (484).

Fiir die ,monophysitischen” Dissidenten
Syriens und Agyptens aber vollzieht sich
eine vollstdndige und irreparable Tren-
nung erst nach einer bemerkenswert
langen Zeitspanne, ndmlich gegen Mitte
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des 6. Jahrhunderts. Wenn dies schon
den Willen dokumentiert, ungeachtet al-
ler im Namen der politisch-dogmati-
schen Einheit erlittenen Unbilden geeint
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in ein und derselben Kirche zu bleiben,
was ist dann das bestimmende Motiv
dafiir, daR® sie sich isolieren und im
Verhdltnis zum vorher bestehenden
kirchlichen Ganzen zu einer Abspaltung
werden?

Eine angemessene Antwort miifste die
Vielfalt der Faktoren erkennen, die je-
weils entsprechend der besonderen
Priagung der einzelnen davon betroffe-
nen Gebiete des Orients bei dieser
Zerstiickelung der Kirche zusammenge-
wirkt haben. Aufs Ganze gesehen, er-
scheint es richtig, daran festzuhalten,
daf} die doktriniren Motive, wenn sie
auch damals als schwerwiegend und real
empfunden wurden (wenn sie tatsich-
lich auch in der Hauptsache eher termi-
nologischer Art waren, wie man dies im
modernen okumenischen Dialog aus
heutiger Distanz zu sehen geneigt ist),
keine ausschliefliche Rolle gespielt ha-
ben, sondern daft neben ihnen andere
Ursachen wirksam waren, die bisweilen
das gleiche Gewicht wie die Lehrfragen
hatten. So hat die dogmatische Ausdiffe-
renzierung der Reichskirche auch For-
derungen nach politischer, ethnischer
oder nationaler, sprachlicher und kultu-
reller Autonomie Geniige getan, wie es
der Fall war beim Entstehen der armeni-
schen, koptischen und &thiopischen
»Nationalkirchen“, oder wenn die ostsy-
rische Kirche sich behauptete, welche
auf dem gemeinsamen Wurzelstock des
hellenisierten Christentums die auto-
chthonen semitischen Traditionen wei-
terentwickeln konnte.2

Der Widerstand gegen die Zumutung,
mit einer Stimme sprechen zu sollen, hat
insgesamt eine bemerkenswerte Rolle
gespielt, wenngleich die Wiedererlan-
gung einer ortlichen Autonomie auf
kirchlicher Ebene bei einer umfassenden
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Wiirdigung nicht absehen kann von der
Priiffung jener Lehrunterschiede, die
sich schematisch zuriickfiihren lassen
auf die - Alternativen zueinander bilden-
den - theologischen Stromungen von
Alexandrien und Antiochien als die bei-
den Haupttypen der Bibelauslegung und
der christologischen Reflexion der grie-
chischen Kirchenviter. Die erste Stro-
mung, der es vor allem um die allegori-
sche Exegese und um die Initiative des
Logos in der Inkarnation geht, ist die
Bezugsgrofse fiir die Familie der ,mono-
physitischen Kirchen geblieben; die
zweite, die sich bemiiht, den Menschen
im inkarnierten Logos ungeschmélert zu
bewahren, und zwar auch als Auswir-
kung der Vorliebe fiir die am Literalsinn
orientierte Exegese, hat den ,nestoriani-
schen* Kirchen ihren patristischen An-
kergrund geliefert.

Die Prozesse der Konfessionsbildung
reichen jedoch iiber den Antagonismus
zwischen den beiden ,Schulen” und de-
ren jeweiligen christologischen Model-
len hinaus und miissen in Beziehung ge-
setzt werden nicht nur zu dem Willen,

sich der erstickenden Umklammerung |
durch die byzantinische Kirche und das |

byzantinische Reich zu entziehen, son-
dern auch zu dem verdnderten ge-
schichtlichen Kontext, der sich mit dem
Beginn der Herrschaft des Islam ergibt.
Die neuen Herren begiinstigen die Bil-
dung wirklicher und eigentlicher religio-
ser ,Ethnien” in einer rechtlich-institu-
tionellen Form (deren bestes Beispiel
das osmanische System des ,Millet
oder der ,Nation“ ist), die im wesentli-
chen bis an die Schwelle der heutigen
Zeit in Kraft bleiben wird. 3

Die innere Kompaktheit der einzelnen
Gemeinschaften wird dann zur Voraus-
setzung fiir ihr Uberleben in den be-



grenzten Spielrdumen, die ihnen die isla-
mische Macht zugesteht, indem sie ih-
nen eine Ordnung aufdrdngt, die ange-
legt ist auf eine wachsame Verteidigung
des eigenen ,Ritus“ als des Wesenszu-
ges, der zum Merkmal schlechthin wird,
um zwischen den verschiedenen aner-
kannten Formen des Gemeinschaftsle-
bens unterscheiden zu kénnen; und da-
mit wird dies auch zum Kristallisations-
element der religiosen Identitit.

Wenn man die ein wenig komplizierte
Dynamik der kirchlichen Fragmentie-
rung aufs duflerste vereinfacht darstel-
len will, so kann man von der Beobach-
tung sprechen, dafs im christlichen Ori-
ent eine vielfdltige Verschiedenheit in
Lehrfragen, die von ihrer Natur her
gewifs nicht zweitrangiger Art war, ei-
nerseits das Bediirfnis nach der Bildung
neuer kirchlicher Subjekte hat entste-
hen lassen, die sich auf politischer, eth-
nischer und kultureller Basis von der
byzantinischen Umgebung unterschei-
den; und daf® sie andererseits die Be-

. wahrung solcher ererbter Unterschiede
. inmitten des Machtbereiches eines neu-

en, der christlichen Religion fremd ge-
geniiberstehenden Regimes ermdglicht
hat, wenn auch auf die Dauer nicht ohne
schwerwiegende Einbufien fiir die geist-
liche und kulturelle Vitalitdt dieser Ge-
meinschaften.

Jenseits der Partikularis-
men: Die Dimensionen der

kirchlichen Einheit

Das vielfaltige Bild der ethnisch-reli-
gidsen Partikularismen im christlichen
Orient darf uns nicht irrefithren: Die
vielfaltigen kirchlichen Fragmentierun-
gen spiegeln zugleich eine Reihe von ge-
meinsamen Dimensionen wider, und

zwar mehr als es bei einem oberflich-
lichen Hinblicken scheinen kénnte. Die-
se Kirchen tragen tatsdchlich - ob sie
sich dessen nun mehr oder weniger
bewufdt sein mogen - die Anzeichen der
Zugehorigkeit zu einer gemeinsamen
Tradition und einer gemeinsamen ge-
schichtlichen Erfahrung an sich, die
weiter reichen als deren einzelne Aus-
drucksgestalten. Ungeachtet aller im
vorausgehenden in Erinnerung gerufe-
nen Griinde fiir die Fragmentierung
kann man doch nicht umbhin, in erster
Linie an das Band der Gemeinschaft des
Glaubens an Christus zu erinnern, der
gelebt wird mit Akzenten, die nach wie
vor typisch sind fiir das orthodoxe Chri-
stentum - so daft dariiber die urspriing-
liche Trennung von der Orthodoxie in
den Hintergrund tritt: die Bevorzugung
einer theologia gloriae in der Sicht des
christlichen Mysteriums, die Anhing-
lichkeit an die biblisch-patristische Tra-
dition, die mehr mystisch-eschatolo-
gisch als praktisch oder theoretisch ori-
entierte Berufung, in deren Gefolge die
monastische Erfahrung als christliche
Lebensform eine zentrale Rolle spielt.
Uberdies ist das im Wurzelgrund gege-
bene Fortbestehen der Gemeinschaft mit
der byzantinischen Kirche im Bereich
der Ekklesiologie, der Sakramente sowie
der Marien- und Heiligenverehrung er-
kannt worden. 4

Zur Sicherung dieser Konvergenzen ha-
ben einige wesentliche Voraussetzungen
aus der Zeit des Entstehens dieser Kir-
chen beigetragen: So hat die gemeinsa-
me hellenistische Grundlage zur Zeit der
Ausbreitung des Christentums in diesem
ausgedehnten geographischen Gebiet
auch in der Folgezeit weitergewirkt,
wenn sie sich auch mit den Anspriichen
der ortlichen Sprachen und Kulturen

Aufden
Spuren der
apostolischen
Kirchen:
Fragmentie-
rung und
Einheitdes
christlichen
Ostens



Il. Die
Vergangen-
heit

verbunden hat und so - wie wir gesehen
haben - zu einem Element von deren
Emanzipation geworden ist. Es ist si-
cherlich kein Zufall, daf® diese Kirchen,
wenn wir einmal absehen von den kon-
fessionellen Gegensitzen, aktive Ver-
mittlerinnen der klassischen (philoso-
phischen, naturwissenschaftlichen und
juridischen) Kultur fiir die arabische
Welt gewesen sind, wie es vor allem im
syrisch-mesopotamischen Bereich ge-
schehen ist, mag es sich dabei nun um
die ,,monophysitische” Kirche der Jako-
biten oder um die ,nestorianische* Kir-
che Persiens gehandelt haben.

Uberdies hat es in diesen Kirchen von
der Antike bis ins spite Mittelalter
wichtige Prozesse religidser und kultu-
reller Wechselwirkung gegeben, welche
einen weitgespannten Austausch von
Formen der Spiritualitit und der hagio-
graphischen Tradition bewirkt haben.5
Dieser Austausch wurde begiinstigt von
Situationen, die man in gewissen Gren-
zen ,0kumenisch” nennen kann, wenig-
stens in dem Sinn, daf es einen solchen
Austausch im Rahmen des weltlichen
Zusammenlebens der verschiedenen Kir-
chen gegeben hat. Es ist daher ver-
stidndlich, daR einem Zentrum wie Jeru-
salem, das die grofite Konzentration un-
terschiedlicher christlicher Gemein-
schaften aufzuweisen hat, in dieser Hin-
sicht eine entscheidende Rolle zugekom-
men ist, so dafk es auf diese Weise seine
urspriingliche apostolische Sendung
weiter wahrnehmen konnte.6
Andererseits hat es nicht an Bemii-
hungen gefehlt, die Tatsache der Frag-
mentierung aus theologischer Sicht zu
rechtfertigen, wobei aber Ansétze einer
ekklesiologischen Reflexion zu ahnen
sind, die darauf zielen, den Aspekt der
Trennung auf ein kleineres Mafb zuriick-
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zustutzen oder ihn zu iiberwinden.
Wenn wir die verschiedenen Formeln
von neuem auf einen gemeinsamen Nen-
ner bringen wollen, kénnen wir sie auf
einen allen gemeinsamen Anspruch auf
Treue zu den apostolischen Urspriingen
zuriickfithren. Dieser Anspruch nihrt
sich z.B. aus den Griindungslegenden
wie etwa der Legende von der Predigt
des Apostel Bartholom&us fiir die arme-
nische Tradition oder aus der Erinne-
rung an den von Philippus (Apg 8,
27-39) zum Christentum bekehrten Eu-
nuchen, auf den sich die christliche Tra-
dition Athiopiens als ihren Stammvater
bernft.

Auch wo man seinen Anspruch nicht auf
eine Legende griinden kann, beruft man
sich auf die Kontinuitit mit dem aposto-
lischen Glauben als das Unterpfand der
Rechtgldubigkeit und der Treue zur
Uberlieferung der Viter. Es ist diese
Verbindung, die fiir Abdisho (oder Ebed-
jesus), den Metropoliten von Nisibis
(T 1318), die authentische Eigenart der
syrisch-orientalischen Kirche garantiert
und aufgrund dessen auch den ihr inne-
wohnenden Wert der Universalitit, der
sie zur echten Reprisentantin der Ka-
tholika macht.

Bei der Anmeldung solcher Anspriiche
steht der Begriff einer Nachfolge in der
Spur der Véater im Vordergrund. Diese
Nachfolge beschriankt sich nicht blof
darauf, dafs man sich auf die theologi-
schen Autoritdten beruft, die den beiden
unterschiedlichen degmatischen Tradi-
tionen eigentiimlich sind (also auf Kyrill
von Alexandria fiir die ,monophysiti-
schen* Kirchen bzw. auf Theodor von
Mopsuestia fiir die ,nestorianischen®
Kirchen). An der Bestitigung durch die
Vitertradition hat auf untrennbare Wei-
se Anteil das Zeugnis der Konzilien der



Alten Kirche, besonders das Nizédno-
konstantinopolitanische =~ Glaubensbe-

- kenntnis, das von allen als Ausdruck des

gemeinsamen Glaubens anerkannt wird.
Wie man gut aus dem Glaubensbekennt-

. nis der persischen Synode von Mar

Sabrisho (596) ersieht, bewirkt das

. Bewufdtsein, sich auf den Spuren der

Viter zu bewegen, daf$ man iiber den
Horizont der Fragmentierung hinaus-
blickt, um sich mit einer weiterreichen-
den Gemeinschaft von Gliaubigen zu ver-
einen: mit dem Glauben der Viter und

- dem orthodoxen Glauben, der von allen

Glaubenden rechter Gesinnung geteilt
wird.” Auch dort, wo der Blick auf die
Kirche als grofsenteils durch eine natio-
nalistische Hypothek bedingt erscheinen

. konnte - wie es auf den ersten Blick fiir

. die Situation der armenischen Kirche

gilt -, verbindet das Ankniipfen an das
Bekenntnis der Véater die kirchliche Ge-
meinschaft fest mit ihren apostolischen
und patristischen Wurzeln als einer
. Grofbe, welche iiber die engen Grenzen
der Nationalkirche hinausreicht.
Es gibt noch einen anderen Weg, der oft
eingeschlagen wird, um die Existenz in
kirchlicher Trennung zu rechtfertigen,
und zwar nicht so sehr unter dem
Aspekt des Glaubens, sondern in dem
Bemiihen, zu einer Legitimation auf juri-
disch-institutioneller Ebene zu kommen.
Es handelt sich dabei um die Aufwer-
tung der Wirklichkeit als Ortskirche, die
in ihrer besonderen Eigenart von geogra-
phischen, politischen und nationalen
Pragungen bestimmt ist. So schmiickt
sich die ostsyrische Kirche bezeichnen-
- derweise mit dem Namen ,Kirche des
- Orients“, welcher den hohen Wert ihrer
. Autokephalie als der territorialen, be-
sonderen und autonomen Artikulation
. des einen und einzigen Leibes der Kirche

zum Ausdruck bringt. Auch dieser Typ
von Rechtfertigung verweist iibrigens
zuriick auf die Ekklesiologie der aposto-
lischen Zeiten und der patristischen Tra-
dition, fiir welche die Dimension der
Ortskirche der Gemeinschaft der Uni-
versalkirche Ausdruck verleiht.8

Auch die Festigung der Ordnung der
Lfiinf Patriarchate“ (der ,Pentarchie”),
die zeitlich genau mit dem Ausbruch der
christologischen Streitigkeiten im 5.
Jahrhundert zusammenfillt, kann nicht
als im Widerspruch dazu angesehen
werden, denn auch diese Entwicklung
hat ihren Angelpunkt im Verstindnis
der Rolle unterschiedlicher regionaler
Bereiche, auch wenn diese sich um eine
~Mutterkirche* wirklichen oder ver-
meintlichen apostolischen Ursprungs
scharen.® Auf derselben Linie ist die
synodale Prigung einzuordnen, welche
die ostlichen Kirchen in ihrer inneren
Struktur kennzeichnet und die manch-
mal so weit geht, daf® sie der Beteiligung
der Laien am kirchlichen Leben bemer-
kenswerten Raum zuerkennt. 10

Neben diesen verschiedenen Weisen,
wie die Dimensionen der kirchlichen
Einheit innerhalb der Partikularismen
des christlichen Ostens gesehen und ge-
lebt werden, mufd noch eine weitere Wei-
se genannt werden, deren entscheidende
Tragweite sich heute als immer wirksa-
mer und als von fast allen geteilt erweist:
das Bewufdtsein der Tatsache, daR die
konfessionellen Spaltungen heute keine
Existenzberechtigung mehr haben. Als
die erbittertste Phase der Polemiken
und gegenseitigen Exkommunikationen
aufgrund einer Art Erschopfung zu Ende
gegangen war, kam es - wenn auch nur
gelegentlich und seitens einiger erleuch-
teter Personlichkeiten - zu dem Ein-
gestdndnis, dafl es im wesentlichen eine
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Lehrkonvergenz gebe im Gegensatz zu
dem ,Nominalismus®, der die Streitig-
keiten der Vergangenheit gekennzeich-
net hatte. Mehr und mehr gab man sich
Rechenschaft dariiber, dafs die wider-
spriichlichen dogmatischen Aussagen
iiber die Einheit der gottlichen und
menschlichen Natur in Christus in Wirk-
lichkeit mit unterschiedlichen Formulie-
rungen denselben Glaubensinhalt wider-
spiegeln.11

Diese Einstellungen wurden erleichtert
durch die Konfrontation mit dem Islam
als einer ganz anderen Religion, welche
fiir die Christen der verschiedenen Kon-
fessionen zum Ansporn wurde, mitein-
ander eine vorwiegend einheitliche Hal-
tung anzunehmen. Sie waren aber auch
fahig, die Last der apologetischen
Anspriiche abzuwerfen und so Platz zu
machen fiir Bekenntnisse eines echten
Okumenismus ante litteram, wie es z.B.
im 12. Jahrhundert der Fall war bei dem
grofden armenischen Katholikos Nerses
Shnorhali. In seiner Bereitschaft zur
Union mit der byzantinischen Kirche
war er u.a. motiviert von der Uberzeu-
gung, dafs die theologische Sprache rela-
tiv und von Konventionen geprdgt sei,
was es verbiete, eine Formulierung als
ausschlieRlich giiltige verpflichtend auf-
zuerlegen.1?

Die Impulse zur Wiedervereinigung
mufdten iibrigens an Aktualitit gewin-
nen von dem Augenblick an, als die Kon-
trolle durch den Islam nachliefs und die
ostlichen Kirchen sich wieder unmittel-
barer mit dem Rest der Christenheit
konfrontiert sehen wiirden. Dies ge-
schah besonders aufgrund der unionisti-
schen Politik des Rémischen Stuhls,
zunichst auf der Woge der Kreuzziige
und in der Folge bei zahlreichen Versu-
chen mit unterschiedlichem Ausgang bis

in die jiingere Vergangenheit hinein. Hi-
storisch und theologisch gewertet, ist es
kaum moglich, diese Unternehmen nicht
eher negativ zu beurteilen, wenn auch
mit gewissen Unterscheidungen. Denn
das von ihnen betriebene Modell miin-
dete in grofem Mafl in eine Absorbie-
rung dieser Gemeinschaften durch den
romischen Katholizismus mit Latinisie-
rung als Folge davon. Jedenfalls be-
scherte die unionistische Politik den
einzelnen Gemeinschaften innere Kon-
flikte, die zu einer weiteren Zerstiik-
kelung des ohnehin schon sehr unein-
heitlichen Erscheinungsbildes der Kir-
chen des Ostens fithrten.13

Dies trug bei zu einer Schwéchung der
gesammelten Kraft des christlichen
Zeugnisses, das doch Jahrhunderte hin-
durch standgehalten hatte gegen die
Herausforderung des Islam in diesem
Gesellschaftssystem, das fast immer ge-
kennzeichnet war von fiir das Christen-
tum ungiinstigen oder gar feindseligen
Bedingungen. Aber eben diese histori-
schen Rahmenbedingungen machten
aus den orientalischen Kirchen ein be-
sonders interessantes Beobachtungsfeld
fiir eine ,nachchristliche* Situation.
Gleichzeitig wurde das Feld der Begeg-
nung mit anderen Religionen fiir manche
dieser Gemeinschaften noch weiter aus-
gedehnt durch die Konkurrenz mit ande-
ren ,Weltreligionen“, und zwar noch
jenseits der Grenzen der ,Viélker des
Buches”, die den Christen der griechi-
schen und lateinischen Welt bis zu Be- |
ginn der Neuzeit vertrauter waren. So |
hat die ostsyrische Kirche dank ihrer |
missionarischen Dynamik konkurrieren
miissen mit dem Manichdismus, dem
Buddhismus, dem Konfuzianismus und
dem Taoismus, und dabei hat sie - in so
verschiedenen Situationen wie der Welt



der chinesischen Religion oder des zen-
tralasiatischen Schamanismus - Modelle
fiir eine ,Inkulturation” des christlichen
Glaubens angeboten, welche die heuti-
gen komplizierten Schwierigkeiten der
Evangelisation vorwegnehmen.14

Von der Vergangenheit in
die Zukunft: Neue Offen-
heit fir eine Wieder-
zusammenfiigung der
Elemente der kirchlichen
Einheit
Die christliche Wirklichkeit dieser Ver-
gangenheit der , 0stlich-orthodoxen Kir-
chen® ist durch die 6kumenischen Dialo-
ge der letzten drei Jahrzehnte in einem
neuen Licht erschienen. Diese Dialoge
haben der prophetischen Intuition eini-
ger Vorldufer neue Kraft verliehen; denn
sie haben dazu gefiihrt, dafs sowohl der
Wert als auch die Grenzen, die den ein-
zelnen auns den entgegengesetzten Lehr-
traditionen hervorgegangenen kirchli-
chen Fragmenten zu eigen sind, nun all-
gemein zur Kenntnis genommen werden.
Auf diese Weise ist die negative Erfah-
rung der Spaltung auch mit ihren positi-
ven Kehrseiten wahrgenommen worden:
als partieller Ausdruck - und nur inso-
. fern er als solcher erkannt ist, auch als
' legitimer Ausdruck - des umfassende-
ren und unerschépflichen ,Geheimnis-
ses Christi“, zu dessen Sichtbarma-
- chung auch andere Ausdrucksformen
beitragen, die ebenso berechtigt wie be-
grenzt sind. Dies ist das bedeutendste
- Ergebnis, zu dem man mit der neuesten
Phase der Begegnung mit dem christli-
' chen Orient gekommen ist und das sei-
- nen Niederschlag und seinen dynami-
' schen Bezugspunkt in der ,Christologi-

schen Erkldrung von Wien“ (1971) ge-
funden hat. Darin wird zunichst die
Spur des im Gefolge des Konzils von
Ephesos (433) geschlossenen Friedens-
vertrages zwischen Alexandrien und An-
tiochien wiederaufgenommen, und dann
wird behauptet, daf® der menschliche
Geist nie imstande sein wird, das Ge-
heimnis Christi vollkommen zu verste-
hen und in Worte zu fassen, und ebenso
wird die zuversichtliche Erwartung aus-
gesprochen, daR® die unterschiedlichen
kirchlichen und theologischen Traditio-
nen sich im Licht des Glaubens der Vi-
ter von Nikaia und Ephesos wieder zu
einem Ganzen zusammenfiigen lassen
werden. 15

Die Berufung auf die Viter, die auch von
diesem Dokument nahegelegt wird, ist
durchaus nicht blofs eine billige Instru-
mentalisierung, wenn wir bedenken, wie
wenig fremd diesen die Idee einer Unan-
gemessenheit der theologischen Begriffe
war und wie sie u.a. den Riickgriff auf
eine Vielzahl von Bildern empfahlen, um
so die Gefahr einer einseitigen Formulie-
rung des Glaubensinhaltes zu vermei-
den. Auch in Zeiten des heifsesten Strei-
tes kann man Bestrebungen in diesem
Sinne finden, die es unterschiedslos bei
Theologen der gegnerischen Lager gibt,
wie einerseits der Monophysit Philoxe-
nos von Mabbug (% 523) und anderer-
seits der Nestorianer Babai der Grofse
(t ca. 628) zeigen.16 Fiir beide kann
tatsdchlich jedes beliebige Bild oder jede
beliebige Metapher, die man beniitzt, um
dem Mysterium der Menschwerdung
Ausdruck zu verleihen, nicht mehr als
einen von dessen vielen Aspekten be-
leuchten. Man darf sich also nur auf eine
anderes nicht ausschlieftende Weise ih-
rer bedienen - in dem Bewufitsein ihrer
blofs partiellen und nur zusammen mit
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anderen Bildern oder Metaphern gege-
benen Niitzlichkeit.

Die heutigen Exponenten des theologi-
schen Dialogs ziehen also Nutzen aus
diesen Hinweisen, die uns zu einer neu-
en Sensibilitat fiir die Transzendenz und
Undurchdringlichkeit des Geheimnisses
des Herabstiegs Gottes zum Menschen
mahnen.17 Auch sie trinken heute noch
aus jener Quelle der Vitertradition, aus
der diese Kirchen Jahrhunderte hin-
durch lebenspendendes Wasser ge-
schopft haben. Die Aktualitit dieses Er-
bes und das in ihm beschlossene 6ku-
menische Potential kann man auch aus
anderen Symptomen wahrnehmen: aus
einer neuen Aufmerksamkeit fiir die be-
sondere Eigenart der einzelnen liturgi-
schen Traditionen, die der Zeit der
Ursriinge niherstehen!8; oder auch aus
dem eifrigen Bemiihen, sich von einer
noch intimeren Kenntnis des apostoli-
schen Kerygmas und des gemeinsamen

konziliaren Erbes in den Glaubensaus-
sagen inspirieren zu lassen, wobei man
sich empfanglich macht fiir die Erkennt-
nis des besonderen, wenn auch blof par-
tiellen Wertes jener Konzilien, die von
einigen Kirchen nicht rezipiert worden
sind, wie des Konzils von Ephesos fiir
die ,Nestorianer“ und des Konzils von
Chalkedon fiir die ,Monophysiten.?
Diese kritische neue Untersuchung der
einzelnen kirchlichen ,Fragmente“ des
christlichen Orients wird daher in eine
Neuzusammenfiigung der Elemente der
Einheit miinden kénnen - unter der Be-
dingung, daft diese auf pluralistische
und geschwisterliche Weise verstanden
wird, so daft sie den Reichtum und die
Vielfalt der einzelnen Gemeinschaften
wahrt, die so wieder in einem Geist der
Communio untereinander befriedet sein
werden, in einem Geist, der - wie die
Erkldrung von Wien empfiehlt - beseelt
ist von , Gottes Mitleid*.
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Aus dem Italienischenfibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht

Haresien im Mittelalter: .Es gibt zwei

Kirchen..."

Anne Brenon

Hiresie und militante Rechtglaubigkeit
gehdren irgendwie zusammen. Der
Héresiebegriff war virulent vor allem in
der langen Periode einer sich bildenden
katholischen Orthodoxie. Unter dem
Druck des Kaisers miindete dieser Zeit-
abschnitt in die Konzilien von Nikaia
(325) und Konstantinopel (381). Nach
dem Triumph der Rechtgldubigkeit {iber
die grofien frithchristlichen HAresien
schien der Haresiebegriff aus den Men-
talititen zu verschwinden. Priscillian,
der asketische Bischof von Avila, war
der letzte, der im lateinischen Abend-
land wegen Héresie hingerichtet wurde;
er wurde 384 verurteilt und enthauptet.
Erst mit dem Jahr 1000, mit dem An-
bruch der romanischen Epoche und des
Feudalsystems der drei Stdnde, tauchte
die Gestalt des Haretikers wieder auf.
1022, fast 700 Jahre nach der Hinrich-
tung Priscillians, wurden zwolf Kanoni-
ker der Kathedrale von Orléans auf Be-
fehl des Kapetingers Robert des From-

men wegen Héresie verbrannt. Es war |
der erste Scheiterhaufen der christli- |
chen Geschichte. Viele andere sollten
folgen.1

1.Die Dialektik von den

zwei Kirchen
Die Héretiker erscheinen in der Ge- |
schichte nur als unter diesem Namen
Angeklagte. Die Epoche um die Jahrtau-
sendwende teilte sich in eine Zeit geistli-
cher Erneuerung (unter der Fithrung des
reformierten Benediktinerordens von
Cluny) und in eine Zeit eschatologischer |
Angste (die beriichtigten ,Schrecken*
der Jahre 1000, 1033 usw.). Der neue jf
Begriff Hiretiker entstand unter der Fe-
der der Kleriker und der klosterlichen

Chronisten: Der Haretiker ist der falsche |

Prophet, nach der Apokalypse (vgl. Offb
13,11-18; 16,13) der Vorldufer des An-
tichrist, der Agent des Bosen. Ihm gilt
der Kampf des kluniazensischen und



