37 §. dazu vor allem 2 Kor 10,1-13,10 und meine Untersuchung: Der Apostel Paulus und die
sokratische Tradition. Eine exegetische Untersuchung zu seiner ,Apologie” 2 Korinther 10-13,

Tiibingen 1972.

38 71 einer Darstellung der Ereignisse und einem Abrifs der Forschungsgeschichte vgl. meinen
Kommentar: 2. Korinther 8 und 9. Ein Kommentar zu zwei Verwaltungsbriefen des Apostels Paulus,

Giitersloh 1993.

Ein verlorenes Fragment: das

Judenchristentum

Ulrich Kdrtner

|. Die Kirchen und das
Judentum

Die Anfinge des Christentums liegen im
Judentum. Das ist keineswegs nur eine
lapidare historische Feststellung, son-
den ein Sachverhalt von enormer syste-
matisch-theologischer Bedeutung. Das
Verhéltnis der christlichen Kirchen zum
Judentum und die Uberwindung jahr-
hundertelanger christlicher Judenfeind-
schaft sind das entscheidende Problem
dkumenischer Theologie und somit auch
jeder Ekklesiologie. Die Stellung der
Kirchen zum Judentum in Geschichte
und Gegenwart mufd somit aber auch als
zentrales Problem der Konfessionskun-
de bzw. einer okumenischen Kirchen-
kunde begriffen werden. Ein gravieren-
der Mangel nicht nur dlterer Darstellun-
gen der Konfessionskunde, sondern
auch neuerer Entwiirfe einer sich aus-
driicklich 6kumenisch begreifenden Kir-
chenkunde besteht m.E. darin, dieses
Thema génzlich zu vernachldssigen oder

seine Besonderheiten sogleich zugun-
sten einer Okumene aller Religionen zu
iiberspringen.!

Eine systematische Ekklesiologie und
eine deskriptive Kirchenkunde, welche
der bleibenden Existenz des Judentums
Rechnung tragen, nétigen dazu, den
tkumenischen Einheitsbegriff ganz neu
zi1 bestimmen. Das ekklesiologische
Denken ist dann vom Begriff der Einheit
auf denjenigen der Differenz umzustel-
len. Wohl ist am Einheitsbegriff festzu-
halten, doch bezeichnet er nun eine pa-
radoxe Einheit, nimlich die Einheit ei-
ner Differenz. Es handelt sich um die
paradoxe Einheit der Differenz von Iden-
titat und Differenz im Christentum, die
ihrerseits im Verhiltnis zum Judentum
zu bestimmen ist. Zur Differenz der Ein-
heit des Christentums gehért nicht nur
die Unterscheidung zwischen der einen
geglaubten Kirche und ihren partikula-
ren denominationellen Gestalten, son-
dern auch diejenige zwischen Kirche
und Volk Gottes, wie andererseits die
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Unterscheidung zwischen Volk Gottes
als eschatologischer Grofse und dem em-
pirischen Judentum bzw. Israel. Nicht
die Einheit der Kirche, sondern die Ein-
heit des Volkes Gottes, dessen exklusive
Identitdt mit der Kirche erst und nur so
lange behauptet werden konnte, wie das
Judentum seitens der Christen zu einer
vergangenen Grofe erkldrt wurde, ist
das grundlegende Problem der Oku-
mene.

Sofern lediglich die sichtbare Einheit der
Kirchen als Ziel der 6kumenischen Be-
wegung formuliert wird, bleibt die 6ku-
menische Theologie hinter der eschato-
logischen und ekklesiologischen Per-
spektive des Neuen Testamentes zu-
riick. Umgekehrt wird eine 6kumenische
Theologie, welche das Verhdltnis der
Kirche zum Judentum in ihre ekklesiolo-
gische Reflexion einbezieht, die Ziele der
okumenischen Bewegung weitaus be-
scheidener stecken als es zumeist ge-
schieht. Eine am Begriff der Differenz
orientierte 6kumenische Theologie fithrt
zum Konzept einer Theorie des Volkes
Gottes in Fragmenten. Der Begriff des
Fragmentes verweist auf die Zweideutig-
keit aller historischen und sozialen Er-
scheinungen, da er sowohl die legitime
Pluralitit geistgewirkter Gemeinschaft
als auch siindhafte Trennungen, Ent-
fremdung und Konflikt zum Ausdruck
bringt und schlieRlich die eschatologi-
sche Perspektive einer letzten, von uns
Menschen nicht mehr zu leistenden
Vollendung alles Lebens zur Sprache
bringt.

Die paradoxe Einheit von Identitdt und
Differenz im Christentum verdichtet sich
im Judenchristentum? Auch dieses ist
keineswegs nur eine Erscheinung der
Vergangenheit, sondern existiert auch
heute in recht unterschiedlichen Spiel-
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arten.® Daft also nicht nur der histori-
sche Ursprung, sondern auch die gegen-
wirtige Existenz des Christentums un-
trennbar mit dem Judentum verbunden
ist, zeigt sich in ausgezeichneter Weise
am Phidnomen des Judenchristentums
bzw. eines heutigen messianischen Ju-
dentums. Als Bindeglied zwischen Syn-
agoge und Kirche bezeugt das Juden-
christentum in Geschichte und Gegen-
wart gegeniiber der Synagoge, dafs der
im Alten Testament geoffenbarte Wille
Gottes und seine Verheifsungen durch
das Christusgeschehen auf letztgiiltige
Weise erschlossen und verwirklicht wer-
den. Gegeniiber der Kirche bringt es
nicht nur das jiidische Erbe zur Geltung,
sondern reprasentiert iiberdies den blei-
benden Anspruch Israels, das Volk der
gottlichen Verheifbung zu sein. Anderer-
seits verkorpert gerade das Judenchri-
stentum die Paradoxie der geglaubten
Einheit des Volkes Gottes aus Juden
und Heiden, insofern getaufte Juden
nicht selten zu Fremdlingen in der Kir-
che und gleichzeitig von ihrem eigenen
Volk verstofien werden.

Gerade das Judenchristentum verkor-
pert aber auch den die Kirchengeschich-
te durchziehenden Konflikt zwischen
Orthodoxie und Héresie und fordert eine
okumenische Theologie heraus, diese
Kategorien kritisch zu iiberdenken. Die
Geschichte des Judenchristentums ist
iiber weite Strecken die Geschichte sei-
ner Hiretisierung durch die sich etablie-
rende heidenchristliche Grofikirche, wel-
che die strikte Abgrenzung vom Juden-
tum zum Ziel hat. Im Blick auf das Ju-
dentum gilt es darum, die antijudaisti-
schen Implikationen des herkdmmlichen
kirchlichen Hiresiebegriffs einer theolo-
gischen Kritik zu unterziehen.



Il. Der Begriff des

Judenchristentums

Die Bezeichnung Judenchristentum ist
freilich religionsgeschichtlich wie kon-
fessionskundlich mehrdeutig. Es lassen
sich zunéchst eine historisch-genetische
und eine ideengeschichtliche Definition
unterscheiden. Nach der ersten zdhlen
zum Judenchristentum alle Christen, die
als Juden geboren wurden. Nach der
zweiten ist jeder christliche Lehrgehalt,
der aus dem Judentum hergeleitet wer-
den kann, als judenchristlich zu bezeich-
nen. Ein derart weitgefafSter Begriff ist
freilich kaum geeignet, das Judenchri-
stentum als historisches Phidnomen wie
als heutige Erscheinung prazise zu er-
fassen. Es empfiehlt sich daher ein enge-
rer, genetischer Begriff des Judenchri-
stentums. -

Ein genetischer Begriff des Judenchri-
stentums ist freilich insofern mehrdeu-
tig, als in der Spatantike zwischen pald-
stinischem und Diasporajudentum, zwi-
schen pharisdischem, sadduzdischem
oder essenischem, zwischen galildi-
schem oder alexandrinischem Judentum
zu unterscheiden ist. Und auch das heu-
tige Judentum stellt keine homogene
Grofde dar, sondern differenziert sich in
sephardisches und ashkenanisches, or-
thodoxes, konservatives oder liberales
Judentum, Judentum in Israel und Ju-
dentum in der Diaspora, um nur die
wichtigsten Unterscheidungen aufzu-
zdhlen.

- Fiir das Judenchristentum gibt es in Ge-
schichte und Gegenwart eine ganze Rei-
he von Selbst- oder Fremdbezeichnun-
gen. In der altkirchlichen Literatur ist
vor allem ihre Bezeichnung als Ebioniten
verbreitet. Sie leitet sich von dem
hebrdischen aebjonim (,Arme*) her, mit

welchem sich eine judenchristliche
Gruppe als vor Gott Arme, d.h. als From-
me bezeichnete. Origenes hat diese
Selbstbezeichnung freilich ironisch auf
die vermeintliche Diirftigkeit des theolo-
gischen Erkenntnisvermégens der Ju-
denchristen gemiinzt, und mit solchen
negativen Assoziationen wurde die Be-
zeichnung ,Ebioniten“ in den Héaresio-
logien des 3. und 4. Jahrhunderts zur
Bezeichnung des Judenchristentums
schlechthin. Ein weiterer Name fiir Ju-
denchristen lautet ,Nazorder”, der nach
Epiphanius von Nazaret als Herkunfts-
ort Jesu abgeleitet ist, jedoch nichts mit
der vorchristlichen Sekte der Nasarder
zu tun hat. Gelegentlich findet auch die
Bezeichnung ,Hebrder” auf die Juden-
christen der Spitantike Anwendung. An
judenchristlichen Gruppierungen sind
aus der patristischen Literatur die Elke-
saiten, die Sampsder und Ossder sowie
Symmachianer bekannt.

Das neuzeitliche Judenchristentum um-

Juden-
christentum
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fatt ebenfalls recht unterschiedliche
Gruppierungen. Zur Unterscheidung von
den Judenchristen der ersten Jahrhun-
derte hat man versucht, neue Bezeich-
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nungen zu finden. So spricht man entwe-
der von messianischen Juden oder auch
von hebrdischen Christen. Christusgliu-
bige Juden finden sich freilich innerhalb
der heidenchristlich geprigten Kirchen
wie aufberhalb derselben in eigenstiin-
digen Gruppierungen. So ist auch heute
der Begriff des Judenchristentums kei-
neswegs eindeutig.

lll. Geschichte und
Theologie des
historischen Judenchri-

stentums
Das historische Judenchristentum be-
saft eine viel gréflere geographische
Ausdehnung und theologische Vielfalt,
als es in den polemischen Berichten der
altkirchlichen Héresiologien den An-
schein hat. Die dltesten Quellen fiir das
Judenchristentum sind die Schriften des
Neuen Testaments sowie die nicht kano-
nisierten christlichen Schriften aus neu-
testamentlicher Zeit. Herausragende Ge-
stalten des frithen Judenchristentums
sind der Apostel Petrus sowie der Her-
renbruder Jakobus. Petrus, der als einer
der ersten Zeugen der Auferstehung Je-
su eine fithrende Personlichkeit der er-
sten Jerusalemer Gemeinde war, iiber-
schritt die Grenzen Palistinas und mis-
sionierte unter den Juden in der Diaspo-
ra. Offenbar war Petrus der Vertreter
eines milden Judenchristentums, wel-
ches fiir getaufte Juden die fortbeste-
hende Geltung der Tora behauptete, je-
doch das Recht einer gesetzesfreien Hei-
denmission zugestand, wie sie von dem
gebiirtigen Diasporajuden Paulus betrie-
ben wurde. Unter dem Herrenbruder Ja-
kobus, der Petrus in der Gemeindelei-
tung abléste, hat sich die Jerusalemer
Christengemeinde jedoch von der relativ

liberalen Haltung des Petrus zunehmend
entfernt und auch die christusgldubig
gewordenen Heiden unter die Observanz
der Tora zu stellen versucht. Jakobus
zédhlt jedoch offenbar nicht zu den rigo-
rosen ,Judaisten®, die von Paulus scharf
bekdmpfit worden sind, sondern zu den
gesetzesstrengen Judenchristen, die
sich fiir eine Symbiose des Judenchri-
stentums mit dem jiidischen Volk und
seiner Religion eingesetzt haben. In der
Forschung umstritten ist die Stellung
des sogenannten Stephanuskreises in
Jerusalem (vgl. Apg 6,1ff). Vermutlich
waren sogenannte Hellenisten und Ara-
méer in der Jerusalemer Urgemeinde
nicht theologisch, sondern lediglich
sprachlich geschieden.

Ein besonderes Problem stellt das
Verhdltnis des Paulus zum Judentum
wie zum Judenchristentum dar. Es sind
nicht zuletzt die Vertreter des pali-
stinensischen Judenchristentums, mit
denen sich Paulus auseinanderzusetzen
hat. Panlus akzeptiert die jiidische Le-
bensweise und Toraobservanz getaufter
Juden, lehnt aber die Ausdehnung dieser
Observanz, gar noch unter Einschlufs
der Beschneidung, auf getanfte Nichtju-
den aufgrund seiner Rechtfertigungsleh-
re und seines Toraverstdndnisses strikt
ab. Differenziert ist auch die Haltung des
Paulus zum Judentum, welches die
Messianitdt Jesu bestreitet. Einerseits
steht die Kirche nach Paulus mit dem
Judentum in einem unlésbaren theologi-
schen Konflikt, weshalb der Apostel in
Rém 9-11 die Rettung des jiidischen
Volkes in die Zukunft verlegt. Anderer-
seits bleiben die Verheiffungen Gottes
an sein Volk Israel nach Paulus un-
verdndert giiltig, so daf® die Heidenkir-
che unbedingt in Verbindung mit ihren
jiidischen Wurzeln bleiben muf.



Um die Bewahrung des Zusammenhangs
von Kirche und Synagoge ist auch die
vorsynoptische Logiensammlung Q be-
mitht. Spatestens das Johannesevangeli-
um reflektiert jedoch die zunehmende
Trennung von Kirche und Synagoge, und
zwar aufgrund der Erfahrung des Aus-
schlusses von Christen aus der Synago-
ge. Wieweit hinter dem Johannesevan-
gelium selbst eine judenchristliche Ge-
meinde steht, ist in der exegetischen
Forschung allerdings umstritten.

So sehr sich die ersten, aus dem Juden-
tum stammenden Christen um den Zu-
sammenhalt mit ihrem jiidischen Volk
und seiner Religion bemiihten, so sehr
bestimmte doch das sie vom Judentum
trennende christologische Bekenntnis
das Selbstverstdndnis ihrer Gemeinden.
Der jiidische Erwdhlungsgedanke wurde
auf die endzeitliche Gemeinde der Chri-
stusgldubigen iibertragen, die sich im
Besitz des gottlichen Geistes wufte,
welcher den Glaubenden durch die Taufe
verliehen wird. Im einzelnen ist es aller-
dings duferst schwierig, die Theologie
bzw. das Gemeindeverstdndnis der er-
sten Judenchristen zu rekonstruieren
und sein Verhiltnis zur Person und
Frommigkeit Jesu zu bestimmen.

Es ist festzuhalten, daf’ sich die ersten
Christen als Teil des Judentums begrif-
fen haben. Erst die Ausbreitung der
christlichen Mission iiber die Grenzen
Paldstinas und der jiidischen Diaspora-
gemeinde hinaus, durch welche die hei-
denchristliche Kirche zunehmend zu ei-
ner eigenstdndigen Grofte wurde, sowie
der parallel dazu von der Synagoge aus-
gehende Abstoftungsprozefs fithrten zur
Zunahme der Distanz zwischen Chri-
stentum und Judentum. Keinesfalls darf
aber das Ende der Jerusalemer Urge-
meinde nach dem Bar-Kochba-Aufstand

(135 n. Chr.) mit dem Ende des histori-
schen Judenchristentums gleichgesetzt
werden. Vielmehr waren seit der Juden-
mission des Petrus in vielen Teilen des
Romischen Reiches judenchristliche Ge-
meinden entstanden, die das jiidische
Erbe zu bewahren und die bleibende Be-
deutung der Tora auch gegeniiber Hei-
denchristen zur Geltung zu bringen ver-
suchten. Neben den judenchristlichen
Resten im Ostjordanland (Pella) gilt dies
im 2. Jahrhundert vor allem fiir Syrien
und Kleinasien.

Gegen Ende des 2. Jahrhunderts setzt
freilich vom Westen aus die Hiretisie-
rung des Judenchristentums durch die
heidenchristliche Kirche ein. Zu nennen
sind vor allem die Héiresiologien des
Irendus von Lyon und Hippolyts von
Rom. So wird den Judenchristen vor al-
lem eine hiretische, ,natiirliche”, da die
Jungfrauengeburt Jesu bestreitende
Christologie unterstellt. Im Osten ist das
Bild des Judenchristentums im 3. Jahr-
hundert freilich nach wie vor differen-
zierter, nicht zuletzt aufgrund der eige-
nen Kenntnisse des Judenchristentums,
welche Origenes, Eusebius von Caesarea
oder auch Hieronymus besessen haben.
Sehr pointiert formuliert Hieronymus,
der sich lange Jahre in Paldstina aufge-
halten hat, die Problematik der Juden-
christen: ,Da sie Juden und Christen
sein wollen, sind sie weder Juden noch
Christen.“ (ep. 112,13)

Daft das Judenchristentum auch in der
Zeit der sich etablierenden heidenchrist-
lichen Groftkirchen ein wichtiger Faktor
blieb, belegen zahlreiche Texte der Alten
Kirche. Sein Einfluf® ist nachweisbar in
Schriften wie der Didaskalia der Apostel
(erste Hilfte des 3. Jahrhunderts), den
Pseudoklementinen, in einer Reihe von
pseudonymen Petrusschriften sowie in
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manchen Texten der Nag-Hammadi-Ko-
dizes, wenngleich diese selbst nicht als
judenchristlich zu bezeichnen sind, son-
dern zum verzweigten Spektrum der
Gnosis gehoren. Judenchristliche Ein-
fllisse lassen sich aber bis in den
Mandédismus, den Manichdismus und
schliefilich sogar bis in den Islam nach-
weisen.

IV. Messianisches

Judentum

Nach dem Untergang des altkirchlichen
Judenchristentums kann von einem ho-
mogenen Judenchristentum nicht mehr
die Rede sein. Doch hat sich in der Neu-
zeit eine neue Gestalt des Judenchri-
stentums neben den heidenchristlich
geprdgten Kirchen herausgebildet. Das
Gefiihl der Fremdheit in der Kirche hat
im 17. Jahrhundert zu ersten Zusam-
menschliissen getaufter Juden gefiihrt.
In der zweiten Halfte des 19. Jahrhun-
derts entstanden im Ostjudentum, das
von der nachaufkldrerischen Juden-
emanzipation weitgehend unberiihrt
blieb, grofsere judenchristliche Gemein-
schaften. Wichtige Vertreter des ost-
europdischen Judenchristentums waren
Jechiel Liechtenstein (1831-1912), Jo-
sef Rabinowitsch (1837-1899) und
Theophil Lucky (1854-1916). 1813
wurde in London die Vereinigung der
,S0hne Abrahams“ gegriindet, die in
mancher Hinsicht als Vorlduferin der
1865 entstandenen ,Judenchristlichen
Allianz“ angesehen werden kann. 1925
kam es zur Griindung der , International
Hebrew Christian Alliance“ (IHCA).

Ein Grofiteil der weltweit auf 50.000 bis
100.000 geschdtzten Judenchristen lebt
heute in den USA. Judenchristliche bzw.
messiasgldubige Gruppierungen gibt es

aber auch in Israel. Die Situation der
Judenchristen im heutigen Staat Israel
spiegelt die komplexen Verhéltnisse der
Diaspora wider. Es ist daher zwischen
jenen Judenchristen zu unterscheiden,
die in einer der historischen Kirchen
Heimat gefunden haben, und denjenigen,
die sich in mehr oder weniger speziellen
judenchristlichen Gruppierungen zu-
sammengeschlossen haben. Die theolo-
gischen Unterschiede, ndherhin im Kir-
chenverstindnis, sind betrdchtlich. Das
Verhdltnis messianisch-jiidischer Ge-
meinden zu den historischen Kirchen,
deren Mitglieder zu einem groften Teil
Araber sind, aber auch untereinander ist
kompliziert. Oftmals wissen die Gemein-
den kaum etwas von der Existenz der
anderen. Da die judenchristliche Bewe-
gung in Israel die Offentlichkeit meidet,
ist iiber sie {iberhaupt nur wenig be-
kannt. Die Zahl der messianischen Ju-
den in Israel wird auf 3000 geschitzt.
Durch die Immigration jiidischer Chri-
sten aus den USA wichst ihre Zahl lang-
sam an. Legal konnen sie allerdings
nicht unter dem ,Law of Return“ nach
Israel einwandern. Das ihnen in Israel
entgegenschlagende Unverstdndnis und
die im Land herrschende Aversion gegen
jede Form der Mission macht die Lage
der messianischen Juden dufderst
schwierig.

Das Judenchristentum, so sagten wir
eingangs, verkorpert auf einzigartige
Weise die paradoxe Einheit von Identitit
und Differenz im Christentum, das span-
nungsvolle Miteinander von Kirche und
Judentum, Volk Gottes, Kirche und Isra-
el. Menachem Ben Hayim, der Sekretdr
des THCA in Israel, hat diese schwierige
Stellung des Judenchristentums wie
folgt beschrieben: , Wir haben teil an der
Anstofigkeit des Heidenchristentums;



und was noch absurder erscheint: Wir
horen nicht auf, fiir die noch grofsere
AnstoRighkeit des Judenchristentums zu
hoffen.4¢ Das gilt gleichermaf®en in
Richtung des Judentums wie des Hei-
denchristentums. Wie schon das histori-
sche Judenchristentum der ersten Jahr-
hunderte reprasentiert auch das messia-
nische Judentum unserer Tage das Volk
Israel innerhalb der Kirche. So hélt es
nicht nur die Erinnerung an die Israel
geltenden Verheifungen wach, sondern
kann auch dazu helfen, der Neigung der
durch heidenchristliche Traditionen ge-
prigten Kirche zum Doketismus und zur
Spiritualisierung des Christentums ent-
gegenzuwirken. Vor allem aber fordert
es dazu heraus, die bisherigen Einheits-
modelle der Gkumenischen Bewegung
kritisch zu iiberpriifen und eine Ekkle-
siologie im jiidisch-christlichen Dialog
zu entwickeln.

In der Paradoxie 6kumenischer Einheit
im Spannungsfeld von Kirche und Syn-

agoge liegt von jeher eine gewisse Tra-
gik des Judenchristentums. Fiel es in
den ersten Jahrhunderten der Kirche
dem Abgrenzungsbediirfnis des Chri-
stentums gegeniiber dem Judentum zum
Opfer, so droht es heute abermals das
Schicksal eines verlorenen Fragmentes
zu erleiden, weil es nun dem allgemeinen
Bediirfnis der Emeuerung des Ver-
hiltnisses zwischen Kirche und Synago-
ge und den Bemithungen um einen wirk-
lichen christlich-jiidischen Dialog im
Wege zu stehen scheint. Was die Ent-
wicklung in Israel betrifft, so ist es je-
denfalls eine offene Frage, ob sich die
zweite Generation messianischer Juden
mit dieser Bewegung weiter identifiziert
oder, sofern sie nicht in den verschiede-
nen traditionellen Kirchen aufgeht, ins
Judentum zuriickkehrt. So ist das heuti-
ge Judenchristentum ein gefdhrdetes
Fragment, von dem zu hoffen bleibt, dafs
es nicht verlorengeht.
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