Soziallehre

David Hollenbach

Die Institutionen des Marktes konnen
fiir die Wiirde der menschlichen Person
und das Gemeinwohl der Gesellschaft
sowohl positive wie negative Auswirkun-
gen haben. Daher bejaht die Kirche in
ihrer amtlichen Sozialverkiindigung den
Markt weder uneingeschrankt noch
lehnt sie ihn einfachhin ab. Vielmehr ist
sie bemiiht, jene Bereiche der Markt-
wirtschaft zu fordern, die sich positiv
auswirken, und jene einer Kritik zu un-
terziehen, die negative Folgen mit sich
bringen.

nus ging Johannes Paul II. 1991 auch
auf die Frage ein, welche Bedeutung der
Zusammenbruch des kommunistischen
Systems fiir den Standpunkt der Kirche
gegeniiber dem Marktkapitalismus ha-
be. Der Papst stellt die Frage, ob diese
revolutiondre Wende gleichzusetzen sei
mit dem Sieg des Kapitalismus, so daf®
dieser nun als das geeignete Wirt-
schaftssystem fiir die unabhingig ge-
wordenen osteuropdischen Linder, die
Entwicklungsldnder der Dritten Welt
und iiberhaupt fiir das ganze Weltwirt-
schaftssystem befiirwortet werden soll-
te. Seine Antwort auf diese Frage ver-
dient, ausfiihrlicher zitiert zu werden.

,Die Antwort ist natiirlich kompliziert.
Wird mit ,Kapitalismus' ein Wirtschafts-

In seiner Sozialenzyklika Centesimus an-

system bezeichnet, das die grundlegende
und positive Rolle des Unternehmens,
des Marktes, des Privateigentums und
der daraus folgenden Verantwortung fiir
die Produktionsmittel, der freien Krea-
tivitit des Menschen im Bereich der
Wirtschaft anerkennt, ist die Antwort si-
cher positiv. Vielleicht wire es passen-
der, von ,Unternehmenswirtschaft® oder
,Marktwirtschaft’ oder einfach ,freier
Wirtschaft' zu sprechen. Wird aber un-
ter [Kapitalismus‘ ein System verstan-
den, in dem die wirtschaftliche Freiheit
nicht in eine feste Rechtsordnung einge-

bunden ist, die sie in den Dienst der|

vollen menschlichen Freiheit stellt und
sie als eine besondere Dimension dieser
Freiheit mit ihrem ethischen und re
ligiosen Mittelpunkt ansieht, dann ist
die Antwort ebenso entschieden nega-
tiv." 1

Die hypothetische Formulierung deutet
eine Unterscheidung an: die zwischen
den Prozessen und Institutionen des
Marktes auf der einen Seite und den von

diesen Institutionen geférderten oder ‘
behinderten Werten auf der anderen Sei- |
te. Wenn und wann immer der Markt die|

Wiirde des Menschen, die zwischen-
menschliche Solidaritdt und die Gerech:
tigkeit fordert, wird er moralisch gut
geheiflen. Wenn und wann immer er die
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Verwirklichung dieser Werte behindert,
sollten seine Wirkungsmechanismen
eingeschrdnkt und begrenzt werden.
Das aber heifst, der Markt ist weder gut
noch schlecht in sich. Er ist vielmehr
ethisch im Lichte seiner Auswirkungen
zu beurteilen.

Die katholische Soziallehre beurteilt so-
mit den Markt im Einklang mit der au-
gustinischen Unterscheidung von Gii-
tern, die nutzbringend sind (bonum utile
= Nutzwert), und Giitern, die in sich
selbst einen Wert darstellen. Diese Un-
terscheidung zwischen instrumentellen
Werten und solchen, die in sich selbst
gut oder schlecht sind, soll vor eindi-
mensionalen Ideologien warnen. Daraus
ergibt sich, daR sowohl freie Marktsy-
steme als auch Alternativen zu ihnen
aus einer Perspektive zu beurteilen sind,
die den Horizont instrumenteller ¢kono-
mischer Vernunft {iberschreitet. Im oben
angefithrten Zitat kennzeichnet Johan-
nes Paul II. diese iibergeordnete Per-
spektive als die der Sorge um die ,volle
menschliche Freiheit“. Eine solche sy-
stemtranszendente Betrachtungsweise
tkonomischer Fragen ergibt sich auch
aus dem spezifisch religiosen Auftrag
der Kirche, der sie veranlafit, gegeniiber
jeglichem wirtschaftlichen Reduktionis-
mus auf der Hut zu sein.

So haben zum Beispiel alle neueren So-
zialenzykliken den historischen Mate-
rialismus und Atheismus der leninisti-
schen Ideologie entschieden zuriickge-
wiesen. Diese Ideologie brachte die gan-
ze Werteskala zum Einsturz, die man in
Betracht ziehen mufy, wenn man die Be-
deutung des Wirtschaftslebens nach den

- Werten bestimmt, die in 6konomischen

Macht- und Produktionsstrukturen pra-

- sent sind. Obgleich eine Analyse dieser
 Strukturen fiir eine moralische Beurtei-

lung von Wirtschaftsprozessen dufderst
wichtigist, so reicht sie allein doch nicht
aus. Ja, sie wirkt, wird sie als ausrei-
chend angesehen, sogar kontraproduk-
tiv. Untergrdbt doch ein Handeln auf-
grund einer solch eindimensionalen
Strukturanalyse die Kreativitit und In-
itiative, die in der menschlichen Freiheit
im vollen Sinne verwurzelt sind. Dieser
Gegensatz zum Gkonomischen Reduk-
tionismus diente der Kirche als Platt-
form fiir ihren anhaltenden Widerstand
gegen das kommunistische Herrschafts-
system.

In &hnlicher Weise hat die kirchliche
Sozialverkiindigung vor dem Individua-
lismus von Marktsystemen nach dem
Laissez-faire-Prinzip gewarnt. Obwohl
frele Markte Ausdruck menschlicher
Freiheit sein konnen, reflektieren sie
doch nicht addquat den vollen Umfang
dessen, was Menschen fiir ihr Wohlerge-
hen brauchen und was sie gemeinschaft-
lich zu leisten imstande sind. Eine Ideo-
logie, die die Marktfreiheit als etwas
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Quasi-Absolutes ansieht, iiberbewertet
einseitig die Autonomie des Individunms
und bestreitet praktisch den Gemein-
schaftscharakter menschlicher Existenz
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und die Sozialstruktur der Freiheit. Ein
solch reduktionistischer Individualis-
mus vernachldssigt auch die Grundfor-
derungen christlicher Nachstenliebe. Ge-
mifk dem Zweiten Vatikanischen Konzil
gab Gott in seinem Ratschlufy der
menschlichen Berufung einen Gemein-
schaftscharakter und ,muf’ man iiber
die individualistische Ethik hinaus-
schreiten2.

Ebenso wichtig fiir diese Art von Kritik
an reduktionistischen Ideologien der Ge-
genwart ist auch die Art und Weise, wie
die kirchliche Soziallehre Gkonomische
Ideen nach ihren konkreten Auswirkun-
gen und ihrem praktischen Nutzen fiir
die Forderung des menschlichen Wohles
bewertet hat. In der Zeit nach dem kal-
ten Krieg hat sich die Schwarz-Weifs-
Malerei im ideologischen Streit zwi-
schen denen, die auf die Vorziige des
Marktes schworen, und denen, die sie
bestreiten, weitgehend erledigt. Die
Streitfrage heute ist, welche Art von
Marktwirtschaft in Zukunft angestrebt
und in welchem Umfang gesellschaftli-
ches Leben nach Marktprinzipien ge-
staltet werden sollte. Die unterschiedli-
chen Aspekte und Tendenzen der
Miérkte sollten daher eher nach ihrem
praktischen Nutzen fiir die Forderung
des menschlichen Wohls bewertet und
nicht blof einfach in allgemeiner ideolo-
gischer Begrifflichkeit verteidigt oder
mifbilligt werden.

Aus historischer Sicht war die Tradition
kirchlicher Sozialverkiindigung in wirt-
schaftsethischen Fragen erheblich prag-
matischer und viel eher geneigt, aus der
Erfahrung zu lernen als in der Sexual-
ethik und einigen Aspekten der Bioethik
in neuerer Zeit. Aufgrund ihrer weltwei-
ten und iibernationalen Ausbreitung
hatte die Kirche Gelegenheit, in fast al-

len Wirtschaftssystemen, die entwickelt -
wurden, wichtige Erfahrungen zu sam-
meln, und ihr historisches Gedichtnis
reicht weit. Insofern hat ihre Abneigung,
irgendein einzelnes 6konomisches Pro-
gramm als die beste Wirtschaftsweise zu
befiirworten, durchaus eine Grundlage
in der Erfahrung. Die papstlichen Rund-
schreiben, angefangen von Rerum no
varumLeos XIII. 1891 bis hin zu Centesi:
mus annus Johannes Pauls II. 1991 ha-
ben sich fiir ihren Hinweis auf die schid-
lichen Konsequenzen beider Systeme,
des Marktkapitalismus wie des Staats-
sozialismus, oft auf diese Erfahrung be-
rufen. Ein Markt, der nach rein system-
immanenten Bedingungen ablduft, kann
sich auf die arbeitenden Menschen, die
Umwelt und insbesondere auf die Armen
4uflerst zerstorerisch auswirken. Das
Scheitern des Staatssozialismus in den
fritheren Ostblockldndern hat manch ei-
nen dazu veranlafdt, die kapitalistischen
Marktkrifte unkritisch ,hochzujubeln”.
Da die Kirche in Gesellschaften présent
war, die die negativen Folgen beider Sy-
steme an sich erfahren haben, hiitet sie
sich in ihren offiziellen Lehraussagen
wohlweislich, das eine System aufgrund
beobachteter Defizite des anderen gut-
zuheifden. Diese ihre Erfahrung und ihr
historisches Gedachtnis kénnen bei der
Bewertung des Marktes, seiner Stellung
und Grenzen, einen niitzlichen Beitrag
leisten.

In der Praxis fithrte der kommunistische
Staatssozialismus nicht nur zum Verlust
politischer Freiheit, sondern auch zum
Verlust wirtschaftlicher Effizienz und
Produktivitit, wie die Wirtschaftsmisere
der fritheren Sowjetunion zur Geniige
gezeigt hat. Die Kritik am ,real existie-
renden Sozialismus® in Centesimus annus
war zum Teil in der Ineffizienz der kom-




' munistischen Planwirtschaft begriindet.

Aus der Sicht der Enzyklika war diese
Ineffizienz nicht ein bloR technisches
Versagen, sondern es ging dabei ,viel-
mehr um die Folgen der Verletzung der
menschlichen Rechte auf wirtschaftliche
Initiative, auf Eigentum und auf Freiheit
im Bereich der Wirtschaft“3. Ohne Spiel-

| raum fiir diese Freiheit und Initiative

stagnierten die sozialistischen Gesell-
schaften, da ihnen die erforderliche
Kreativitit fehlte, den materiellen Wohl-
stand ihrer Mitglieder mit mehr Sach-
kompetenz zu fordern.

Johannes Paul II. bekraftigt daher die
Effizienz und Produktivitdt von Markt-

wirtschaften. Und er bejaht Unterneh-

mertum und wirtschaftliche Initiative in
Formulierungen, die an eine von Max
Webers Diskussionen in der , Protestan-
tischen Ethik“ erinnern.® Doch der
Papst warnt auch davor, ins andere Ex-
trem zu verfallen: aufgrund der Ineffizi-

.| enz des Staatssozialismus sich nun un-
| kritisch fiir den Markt stark zu machen.
| Er beruft sich dabei wiederholt auf die

Geschichte und Erfahrung von Vélkern,
die in kapitalistischen, marktorientier-
ten Systemen leben. In solchen Gesell-

| schaften, so bemerkt er, sind viele Men-
‘| schen nicht in der Lage, sich am Wirt-
| schaftsgeschehen zu beteiligen, weil ih-

nen die erforderlichen Ressourcen feh-
len. Das folgende Zitat ist dafiir
aufschlufireich:

,Viele Menschen, vielleicht die grofse
Mehrheit, verfiigen heute nicht iiber Mit-
tel, die ihnen tatsichlich und auf men-
schenwiirdige Weise den Eintritt in ein
Betriebssystem erlauben, in dem die Ar-
beit eine wahrhaft zentrale Stellung ein-

| nimmt ... Um es kurz zu sagen: Sie sind,

wenn auch nicht gerade Ausgebeutete,

- doch weithin Randexistenzen; die wirt-

~S—

schaftliche Entwicklung geht {iber ihre
Képfe hinweg...“5

Das Argument des Papstes steht hier
in vollem Einklang mit dem ,Wirt-
schaftshirtenbrief* der katholischen Bi-
schofe der Vereinigten Staaten, der fest-
stellt, daf® ,die Grundgerechtigkeit ein
Mindestmafb an Teilnahme fiir alle Men-
schen am Leben der menschlichen Ge-
meinschaft“® fordert. Eine solche Betei-
ligung fehlt weithin und noch immer in
fortgeschrittenen Gesellschaften. ,Dort
herrschen noch die Regeln des Kapita-
lismus der Griinderzeit mit einer Erbar-
mungslosigkeit, die jener der finstersten
Jahre der ersten Industrialisierungspha-
se in nichts nachstehen ... Unter &hn-
lichen Bedingungen lebt leider noch im-
mer die grofe Mehrheit der Bewohner
der Dritten Welt.“ Und global gesehen,
,Scheint das grofite Problem [fiir die
drmsten Linder| darin zu bestehen, ei-
nen gerechten Zugang zum internationa-
len Markt zu erhalten*’. Der Papst
nennt jene Bedingungen, die zu solcher
Randgruppenexistenz fithren, ,Struktu-
ren der Siinde, die die volle Verwirkli-
chung derer, die von ihnen vielfdltig
bedriickt werden, verhindern“8. Weiter
sagt er, die Kirche konne durch ihre
Sozialverkiindigung und durch ,ihren
konkreten Einsatz und ihre Hilfe im
Kampf gegen die Ausgrenzung und das
Leiden“? zu einer ,authentischen Theo-
rie und Praxis der Befreiung* einen Bei-
trag leisten.

So sollte der Zusammenbruch der ost-
europdischen Wirtschaftsmodelle nicht
mit dem Sieg eines - wie man es nennen
kénnte - ,real existierenden Kapitalis-
mus® verwechiselt werden. Fiir Centesi-
mus annus ist zum Beispiel die Behaup-
tung unhaltbar, ,die Niederlage des so-
genannten ,realen Sozialismus' lasse
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den Kapitalismus als einziges Modell
wirtschaftlicher Organisation iibrig*10.
An anderer Stelle erortert der Papst die
fortbestehende Wirklichkeit der Aus-
grenzung und Ausbeutung, besonders in
der Dritten Welt, sowie die Entfremdung
der menschlichen Existenz, und fiigt
dem eine deutliche Warnung hinzu: ,Der
Zusammenbruch des kommunistischen
Systems beseitigt sicher in vielen Ldn-
dern ein Hindernis in der sachgemé&fien
und realistischen Auseinandersetzung
mit diesen Problemen, aber das reicht
nicht aus, um sie zu losen. Es besteht die
Gefahr, daf’ sich eine radikale kapitali-
stische Ideologie breitmacht, die es ab-
lehnt, sie auch nur zu erwigen, da sie
glaubt, daft jeder Versuch, sich mit ih-
nen auseinanderzusetzen, von vornher-
ein zum Scheitern verurteilt sei, und ihre
Losung in einem blinden Glauben der
freien Entfaltung der Marktkrafte
iiberlafit.“11

Frithere kirchliche Lehrdufderungen hat-
ten einen dhnlichen Standpunkt vertre-
ten. So war sich zum Beispiel Leo XIII.
vollig dessen bewufst, dafs uneinge-
schrinkt wirkende Marktinstitutionen
zu Situationen fiihren kénnen, wo , weni-
ge iibermifig Reiche einer Masse von
Besitzlosen [infinitae proletariorum
multitudini’] ein nahezu sklavisches
Joch auflegen“!2. Um dem vorzubeugen,
miissen den Arbeitern ein Mindestlohn,
der zum Leben ausreicht, humane
Arbeitsbedingungen und das Recht, sich
zu organisieren und zu streiken, garan-
tiert werden sowie der Schutz durch den
Staat vor Ausbeutung gewdhrleistet
sein.13

Diese Themen ziehen sich wie ein roter
Faden durch alle folgenden Sozialenzy-
kliken, die die Forderung erheben, dem
Wirkungsmechanismus freier Markte

eindeutige Grenzen zu setzen. Sie sind
auch in der Enzyklika Centesimus annus
klar erkennbar, wo sie die Einbindung
des Marktes in ,eine feste Rechtsord-
nung” verlangt. Eine solche gesetzliche
Rahmenordnung ist notwendig, damit
nicht , die Marktmechanismen zum aus-
schlieRlichen Bezugspunkt fiir das ge-
samte gesellschaftliche Leben werden®.

So umfassen einige der vorgesehenen so-
zialen Kontrollmechanismen zum Bei-
spiel ,ein solides System der sozialen
und beruflichen Sicherheit, die Freiheit
zur Griindung von Vereinigungen und
die ausgeprigte Tatigkeit von Gewerk-
schaften, Vorkehrungen fiir den Fall der
Arbeitslosigkeit” und ,die Moglichkeit
demokratischer Teilnahme am gesell
schaftlichen Leben“. Gesellschaft und
Staat sind aufgerufen, ,den Arbeitslosen
vor dem Alptraum der Arbeitslosigkeit
zu schiitzen", und zwar durch zwei sich
ergdnzende Wege: ,durch eine Wirt-
schaftspolitik mit dem Ziel eines ausge-
glichenen Wachstums und der Siche-
rung von Vollbeschiftigung und ebenso
mit einer Versicherung gegen Arbeitslo-
sigkeit, verbunden mit einer Politik der
Umschulung”. Ein angemessenes Lohn-
niveau fiir ein menschenwiirdiges Leben
mufd gewdhrleistet sein und die ,Mdg-
lichkeit zum Sparen bieten“. Gesetzge-
berische Mafinahmen sind erforderlich,
um ,die schindliche Ausbeutung insbe-
sondere ... der Schwachen, der Einwan-
derer und der an den Rand gedrédngten
Arbeiter zu verhindern“14,

Die kirchliche Sozialverkiindigung be-
griindet diese praktische Kritik an kei-
ner Beschrankung unterworfenen Mark-
ten sowie an erdriickender Staatskon|
trolle mit einer Anthropologie, die mat
als personalistischen Solidarismus be-|
zeichnen kann. Sie ist personalistisch




da sie darauf besteht, daR die Wiirde,
der Wert und die Freiheit aller Men-
schen im Bereich der Wirtschaft und Po-
litik voll respektiert werden. Sie ist soli-
daristisch insofern, als sie betont, daf
diese Wiirde und Freiheit nur in
Solidaritdit und Interdependenz aller
Mitglieder einer Gemeinschaft verwirk-
licht werden kénnen. Auf die gleiche An-
thropologie treffen wir in den ersten drei
Kapiteln der Pastoralkonstitution Gaudi-
um et spes des Zweiten Vatikanischen
Konzils, die sich mit der ,Wiirde der
menschlichen Person“, der ,menschli-
chen Gemeinschaft und dem ,Wert
menschlichen Schaffens“ befassen.15
Die Bedeutung der Arbeit ist einer der
zentralen Schwerpunkte der kirchlichen
Wirtschaftsethik und kann nur erfafst
werden, wenn man die Wiirde des Men-
schen im Horizont von Solidaritit und
Gemeinschaft sieht. Menschen arbeiten
nicht als einzelne fiir sich allein. Gro-
fere Freiheit wird nicht dadurch er-
reicht, dafs die Vereinzelung zunimmt.
Menschen gelangen nicht dadurch zu
wirtschaftlichem Wohlstand, daf® man
sie sich selbst iiberlafst, wie einige Apo-
logeten der Marktfreiheit es gern hitten.
Die Anthropologie des Konzils und der
Sozialenzykliken ist somit der Anthro-
pologie liberalistischer Markttheorien
diametral entgegengesetzt.

Milton Friedman, Nobelpreistrager fiir
Wirtschaftswissenschaften, dessen libe-

| ralistisches Denken weitreichenden Ein-

fluR ausiibt, vergleicht die Akteuere im
Marktgeschehen mit ,einer Anzahl von
unabhingigen Haushalten* auf einer In-
sel - ,einer Sammlung von Robinson
Crusoes, wenn es sie gibe“16, Diese tref-
fen rationale Entscheidungen dariiber,
| ob sie mit anderen Haushalten auf ande-
| ren Inseln Handel treiben sollen. Die ka-

tholische Sozialethik weist dieses Bild
als vollig unangemessen zuriick. Men-
schen sind in einem Geflecht wechsel-
seitiger Beziehungen miteinander ver-
bunden, lingst bevor sie Entscheidun-
gen treffen, Handel treiben oder Ver-
trdgen zustimmen. Schon Johannes
XXIII. bemerkte, daft diese Interdepen-
denz aufgrund der immer komplexer
werdenden Technologie und der immer
dichteren Kommunikation stindig zu-
nimmt.17

Diese Anthropologie zwischenmenschli-
cher Solidaritdt hat praktische Konse-
quenzen fiir die Einschitzung des ange-
messenen Gestaltungsspielraums der
Markte. Erfolgreiches unternehmeri-
sches Handeln zum Beispiel beruht auf
der Kenntnis der Bediirfnisse anderer
Menschen und der Entwicklung kreati-
ver Methoden, sie zu befriedigen. Cente-
simus annus argumentiert, daf’ ,die Zu-
sammenarbeit vieler fiir dasselbe Ziel ...
eine Quelle des Reichtums in der moder-
nen Gesellschaft” sei. Weiter hangt die
Fahigkeit, als Unternehmer erfolgreich
zu sein, vom ,Besitz von Wissen, Tech-
nik und Konnen“ ab. Diese Dinge sind
nur erreichbar, wenn Menschen mit an-
deren Menschen in der Ausbildung und
Weitergabe von Wissen zusammenarbei-
ten.18 So hingt unternehmerisches Han-
deln von ,immer umfassenderen Ar-
beitsgemeinschaften* ab, die ,in einer
Solidarititskette, die sich progressiv fort-
setzt 19, miteinander verbunden sind.
Diese Bemerkungen iiber die wachsende
Interdependenz des heutigen Wirt-
schaftslebens boten Centesimus annus
Gelegenheit fiir einen interessanten ge-
danklichen Neuansatz in der Frage des
Privateigentums. Frithere Sozialenzykli-
ken zogen fiir ihre Argumentation, dafs
die Erde mit ihren natiirlichen Ressour-
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cen von Gott zum Wohl der ganzen
Menschheit und nicht fiir Privatperso-
nen geschaffen sei, biblische, patristi-
sche und scholastische Quellen heran.
So war fiir Thomas von Aquin Privatei-
gentum eine praktisch wirksame Weise,
materielle Giiter zu verteilen; zudem
biete es einen Anreiz, verantwortlich
mit ihnen umzugehen. Diese prakti-
sche Rechtfertigung des Privateigen-
tums wird jedoch von der grundlegende-
ren Zweckbestimmung materieller Giiter
begrenzt - die Bediirfnisse aller zu be-
friedigen. ,In Notfdllen sind alle Dinge
Gemeineigentum; und so scheint es kei-
ne Siinde zu sein, wenn einer dem ande-
ren sein Eigentum nimmt, denn die Not,
in die er geraten ist, hat es zu einem
Gemeingut gemacht. “20

Im Kontext unserer Zeit berief sich Paul
VI. auf Thomas, um eine Enteignung
grofier Lindereien zu rechtfertigen, die
nicht fiir die Bediirfnisbefriedigung der
Armen genutzt werden. Damit machte er
zugleich geltend, daf’ ein freier Markt in
bezug auf Landbesitz von sich allein aus
noch keine Gerechtigkeit gewdhrleistet.
So sind bei Landreformprogrammen in
Entwicklungslindern  gegebenenfalls
staatliche Eingriffe in den Markt erfor-
derlich, um die Bediirfnishefriedigung
aller sicherzustellen. 21

Centesimus annus weitet dieses Argu-
ment erstmals vom landwirtschaftlichen
auf den industriellen und postindustriel-
len Sektor aus. Nicht nur Land und an-
dere natiirliche Ressourcen sind von
Gott zum Wohl der ganzen Menschheit
geschaffen. Die ,universale Bestimmung
der geschaffenen Giiter” gilt auch fiir
menschliches Wissen und Kénnen, denn
auch diese Fiahigkeiten hat Gott den
Menschen zum Wohl der ganzen
Menschheit geschenkt. Diese Ressour-

204

cen sind, sofern sie aus menschlicher
Intelligenz und Kreativitit hervorgehen
(,Wissen und Technik®), nicht reiner
Privatbesitz jedes einzelnen. Wie Men-
schen in ihrer Bediirfnisbefriedigung von
den natiirlichen Ressourcen der ge-
schaffenen Erde abhdngen, so hdngen
sie auch in ihrem Heranwachsen, in Bil-
dung und Erziehung, von der Gemein-
schaft ab. Erst durch sie ndmlich wer-
den sie zu wirtschaftlicher Innovation
und unternehmerischem Handeln befd-
higt_zz

So gehoren die Ertrage geschickten un-
ternehmerischen Handelns nicht dem
Unternehmer allein, verdankt er doch
sein Konnen zum groften Teil der Ge-
meinschaft. Unternehmer tragen Ver
antwortung dafiir, die erwirtschafteten
Gewinne ihres kreativen Handelns in
den Dienst der Gemeinschaft zu stellen.
Eigentum an den Produkten menschli-
cher Arbeit und wirtschaftlicher Krea-
tivitit wird angesichts menschlicher Not
zum Gemeineigentum, gerade so wie es
auch bei Landbesitz und anderen na-
tiirlichen Ressourcen der Fall ist. Dem
Wirkungsmechanismus der Markte sind
ethische Grenzen gesetzt. Das gilt dort,
wo es um natiirliche Ressourcen geht,
aber auch dort, wo Giiter durch mensch-
liche Innovation und unternehmerische
Initiative geschaffen wurden.

Was effiziente Markte an Giitern produ- {
zieren, sollte daher der Gemeinschaft |
zur Verfiigung stehen, besonders aber |
den Notleidenden. Das bedeutet, der|
Markt miifite so organisiert werden, daf |
die unzdhligen Menschen, die, an den|

Rand gedringt, gegenwdartig noch davon

ausgeschlossen sind, sich aktiv an ihm|

beteiligen kénnen. Daraus zieht Centesi

mus annus den Schluf, daft Eigentum an |

Sachkapital und die Kontrolle iiber Wis-




sen und Konnen keinerlei Rechtferti-
gung besitzen und ,,einen MifSbrauch vor
Gott und den Menschen“?® darstellen,
wenn sie die Beteiligung anderer an die-
ser solidarischen Vernetzung aller mit
allen behindern. Positiv gesagt heifbt
das: Die Alternative zum gescheiterten
kommunistischen System ist nach den
Worten des Papstes eine ,,Gesellschafts-
ordnung der freien Arbeit, der Unterneh-
men und der Beteiligung®. Dies wird ei-
ne Wirtschaftsordnung sein, in der der
Markt ,von den sozialen Kriften und
vom Staat in angemessener Weise kon-
trolliert” wird, ,um die Befriedigung der
Grundbediirfnisse der Gesellschaft zu
gewihrleisten 24,

Auch die Unterscheidung zwischen biir-
gerlicher Gesellschaft und Staat ist fiir
die Einstellung der kirchlichen Tradition
zur Marktregulierung nicht unwichtig.
Fiir sie ist das freie Spiel der Markt-
krifte nicht die einzige Alternative zum
Staatssozialismus im fritheren Ostblock,
den sie ablehnt. Nach dem Subsidia-
ritdtsprinzip miissen soziale Probleme
auf der Ebene gelost werden, die fiir die
Betroffenen am nichsten liegt. Sind Ge-
meinschaften klein oder von mittlerer
Grofse, dann geben sie den betroffenen
Menschen die Moglichkeit, gemeinsam
zu handeln, indem sie sie befdhigen, das
offentliche Leben und seine gréfseren so-
zialen Institutionen, wie zum Beispiel
den Staat und die Wirtschaft, mitzuge-
stalten.

Die Subsidiaritét ist somit ein grundle-
gend antitotalitires Prinzip; sie ist aber
kein antistaatliches Prinzip, wonach der
Staat, der am wenigsten regiert, auch am
besten regiert. Vielmehr sollte der Staat
,die Glieder dgs Sozialkérpers unter-
stiitzen, darf sie aber niemals zerschla-
gen oder aufsaugen“23. Er sollte in dem

Umfang eingreifen, den die Belange der
Gerechtigkeit erfordern, und so, daf die
Vitalitédt der Teilgemeinschaften, die ei-
ne biirgerliche Gesellschaft bilden, er-
halten bleibt. Um es mit Leo XIII. zu
sagen: ,Droht also der staatlichen Ge-
samtheit oder einzelnen Stdnden ein
Nachteil, dem anders nicht abzuhelfen
ist, so ist es Sache des Staates, einzu-
greifen.“26

Heute mufd diese Aussage, daf® der Staat
um der Gerechtigkeit willen zum Ein-
greifen befugt ist, erneut bekriftigt wer-
den. Das gilt fiir den Westen, wo man
nach dem Ausgang des kalten Krieges
leicht in Selbstgefélligkeit verfillt, eben-
so wie fiir den Osten, wo man in Reakti-
on auf eine staatlich kontrollierte Plan-
wirtschaft allzu leicht dazu neigt, Lais-
sez-faire-Marktsysteme unkritisch zu
befiirworten. Das Subsidiaritétsprinzip,
das vorrangig die ortlichen Belange, den
Kkleineren Lebenskreis und die besonde-
ren Umstinde betont, mufy durch eine
Art von Solidaritdt ergdnzt werden, de-
ren Horizont umfassender ist. In vielen
Lindern und auf Weltebene geht die
wirkliche Bedrohung der Zwischenge-
meinschaften nicht von iiberméfiger
Staatsintervention, sondern von den
Marktkraften aus.

Centesimus annus wendet sich entschie-
den gegen diese Tendenz, daft Markt-
krifte nun die Herrschaft antreten: ,Es
gibt Giiter, die auf Grund ihrer Natur
nicht verkauft und gekauft werden
konnen und diirfen. 27 So sind zum Bei-
spiel die Wiirde der arbeitenden Men-
schen, das Uberleben der Armen und die
grofere Beteiligung der Entwicklungs-
lander an der Weltwirtschaft keine Han-
delsgiiter. Und auch der dynamische
Prozeft des Warenaustauschs ist unge-
eignet, durch Bereitstellung austausch-
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barer Giiter die Gerechtigkeit zu si-
chern. Centesimus annus driickt das so
aus: ,Zur Verwirklichung dieser Ziele
mufb der Staat, sei es unmittelbar oder
mittelbar, seinen Beitrag leisten. Mittel-
bar dadurch, daf’ er nach dem Prinzip
der Subsidiaritdt moglichst giinstige
Voraussetzungen fiir die freie Entfaltung
der Wirtschaft bietet, die damit ein rei-
ches Angebot an Arbeitsmoglichkeiten
und einen Grundstock fiir den Wohl-
stand schafft. Unmittelbar leistet der
Staat seinen Beitrag, wenn er nach dem
Prinzip der Solidaritdt zur Verteidigung
des Schwicheren Grenzen setzt, die
iiber die Arbeitsbedingungen entschei-
den, und wenn er dem beschiftigungs-
losen Arbeiter das Existenzminimum ga-
rantiert,“28

Hier liegt der Schliissel zum Verstdndnis
dessen, was Centesimus annus iiber den
Fiirsorgestaat bzw. den sogenannten
»Sozialstaat” sagt. Der Papst bemerkt,
dafs das Ausmafb der Staatsintervention
zur Beseitigung von ,menschen-
unwiirdigen Formen der Armut und Ent-
behrung“ in den letzten Jahren zuge-
nommen habe. ,In manchen Staaten”, so
deutet er an, hat dies zu ,Funktions-
storungen und Mangeln im Wohlfahrts-
staat” gefiihrt, die von einem unzutref-
fenden Verstindnis des Subsidiaritats-
prinzips herriihren. Diese Defizite unter-
graben menschliche Initiative und
Schaffenskraft durch eine aufgebldhte
staatliche Biirokratie. Staatsinterventio-
nen mit dem Ziel, die Not zu lindern, sind
jedoch ,durch dringende, vom Gemein-
wohl geforderte Griinde gerechtfertigt”
(gemaft dem Solidaritdtsprinzip). Subsi-
diaritdt bedeutet dagegen, dafs solche
Interventionen ,ergdnzend" zur primi-
ren Quelle wirtschaftlichen Wohlstands
hinzutreten, ndmlich zur aktiven Beteili-

gung am Wirtschaftsprozeft durch die
Arbeit. Sie sind aber auch supplementir
zur direkten Hilfe, die, wenn immer
moglich, von Familien, Nachbarn und
anderen geleistet werden sollte, die den
Notleidenden am néchsten sind. 29

Die pépstlichen Aussagen gleichen
auffdllig dem, was einige Jahre zuvor
der amerikanische Wirtschaftswissen-
schaftler Arthur Okun ausgefiihrt hat.
Okun brachte fiir freie und effiziente
Marktwirtschaften iiberzeugende Argu-
mente vor und sprach sich gegen die Re-
pression und Ineffizienz zentralistischer
Kommandowirtschaftenaus. Gleichzeitig
aber betonte er, daft die Verpflichtung
gegeniiber den gleichen Grundrechten
aller Biirger den Kaufs- und Verkaufs-
moglichkeiten Grenzen setze. Dies sollte
uns veranlassen, gegeniiber dem ,Impe-
rialismus der Marktwerte* auf der Hut
zu sein, dessen ungebremste Expansion
eine Gesellschaft in einen ,riesigen Ver-
kaufsautomaten verwandeln wiirde, der
fir die richtige Anzahl klingender
Miinze alles und jedes ,ausspuckt*“. An-
dere Werte - wie zum Beispiel die politi-
schen Rechte der Biirger, die Grundbe-
dingungen des Uberlebens, menschliche
Zuneigung in Freundschaft und Familie,
Ehre und Anerkennung gegeniiber den
Leistungen wahrer Humanitét -, all das
sollte unverkduflich sein. Diese anderen
Werte sind nidmlich, so Okun, die ,Pfei-
ler, die eine Gesellschaft tragen“30.

Der Schutz dieser Werte und der Ge-
meinschaften, in denen sie verwirklicht
werden konnen, ist eine Voraussetzung
fiir das, was Johannes Paul II. Soli-
daritdt nennt. In dem MaRe, in dem die

Menschen von Marktwerten iiberrollt |

werden, sehen sie sich ,in einem Kom-
plex von Beziehungen eines erbitterten
Konkurrenzkampfes und gegenseitiger
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Entfremdung” einer zunehmenden Iso-
lierung ausgesetzt. Wenn der Markt zum
beherrschenden Organisationsprinzip in
der Gesellschaft wird, dann erleben wir
,eine Umkehrung von Mitteln und Zie-
len“: die Menschen folgen dann lieber
den Gesetzen von Angebot und Nachfra-
ge als daf sie den umgekehrten Weg
gehen.31

Wenn auch das Subsidiarititsprinzip
das Interventionsrecht des Staates be-
grenzt, so ist es doch andererseits weder
ein liberalistisches Prinzip noch befiir-
wortet es jenen Neoliberalismus, der
heute erneut diskutiert wird. Auch ist
dieses Prinzip - allen gegenteiligen Be-
hauptungen zum Trotz - mit jenen For-
men eines Neokonservativismus unver-
einbar, der wirtschaftspolitische Ansich-
ten befiirwortet, wie sie von Ronald Rea-
gan und Margret Thatcher vertreten
wurden. Der Staat hat insofern eine

wichtige Funktion zu iibernehmen, als er
die Stellung des Marktes in der Gesell-
schaft stiitzt, ihn aber zugleich in
Schranken hdlt. Staatliches Eingreifen
soll den Wirkungsmechanismus der
Mérkte fordern, anregen, regeln, Liicken
schlieffen und Vollstindigkeit gewdhr-
leisten, wie es die Gelegenheit erfordert
und die Notwendigkeit gebietet.32 Der
 rechtliche Rahmen*“, den Centesimus an-
nus eindringlich anmahnt, ist jener Weg,
auf dem ein demokratischer Staat die
Wirtschaft wie die biirgerliche Gesell-
schaft in Bahnen lenkt, die dem Gemein-
wohl niitzen. Die Tradition der Kirche
bringt fiir einen solchen rechtlichen
Rahmen in einer Zeit, in der dies un-
populdr erscheint, {iberzeugende Argu-
mente vor. Vielleicht ist dies ihr wichtig-
ster Beitrag zur Diskussion iiber die Zu-
kunft der Marktwirtschaften in der Ge-
genwart.
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Aus dem Englischen iibersetzt von Franz Schmalz

Positive Bewertung des Marktes aus
ethischer Sicht

Antonio Lattuada

Die zahlreiche Literatur, die sich - aus durch zwei Hauptméingel gekennzeich-
ethischem Blickwinkel - mit dem Markt net. Der erste besteht in einer unver-
als Koordinierungssystem des wirt- kennbar apologetischen Einstellung. Vor
schaftlichen Handelns befafbt, ist hiufig allem in der historischen Epoche, in der
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