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Methodische Orientierungen’

Frangois Houtart

listisches Regime hatten oder immer

Einleitung
noch haben, haben weitreichende Kon-

Die wirtschaftlichen Verdnderungen auf-
grund der Einfiihrung der Marktwirt-
schaft oder von Elementen einer solchen
in verschiedenen Lindern, die ein sozia-

sequenzen fiir die Sozialstrukturen und
schaffen auch neue kulturelle Gegeben-
heiten und ethische Probleme.

In diesem neuen Kontext spielen die Re-



ligionen eine ambivalente Rolle. Einer-
seits konnen sie entweder dazu beitra-
gen, die notige Ethik zu formulieren,
oder aber nur ein Moment des Schutzes
zu bieten, um die neuen Probleme einer
Wetthewerbsgesellschaft zu losen. Aunf
der anderen Seite konnen die Kirchen
entweder eine begleitende Rolle in die-
ser neuen Situation spielen, oder sie
konnen der Versuchung unterliegen,
mittels moralischer Meinungsfiihrer-
schaft zu einer neuen gesellschaftlichen
und politischen Macht zu werden.

Dieser Beitrag behandelt vor allem eine
methodische Fragestellung: Wie sind
diese Phinomene innerhalb der Soziolo-
gie, inshesondere der Religionssoziolo-
gie, zu analysieren? Wir haben ja in
Wirklichkeit nicht nur den Fall der Ber-
liner Mauer, den Untergang der Sowjet-
union und den Zerfall des sowjetischen
Blocks, sondern auf der Ebene des
Bewuftseins nach Auffassung etlicher
Sozialwissenschaftler auch das Ende der
Moderne, das heiftt jener Form von Wis-
sen, die sich vorher allgemeiner Aner-
kennung erfreute, erlebt. Es geht nicht
nur darum, sich iiber die neue Situation
in einer Gesellschaft wie der kubani-
schen, sondern auch darum, sich iiber
das Deutungssystem und letztlich iiber
die Erkenntnis dieser Tatsachen Re-
chenschaft zu geben.

|. Das Entstehen der
Subjektivitat in Kuba
und die Auswirkungen
auf den religiosen
Faktor

Wir kénnen das, was in der kubanischen
Gesellschaft zur Zeit vor sich geht, nicht
im Detail analysieren. Dafiir wire ein
besser ausgearbeitetes analytisches In-

strumentarium nétig. Man kann aber
durchaus Hypothesen formulieren, die
der Forschungsarbeit als Orientierung
dienen konnen. Genau das wollen wir
versuchen.

1. Die religiosen Fakten und
deren Deutung

In Kuba wie in vielen anderen Gesell-
schaften, etwa der ehemaligen Sowjet-
union, aber auch Vietnams, erleben wir
ein gewisses Aufleben der Religionen.
Dies ist ein zu sehr verbreitetes Phéi-
nomen, um fiir die kubanische Gesell-
schaft als solche eine Besonderheit dar-
zustellen. Das heifdt, dafk es Anséitze ei-
ner Erklirung geben mufd, die aufderhalb
der speziellen Situation Kubas liegen.

Dennoch hat die Besonderheit der kuba-
nischen Gesellschaft, seine multiethni-
sche Geschichte, die Revolutionen im
19. Jahrhundert und die jiingste Revolu-
tion, bestimmte Formen dieses religio-
sen Erwachens bewirkt. Die afrokubani-
schen Kulte tauchten aus ihrer Klan-
destinitit auf und werden in vielen Mi-
lieus, vor allem bei den unteren Volks-
schichten, praktiziert. Die Verehrung
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traditioneller Heiliger, zeitweise ver-
mischt mit vom Volk selbst geschaffenen
Praktiken, erfreut sich neuer Beliebt-
heit. Bestimmte Frémmigkeitsformen
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sind in einem echten Sinne sehr volks-
tiimlich, andere entsprechen eher den
Sehnsiichten und Ausdrucksweisen ei-
ner sozialen Mittelschicht, die aufgrund
der sozialen Verdnderung der Revolution
entstanden ist.

Die Kirchen iiben ebenfalls eine stirkere
Anziehungskraft aus, wenn auch in ei-
nem relativen Sinn, da diese in manchen
Fdllen dem Wunsch entspricht, dem Le-
ben angesichts der allgemeinen Orien-
tierungslosigkeit einen Sinn zu geben.
Gleichzeitig schaffen sie sich als Institu-
tionen neu, indem sie ihre religiose und
ethische Sprechweise erneuern sowie ihr
Verhéltnis zu den jeweils anderen Kir-
chen und zur politischen Macht neu be-
stimmen. Fiir diese Phdnomene liefien
sich viele Beispiele aus der kubanischen
Gesellschaft anfithren. In der Ausgabe
der Zeitschrift Social Compass von 1994,
die den religionssoziologischen For-
schungen auf Kuba gewidmet ist, findet
sich reichhaltiges Material fiir die Refle-
xion, das die historische und aktuelle
Grundlage fiir diese Phdnomene auf-
zeigt. Dennoch hat sich diese neue Si-
tuation so rasch entwickelt, daf bis jetzt
noch keine systematischen Forschungen
vorliegen, die allgemeine Deutungen zu-
liefden.

Unter den neuen religiosen Phdnomenen
haben wir bereits das Wiederaufleben
der Heiligenvereherung erwdhnt, doch
das ist nicht die einzige Ausdruckswei-
se. In einem Film wie ,Erdbeer und
Schokolade” ist das Religiose mit seinen
psychologischen Ausdrucksformen, sei-
ner Schutzfunktion, seiner Funktion als
Hilfsmitte]l zur Erlangung materieller
oder kultureller Giiter und auch in sei-
nem Charakter als Selbsterzeugung neu-
er Sinngebungen, die den Bildern aus
der im Wandel begriffenen Institution

Kirche zugeordnet werden, prasent. An-
dererseits weist die letzte Erklarung des
stdndigen Rates der Konferenz der ka-
tholischen Bischéfe Kubas vom 16. Mai
1995 auf ein ziemlich grundlegendes
Problem hin: auf die soziale und kul-
turelle Unruhe und auf die Notwendig-
keit einer neuen Sinngebung, die die
katholische Kirche anbieten zu kénnen
glaubt.

Auch die Pfingstkirchen mit Merkmalen,
die sie von den traditionellen Kirchen
unterscheiden, blithen auf und scheinen
auf kulturelle und religiose Bediirfnisse
verschiedener Gesellschaftsschichten zu
antworten, sowohl in den stiddtischen
und ldndlichen unteren Volksschichten
als auch in der neuen stddtischen
Schicht, die sich aufgrund der Errungen-
schaften der Revolution auf dem Bil-
dungssektor, auf dem kulturellen Sektor
und im Handwerksbereich gebildet hat.
Wenn die Religionen trotz manchmal
schwieriger Beziehungen zwischen den
politischen und religiésen Institutionen
wadhrend der von der Revolution ge-
pragten Zeit in Kuba auch nie ver-
schwunden sind, so hat das, was sich in
den letzten Jahren ereignet, doch einen
besonderen Charakter und ist eng ver-
bunden mit den Verdnderungen der ku-
banischen Gesellschaft selbst.

2. Subjektivitat und Markt

Das revolutiondre Projekt auf Kuba hat
versucht, ein gleichformiges soziales
und 6konomisches System zu schaffen,
in dem die Politik die Wirtschaft im Sin-
ne einer besseren Verteilung der materi-
ellen und kulturellen Giiter fiir die ge-
samte Bevolkerung lenkt. Trotz aller
Schwierigkeiten hat dieses Projekt viele
seiner Versprechen eingehalten. Mit
dem Zusammenbruch der Sowjetunion
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und dem fortgesetzten US-Embargo je-
doch hat dieses sozialistische System
schnell und nachhaltig seine materielle
Basis verloren. Die Ursachen und Me-
chanismen kénnen hier nicht im Detail
analysiert werden.

In jedem Fall bedeutet das, daf® das poli-
tische System nicht mehr die Mog-
lichkeit hat, alle seine Versprechen zu
erfiillen, und in vielen Bereichen nicht
mehr als das Lebensnotwendige bereit-
stellen kann - was bereits viel ist, wenn
man das mit anderen, dhnlichen Situa-
tionen auf der Welt vergleicht. Es wurde
notig, nicht nur angesichts der Un-
moglichkeit, das wachsende materielle
und kulturelle Konsumbediirfnis zu be-
friedigen, wichtige Beschrankungen ein-
zufithren, sondern auch Elemente der
Marktwirtschaft zuzulassen und auf die-
se Weise die sozialistischen wirtschaftli-
chen Vorgaben (von denen etliche in der
. Vergangenheit zu rigoros waren) flexibel
. zu handhaben.

Wenn wir iiber die Bedeutung der
Marktwirtschaft im kapitalistischen Sin-
ne nachdenken, wie sie heute die Welt
beherrscht, dann miissen wir feststellen,
daf% ihre fundamentale Logik die Schaf-
fung eines Mehrwertes ist, der sich in
einem individuellen oder wenigstens pri-
vaten Vorteil niederschldgt und die Ka-
pitalakkumulation und Reproduktion
des Kapitals erméglicht. Die Schaffung
von Ungleichheiten gehort zur Grundla-
ge des Wirtschaftslebens und damit des
gesamten gesellschaftlichen und politi-
schen Lebens. Im Kapitalismus ist es in
der Tat die Wirtschaft, die die gesamte
Gesellschaft beherrscht und ihre Werte
und Parameter dem sozialen Leben ins-
gesamt aufoktroyiert. Der Sozialismus
besteht gerade in der Uberwindung die-
ser Situation, indem er die Wirtschaft

wieder in die Gesellschaft integrieren
will. Das politische System iibernimmt
es hier, die Vorgaben zu machen, um -
mehr oder weniger erfolgreich - eine ge-
wisse Gleichheit zwischen den Men-
schen als gesellschaftlich Handelnde
herzustellen.

Wenn man eine Marktwirtschaft
einfiihrt, dann hat das - auch wenn man
sie zu kontrollieren gedenkt - gesell-
schaftliche und kulturelle Konsequen-
zen, die nur sehr schwer vermieden wer-
den konnen. Eine davon ist die wirt-
schaftliche und soziale Ungleichheit. Die
Ungleichheiten konnen gesellschaftlich
akzeptiert werden, vorausgesetzt, sie
werden gerechtfertigt. Das geschieht je
nach Gesellschaftstyp auf unterschiedli-
che Weise. In vorkapitalistischen Ge-
sellschaften wurde die relative Ungleich-
heit der verschiedenen Gesellschafts-
schichten (auf lokaler und staatlicher
Ebene) durch die Bedeutung des gelei-
steten Dienstes, symbolischer oder ma-
terieller Art, gerechtfertigt.

In anderen Gesellschaften, wie etwa dem
industriellen Kapitalismus, der grofse
Wanderbewegungen von Arbeitskriften,
vor allem nach Ubersee, ausloste, wur-
den die Ungleichheiten durch den vor-
iibergehenden Charakter gerechtfertigt,
die diese in der Vorstellung der Migran-
ten hatten. Jeder von ihnen dachte, dafs
seine Kinder eine bessere Situation in
einer Gesellschaft erleben werden, die
die soziale Mobilitit wenigstens indivi-
duell honorieren wiirde. Dies war bei den
Vereinigten Staaten der Fall.

In anderen Gesellschaften war der
Riickgriff auf eine metasoziale Macht als
Legitimationsbasis nétig, so in den
europdischen mittelalterlichen Gesell-
schaften. Der Rekurs auf die géttliche
Autoritdt wurde notig angesichts des
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asymmetrischen Verhédltnisses zwischen
Gutsherren und Bauern. Im zeitgends-
sischen Kapitalismus wird die Rechtfer-
tigung der Ungleichheiten durch eine
Naturalisierung der sozialen Beziehun-
gen bewerkstelligt. Die Marktgesetze er-

scheinenwie Wesensgesetze der mensch-

lichen Natur. Der Markt ist der universa-
le Regelmechanismus, die unsichtbare
Hand. Der Besitz von materiellen Giitern
und die Moglichkeit der Akkumulation
sind Ergebnis der Arbeit. Es ist der Bes-
sere, der in wirtschaftlichen und finanzi-
ellen Dingen Geschicktere, der gewinnt.

Der Sozialismus, der versuchte, eine
grundlegende Gleichheit durch soziale
Maftnahmen und die Kontrolle der Wirt-
schaft zu gewdhrleisten, schuf eine
ziemlich umfassende, wenn auch recht
gleichformige Sicherheit. Mit der Ein-
fithrung des Marktes verliert die politi-
sche Macht einen Teil ihrer Fahigkeit,
die Wirtschaft zu organisieren, und sieht
sich - ob zu Recht oder zu Unrecht -
verpflichtet, einige Bereiche der Wirt-
schaft zu liberalisieren. Dies fithrt un-
mittelbar zu neuen gesellschaftlichen
Beziehungen, bis zu einem gewissen
Grad kontrollierbar, notwendig, um un-
mittelbare wirtschaftliche Probleme zu
l6sen und auch um den brutalen Zusam-
menbruch einer gesellschaftlichen Orga-
nisation zu verhindern, die in mancher
Hinsicht tatsdchlich zu rigide war. In
diesem Prozeft verliert der politische
Sektor (Partei und Staat) einen Teil sei-
ner Fahigkeit, fiir eine andere Form von
Gesellschaft zu mobilisieren, und - we-
nigstens in einigen Fallen - aufgrund der
Korruption, die in einigen Bereichen
Einzug hélt, seine moralische Autoritit.

Es entstehen Bereiche der wirtschaftli-
chen Unsicherheit und der Suche nach
einem neuen Gleichgewicht. Es ist be-

kannt, daf® die Menschen, wenn sie ein

Problem nicht auf der materiellen Ebene
losen konnen, versuchen, im Bereich des

Symbolischen Antworten zu finden. Da-
bei handelt es sich um eine kulturelle
Grundkonstante, die in verschiedenen
Formen iiberall und zu jeder Zeit zu fin-
den ist. Genau hier kommt die Religion

als Teil jenes symbolischen Universums

ins Spiel, das sich auf ein iibernatiir-
liches Wesen bezieht.

In der kubanischen Gesellschaft sind die
neuen Konsumbediirfnisses in der Tat
schwer zu befriedigen. Andererseits bil-
den sich Unterschiede heraus, und be-
stimmte Menschen haben mehr Gliick
als andere, um sich ihre Wiinsche zu

erfilllen. Es entwickelt sich ein starker

Individualismus, der aus ethischer Sicht
ambivalent ist. Denn einerseits ist er
Motivation fiir wichtige Initiativen, die
das Uberleben der Bevélkerung sichern,
und fiir die Méglichkeit, neue wirtschaft-
liche Losungswege zu finden, anderer-
seits aber fithrt er zu einem téglichen
Kampf des einzelnen oder von Familien,
der die Motivation zu einem Grofteil auf
das personliche Wohlbefinden oder auf
damit in Einklang stehende Aktivititen
konzentriert.

Die Einfithrung des Marktes, wenn es
sich auch nicht um den Markt in seiner
rein kapitalistischen Form handelt, fithrt
in der Gesellschaft zu genau diesen
Widerspriichen. Es sind unvermeidliche
Konsequenzen, wenn sie auch in Schran-
ken gehalten werden kénnen. Wenn es
den politisch Verantwortlichen nicht ge-
lingt, diese Widerspriiche auf der Ma-
kro-Ebene unter Kontrolle zu halten,
dann versuchen das die Menschen auf
der Mikro-Ebene, d.h. durch ihre eigene
Initiative, was der Subjektivitit neuen
Raum zur Entfaltung verschafft.
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Das heifdt natiirlich nicht, daf} das sozia-
listische System, wie es in Kuba bis vor
kurzem existierte, frei von Widersprii-
chen war. Wir wollen hier nur sagen,
da® mit der Einfithrung des Marktes
i neune Widerspriiche auftauchen. Sie kon-
nen zu den bereits bestehenden Wider-
spriichen hinzukommen oder diese er-
setzen. Die Notwendigkeit fiir die indivi-

- duellen und kollektiven gesellschaftli-

;
t

- chen Akteure, sie zu losen, bestand im-
i mer. Im aktuellen Fall sind die
| Lssungswege eher individuell. Und hier
. kommen die Religionen ins Spiel.

- Selbstverstidndlich reduzieren wir die

{
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i Religion nicht auf diesen Aspekt. Darauf
werden wir noch zuriickkommen. Die
Religion kann nicht einfach mit einigen
- ihrer Funktionen identifiziert werden,
auch wenn es diese Funktionen tat-
sdchlich gibt. Worum es uns hier geht,
ist der bestehende Zusammenhang zwi-
schen dem Wideraufleben der Religion,
das wir zur Zeit in der kubanischen Ge-
sellschaft erleben, und der Verdnderung
dieser Gesellschaft bzw. der Einfithrung
einiger marktwirtschaftlicher Elemente.
Wir behaupten nicht, daft der Markt ein
Faktor des Wiederauflebens der Religion
| ist; das hiefle, in einen extremen und
- ldcherlichen Determinismus zuriickzu-
. fallen. Es geht darum, diese Phdnomene
zu analysieren und die méglicherweise
bestehende Logik der Beziehungen un-
ter ihnen zu entdecken.

' Il. Die Ambivalenz der
Religion

Wie wir zuvor schon gesagt haben, kann

- die gesellschaftliche Rolle der Religion

- ambivalent sein. Im Falle von Kuba sind

- dabei verschiedene Aspekte festzuhal-
ten.

Einerseits gibt es einen engen Zusam-
menhang zwischen der Entfaltung der
Subjektivitit, wie sie im wirtschaftlichen
Bereich anerkannt und gerechtfertigt
wird, und der Entwicklung bestimmter
religioser Praktiken. In einer Wettbe-
werbsgesellschaft ist das wirtschaftliche
Einkommen stdrker dem Zufall unter-
worfen und konfrontiert das Individuum
mit neuen und unvorhersehbaren Situa-
tionen. In einer sozialistischen Gesell-
schaft, wo die Sicherheit der Existenz
gut verankert ist, und, sofern es sich um
eine arme Gesellschaft handelt, die
Moglichkeiten, sich individuelle Wiin-
sche zu erfiillen, gering sind, gibt es eine
bestimmte Lebensphilosophie, die die
allgemeine Basis eines Wohlstands zu
schitzen weifd, auch wenn sie fiir alle
schmal ist und die individuellen Wiin-
sche einschrinkt. Wenn Elemente der
Marktwirtschaft eingefiihrt werden, ver-
dndert sich nicht nur die materielle Ba-
sis, sondern auch die gesellschaftlichen
Beziehungen. Das Wettbewerbsverhal-
ten zwischen den einzelnen nimmt zu
und macht es so zugleich wahrscheinli-

cher, dafd man das ersehnte Ziel nicht.

erreicht.

Es liegt auf der Hand, daf® die Ein-
fithrung dieser Form von Beziehungen in
Situationen von Mangel und grofsen ma-
teriellen Schwierigkeiten Folgen im Be-
reich des Religiésen hat. Die Individuen
suchen Hilfe und Schutz, um all ihr
Gliick auf ihre Seite zu ziehen, und an-
derersseits suchen sie Erleichterung,
wenn es Riickschlige gibt.

Die neuen gesellschaftlichen Beziehun-
gen, die relativ widerspriichlich sind,
entwickeln andererseits auch Prozesse
nicht nur des Selbstschutzes, sondern
auch der Selbstrechtfertigung. Man
strebt nach Werten der Anerkennung,
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und die Religion kann in diesem Sinne
vielleicht eine Grundlage sein. Genau
das passierte in Westeuropa nach der
Franzosischen Revolution, als ein Teil
der Bourgeoisie zur Religion und ihren
Diensten als - nicht notwendigerweise
bewufdten - Ausdruck ihres Klassenbe-
wufdtseins zuriickkehrte.

In der Tat ist eine gewisse Riickkehr von
elementaren Glaubensformen und religi-
osen Praktiken zu beobachten, die einer-
seits im Sinne der Anpassung an die
neue Kultur des Marktes selbst erzeugt
wurden und andererseits wenig von de-
nen beeinflufdt sind, die wir mit Gramsci
organische Intellektuelle auf dem Gebiet
der Religion nennen kénnten. Insbeson-
dere im Katholizismus haben es die Ver-
antwortlichen versdumt, diese Formen
der Religiositdt in entsprechende Bah-
nen zu lenken. Die neuen religiésen Be-
wegungen, besonders die Pfingstkirchen
und das Wiederaufleben der afrokubani-
schen Kulte entsprechen diesem Bediirf-
nis.

Die neuen wirtschaftlichen Beziehungen
ziehen auch die Notwendigkeit nach
sich, neue ethische Verhaltensnormen
aufzustellen. Einerseits erfordert die
Marktwirtschaft selbst eine eigene
Ethik, ohne die sie nicht funktionieren
kann, d.h. eine Ethik der Einhaltung von
Vertragen. Andererseits schafft die neue
Situation viel grundlegendere ethische
Probleme: in bezug auf das Funktionie-
ren der Gesellschaft insgesamt, auf den
Wert der Solidaritit angesichts der
Mdoglichkeit des privaten Vorteils und
der Bedeutung des Gemeinwohls ange-
sichts des individuellen Gliicksstrebens.
In diesem Sinne kann die Religion der
Gesellschaft einen echten Dienst erwei-
sen. Hier geht es um eine religids be-
griindete Ethik auf der Grundlage der

Werte des Evangeliums, da die reli- |
gitsen Menschen in Kuba mehrheitlich
Christen sind. Diese Ethik ermdglicht
den Bezug zur Utopie der Gleichheit im
Reich Gottes und gleichzeitig konkrete
Verhaltensformen im gesellschaftlichen |
Leben. ?
Wir haben bereits von den Kirchen als
Institutionen gesprochen. Einer ihrer |
Aspekte ist die Beziehung zur Gesell-
schaft als ganzer. Einerseits definiert
sich eine religiése Institution von der
moralischen Funktion her, die sie nicht |
nur gegeniiber den einzelnen, sondern
auch kollektiven Verhaltensweisen und
insbesondere der politischen Macht ge-
geniiber hat. Diesem Anliegen wird die
Erkldrung der kubanischen Bischofe ge- |
recht. Das ist ein ziemlich heikler Punkt, |
denn es ist bekannt, dafd in der Vergan-
genheit die Kirche als Institution die Po-
litik dazu genutzt hat, um ihre eigene |
Existenz und ihren Fortbestand als In- |
stitution zu sichern. Selbstverstindlich H
war die Stellung der katholischen Kirche |
in der kubanischen Gesellschaft nach |
der Revolution eine véllig andere. Sie | i'
war vorher - insbesondere fiir die unte- |
ren Volksschichten - das einzige Mittel
gewesen, um sich gesellschaftliche An- |
erkennung zu erwerben. In einer Gesell-
schaft, in der diese unteren Klassen kei- 1
ne gesellschaftliche oder kulturelle Be- |
deutung hatten, sondern im Gegenteil i
ausgebeutet und verachtet waren, wares *
der einzige Weg, etwas als Person zu |
gelten, von der Kirche getauft, gegebe- =
nenfalls verheiratet und vor allem beer-
digt zu werden. Der Bereich des Reli-
givsen war das Vehikel der gesellschaft- -
lichen Identitat.

Mit der Revolution wurde den unteren |
Volksschichten gesellschaftliche Aner-
kennung zuteil, wenn sich auch ihre ma-
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terielle Lage nicht von heute auf morgen
inderte. Die unmittelbare Auswirkung
davon war, daf® diese gesellschaftliche
Funktion der katholischen Kirche rapide
abnahm und daf’ die Zahl der Taufen,
kirchlichen Trauungen und Beerdigun-
gen stark zuriickging. Das durch die
Tatsache der Revolution und durch Ver-
haltensweisen auf beiden Seiten ge-
schaffene Klima der Feindseligkeit war
auch nicht immer hilfreich, um den
gewiinschten Ausgleich zu finden.

Mit der Offnung der Gesellschaft auf
Elemente des Marktes - die als Offnung
zur Freiheit betrachtet wird, da nach all-
gemeiner Auffassung der westlichen
Welt Markt und Freiheit ebenso wie De-
mokratie und Menschenrechte als eng
miteinander verbunden gelten - ergab
sich fiir die religiosen Institutionen die
Maéglichkeit, neue oder erneuerte Funk-
tionen zu iibernehmen. Einerseits gibt es
einen echten ethisch-christlichen Bei-
trag, der natiirlich auf den tatsdchlichen

- EinfluRbereich beschrinkt bleibt, ande-

rerseits kann die Sorge um die Instituti-
on auch den Wunsch nach Riickge-
winnung einer verlorengegangenen Rolle
hervorrufen. Die politische Macht ist
natiirlich diesem Problem gegeniiber
sehr empfindsam.

Am Ende dieser Reflexion iiber den am-
bivalanten Charakter der Religion in ei-
ner Zeit wirtschaftlicher, gesellschaftli-
cher und kultureller Verdnderungen
miissen wir auf eine wichtige Tatsache
aufmerksam machen. Die Rolle der Reli-
gion kann man nicht auf eine allzu me-
chanische Weise interpretieren. Auch
kann das Phinomen des Religiésen
nicht vollig mit seinen gesellschaftlichen
Funktionen gleichgesetzt werden, so
wirkungsvoll diese auch sein mdgen. Wir
erinnern daran, daf® sich innerhalb des

Bereiches des Religiosen eine Suche
nach einem umfassenden Sinn der
menschlichen Existenz verbirgt. Diese
Dimension iibersteigt im soziologischen
Sinn alle Situationen und alle histori-
schen Gesellschaftsformen. Diese Tatsa-
che 14t sich verifizieren. Es gibt keine
streng lineare Entwicklung von einer
religiosen zu einer atheistischen Welt,
die einem Fortschritt des menschlichen
Denkens entsprache. Diese Interpretati-
on der Ideengeschichte ist Ausfluf} einer
falschen Modernitit, gegen die sich
jiingst besonders auf dem Gebiet der Re-
ligionssoziologie etliche Autoren ge-
wandt haben. Natiirlich nehmen die kon-
kreten Ausdrucksweisen dieser Sinnsu-
che Formen an, die der Kultur oder so-
zialen Organisation der jeweiligen Ge-
sellschaft, Gruppe oder Klasse entspre-
chen.! Wir wollen hier nicht die Unter-
scheidung zwischen Wesen und Er-
scheinung einfithren, sondern nur sagen,
daft wir innerhalb aller religidsen Aus-
drucksformen eine Suche nach umfas-
sendem Sinn in vielfacher Gestalt finden
konnen. Auch der Atheismus ist eine
Art und Weise, einen umfassenden Sinn
zum Ausdruck zu bringen; d.h., die Reli-
gionen haben auf diesem Gebiet keines-
wegs ein Monopol.

Der ambivalente Charakter der Religion
wurde ziemlich gut im bereits erwdhnten
Film ,Erdbeer und Schokolade“ gezeigt.
Natiirlich rufen gesellschaftliche und
kulturelle Erschiitterungen neue For-
men der Religiositit hervor. Es fragt sich
nur, welche. Handelt es sich um den
Seufzer der unterdriickten Kreatur (K.
Marx), oder um die Basis fiir einen neu-
en Sprung nach vorne? Die Antwort
kann nicht dogmatisch oder a priori er-
folgen. Wir miissen die Fakten analysie-
ren und versuchen, sie vom soziologi-
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schen Gesichtspunkt aus zu deuten.
Deshalb mochten wir am Schlufs dieses
Beitrags das Thema behandeln: die
Theorie und die Forschungsmethode.

3.Theorie und Forschungs-
methode: die Kritik der
postmodernen Kritik der
marxistischen Theorie

1. Die marxistische Religions-
theorie

In einem Beitrag iiber Karl Marx und
Friedrich Engels als Religionssoziologen
hat Michael Lowy eine exzellente Dar-
stellung der Entwicklung der Religions-
theorie bei diesen beiden Autoren gebo-
ten. Fiir Marx ist die Religion ein ideel-
les Produkt, das bedingt ist durch die
materielle Produktion und die entspre-
chenden Produktionsverhiltnisse? Er
bestand auf dem bedingten Charakter
religioser Ausdrucksformen. Engels fiig-
te dem hinzu, dafs es um einen Bereich
des Symbolischen gehe, der von gegen-
sétzlichen gesellschaftlichen Kréften be-
stimmt sei. In der Tat bietet Engels
manchmal eine ziemlich reduktionisti-
sche Interpretation des Phdnomens Re-
ligion als einer Maskierung einer ande-
ren Realitit, welche aus Interessen,
Bediirfnissen und Forderungen der Klas-
sen besteht, und das trotz seiner brillan-
ten Analysen des Urchristentums, der
Reformation oder Thomas Miintzers.
Was den Zusammenhang von Religion
und Markt betrifft, analysierte Engels
vor allem den Kalvinismus: Die ,Gna-
denwahl war der religiése Ausdruck der
Tatsache, daR in der Handelswelt der
Konkurrenz Erfolg oder Bankrott nicht
abhdngt von der Tatigkeit oder dem Ge-
schick des einzelnen, sondern von

184

Umstidnden, die von ihm unabhéngig
sind*“3.

Diese Art von Reflexion ist interessant, |
denn die ,Umstdnde, die von ihm un- |

abhingig sind“, waren in der Vorstel-

lung Engels’ die iibergeordneten und |

unbewufdten okonomischen Méchte.
Heute erleben wir heftigen Widerspruch

gegen diese Deutung, und es lohnt sich |

zu sehen, warum.

2. Die postmoderne Kritik

Heute ist viel von der Postmoderne die |

Rede. Bei diesem Typ von Kritik gibt es
viele Aspekte: philosophische, soziologi-
sche, psychologische und linguistische.
Auch in der Kunst, der Musik, der Ar-
chitektur spricht man von Postmoderne.

Man stellt sich die Frage, worum es sich |

dabei handeln mag. Wir wollen uns dem
Thema von einem soziologischen, niher-

hin religionssoziologischen Standpunkt |

nidhern.

a. Die Postmoderne als Kritik der
Aufkldirung

Der Grundzug der Aufkldrung war es, |
daR empirische Wissenschaft mit Wahr- |

heit gleichgesetzt wurde, die damit hin-
sichtlich der Deutung der Wirklichkeit
in Gegensatz zur Religion trat. Diese

——

philosophische Grundauffassung wurde |
von allen Disziplinen des menschlichen

Wissens als Basis iibernommen. Es gab
eine Identifikation von Wissen und
Wahrheit und eine gewisse Etablierung
eines wissenschaftlichen Rationalismus
als eines allgemeinen Parameters. Die-

ses Denken entfaltete sich insbesondere |

in den ,exakten Wissenschaften, aber
auch in den Geschichts- und Gesell-
schaftswissenschaften. Das wissen-
schaftliche Erkennen war wie eine Of
fenbarung, die den Menschen von seinen



. Fremdbestimmungen befreite. Jeder
Teilbereich des menschlichen Wissens
baute auf einer besonderen Wissen-
schaft mit ihren jeweiligen Regeln und
Methoden auf.

Die postmoderne Kritik ist in erster Li-
nie eine Kritik der Voraussetzungen der
Aufklirung. Es geht darum, diese philo-
sophische Einstellung zu iiberwinden,
ohne ihre Verdienste in Abrede zu stel-
len, um das Wissen innerhalb der Gesell-
schaft neu zu begriinden. Zum Teil geht
es in der Postmoderne darum, die gesell-
schaftlichen Bedingungen der Entste-
hung von Wissen zu studieren und ken-
nenzulernen. In diesem Sinne werden
wissenschaftliche Uberzeugungen der
Vergangenheit in Frage gestellt und
neue, weniger katalogisierte Methoden
der rationalen Durchdringung gesucht.
In der Entwicklung der westlichen Ge-
sellschaften gab es eine enge Verbin-
dung zwischen Wissen und Macht. Die
Postmoderne versteht sich auch als Kri-
- tik dieser Konsequenz der Aufkldrung.
Michel Foucault und Jean Francois
Lyotard, die zu den Hauptautoren der
Postmoderne zdhlen, vertreten die Auf-
. fassung, daR® diese mit der Revolte der
* sechziger und siebziger Jahre zusam-
menhingt, inshesondere in Frankreich.4
© Es gab eine allgemeine Kritik an der Mo-
© derne, die einerseits auf den Kapitalis-
" mus und seine sozialen, kulturellen,
* klassenspezifischen und geschlechts-
spezifischen Ausgrenzungen abzielte,
. andererseits auf totalitire Tendenzen
!, der ,sozialistischen“ Staaten und auf
| das Fehlen eines Raumes fiir die Sub-
| jektivitit in diesen Gesellschaftstypen.
Diese Reaktion legte den Akzent auch
auf die Werte des Individuums und des-
| sen Erfahrung als Ausgangspunkt fiir
| die Deutung der Wirklichkeit.

R —

b. Wissenschaft ist nicht neutral

Ein Grundzug der Postmoderne besteht
in der Notwendigkeit, den vorgeblich
rein objektiven Charakter der Wissen-
schaft zu entlarven. In der Tat ist keine
Wissenschaft vollig objektiv, denn sie ist
nicht nur von der spezifischen Kultur,
sondern auch von der gesellschaftlichen
und oOkonomischen Basis bestimmt.
Nach Seidmann ist das, was fiir die Wis-
senschaft im allgemeinen gilt, am offen-
sichtlichsten im Fall der Gesellschafts-
theorien, die den Standpunkt, von dem
aus sie sprechen, offenbaren. Er fiihrt
das Beispiel feministischer AutorInnen
an, die behaupten, dafl ,das Wissen im-
mer von einem bestimmten gesellschaft-
lichen Ort aus produziert wird und be-
sondere Interessen, Werte und Uberzeu-
gungen widerspiegelt S,

Gleichzeitig begegnet man in der Post-
moderne einer Kritik an Max Webers
Auffassung von der Objektivitit und
Neutralitit der wissenschaftlichen Ar-
beit, insbesondere der Sozialwissen-
schaften. Natiirlich ist die Entdeckung,
daR die Wissenschaft nicht neutral ist,
kein wirklich neuer Beitrag. Wenn man
liest, was Marx und Engels im Hinblick
auf Wissen und Macht geschrieben ha-
ben, dann findet man bereits hier diesen
Typ von Kritik. Viele andere haben zu
dieser Grundauffassung beigetragen,
und speziell was die Kritik an Max We-
ber betrifft, muften sie keineswegs auf
die Postmoderne warten.

c¢. Abschied von den universalen
Kategorien und den grofSen
erklirenden Theorien

Ein grundlegendes Thema ersten Ran-

ges dieser neuen Denkrichtung ist einer-

seits der Zwangscharakter eines umfas-

senden Denkens, das vorgibt, einerseits
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allgemeingiiltige Kategorien auszuarbei-
ten, die iiberall und zu jeder Zeit gel-
ten, und andererseits erkldrende Theori-
en, die auf die Phinomene des Mensch-
lichen insgesamt zutreffen wollen.

Fiir die Postmoderne spiegelt die Vielfalt
der Subjekte und Erkenntnisse unter-
schiedliche Verortungen in der Ge-
schichte wider. Es kommt darauf an, die
Vorstellung von einem System als einzi-
gem Schliissel zu verlassen, um die
Partikularititen zu entdecken. In die-
sem Sinne gibt es eine radikale Kritik am
sogenannten Fundamentalismus im Sin-
ne eines Denkens oder eines Wissens,
das die Grundlage fiir eine Dsiziplin ins-
gesamt abgibe. Letztlich handelt es sich
um eine Kritik der Theorie. Man behaup-
tet, diese Art von allgemeinem Wissen,
das sich selbst als Schritt zur Freiheit
und letztlich zur menschlichen Befrei-
ung betrachtet, wiirde unter dem Deck-
mantel der Universalitit ethnozentri-
sche Interessen befordern.

In diesem Sinne wird auch der Marxis-
mus kritisiert, sofern er sich als wissen-
schaftlich versteht und vorgibt, die wah-
ren Gesetze der Geschichte und der Ge-
sellschaft zu kennen. Die Postmoderne
versteht sich - in Frankreich unter dem
starken Einflu® der 68er-Bewegung -
selbst als Poststrukturalismus und Post-
marxismus.

d. Die Sozialwissenschaften als Deutung
und Vermittlung anstelle von
Erkldrung

Die Postmoderne bekimpft besonders

die Sozialwissenschaften, die vorgeben,

eine Erklirung der Realitdt des Men-
schen als kollektiver geben zu kénnen.

Fiir sie ist das nicht nur ein unmégli-

ches Unterfangen, weil das Menschliche

partikular ist, es bedeutet auch die

Durchsetzung einer kulturellen und
letztlich gesellschaftlichen und politi-
schen Macht, die die wahre Entdeckung
des gesellschaftlichen Akteurs in seiner
Besonderheit verhindert.

Thierry Verhelst beschreibt diese Auffa- |
sung gut: ,Es handelt sich um eine Ge-
gen-Methode. Diese miifste auf der Seite
der Hermeneutik gesucht werden: der |
Interpretation von Texten und dariiber
hinaus aller menschlichen Ausdrucks-
formen. Der erkldrenden Methode der |
Naturwissenschaften ist die verstehende
Methode der Humanwissenschaften ent-
gegengesetzt, fahig, den Sinn der geleb-
ten Erfahrung in seiner Besonderheit zu
erfassen’. Popper, Kuhn und Feyerabend
haben den deutenden Charakter der ,ex-
akten‘ Wissenschaften aufgezeigt. Diese |
waren niemals einfach Beschreibungen
der Wirklichkeit ,so, wie sie ist’. Das
menschliche Verstehen offenbart viel- |
mehr einen personlichen schopferischen |
Akt.“6
Steven Seidmann vertritt die Auffas- |
sung, daf’ die Soziologie aufgrund ihres |
erklirenden Anspruchs eine zunehmen-
de Isolation als Theorie erfahren habe.
Ein empirisches Vorgehen wird Konflik- |
ten im Bereich des Verstehens nicht ge-
recht. Letztere tauchen beispielsweise |
auf, wenn es darum geht, die Schichtung
heutiger Gesellschaften zu verstehen: |
Sind es Klassen, Rassen oder Ge- i
schlechter? Dasselbe gilt fiir die Be- |
schreibung der westlichen Gesellschaf- |
ten als entweder postindustriell oderif
spatkapitalistisch. Man kénnte weitere |
Beispiele anfithren, doch Seidmann |
meint, eine erklirende Sozialwissen- |
schaft, die konsensfihige allgemeine |
Grundlinien vorgeben konnte, habe kei-
ne Zukunft. Konsens ist moglich iiber |
einzelne Punkte wie die Beziehungen

a e




. swischen dem gesellschaftlich Handeln-

den und der Struktur oder der Mikro-
und Makro-Ebene oder auch {iber die
Wechselbeziehung zwischen sozialer
Struktur und Kultur. Dennoch, so meint
er, ist es notig, von einer soziologischen
Theorie als einer begriindenden Praxis
iiberzugehen zu narrativen Wissenswei-
sen, die die Gesellschaftsanalyse mit ei-
ner moralischen Grundhaltung verbin-
den. Der beherrschende Standpunkt der
Aufkldrung war es, die Existenz eines
allgemeinen, ahistorischen und neutra-
len Erkenntnissubjektes zu behaupten.

e. Aufsplitterung des Erkennens
Eine solche Haltung fithrt notwendiger-
weise zu einer Aufsplitterung, wenn

'~ nicht Individualisierung des Erkennens.

Wenn es keine allgemeingiiltigen, son-
dern nur partikulare Kategorien gibt und
wenn erkldrende Theorien als Aufok-
troyierung eines besonderen Standpunk-

. tes gedeutet werden, dann besteht die

einzige Losung darin, das Wirkliche in
der besonderen Erfahrung des Men-
schen zu suchen. Von daher riihrt der

" Gedanke der Hermeneutik und der
Lektiire der gesellschaftlichen Tatsa-

chen in der Art von Texten, symboli-
schen AuRerungen. Im Gegensatz zu

. dem, was die Postmoderne eine Kultur

der Kontrolle, intellektuell, wissen-
schaftlich und politisch nennt, gilt es,

| das Individuum als Quelle der Erkennt-

nis wiederzuentdecken.

Zygmund Baumann vertritt in diesem
Sinne sehr radikale Positionen. Fiir ihn
bedeutet die Postmoderne den Zusam-
menbruch der Grenzen zwischen den
Disziplinen und den Verlust eines gesell-
schaftlichen oder erkenntnistheoreti-

* schen Zentrums. Die gesellschaftliche
. Welt ist in eine Vielfalt von Gemein-

schaften, kulturellen und Erkenntnistra-
ditionen aufgesplittert. Er schlégt vor,
daR der Gesellschaftswissenschaftler
den Anspruch, das Soziale erkldren zu
wollen, aufgibt zugunsten einer Rolle als
Vermittler zwischen den verschiedenen
sozialen Welten, als Interpret verschie-
dener Kulturen und als Anwalt besonde-
rer Moralvorstellungen.”

Derselbe Autor schligt auch vor, daf die
postmoderne Gesellschaftsanalyse nach
Art der Hermeneutik vorgehen solle und
wie die Literarkritik Gemeinschaften als
Texte" erforschen solle in der Absicht,
das nicht Vertraute in Vertrauntes zu
iibersetzen, die Unterschiede zu recht-
fertigen, die Toleranz zu vergrofiern, fiir
Unterschiedlichkeit einzutreten und da-
ran mitzuwirken, daf sich Verstehen
und Kommunikation zwischen den un-
terschiedlichen Gruppen entwicklen
koénnen.®

Natiirlich hat eine solche Einstellung der
Postmoderne ihre Bedeutung hinsicht-
lich der Analyse religioser Phdnomene.
Fiir sie gibt es nichts von noch gréfierem
symbolischen Charakter als den Bereich
des Religisen, und dieser entzieht sich
folglich mehr als andere der Moglichkeit
der universalen Systematisierung oder
der Beschreibung in universalen Katego-
rien. In diesem Sinne verweist man auf
Mircea Eliade. Es gibt also eine postmo-
derne Perspektive der Erforschung der
Religionen. Sie steht der Religions-
phinomenologie ndher als der Religions-
soziologie im klassischen Sinne des
Wortes, wie es von Durkheim, Marx oder
Weber gebraucht wurde.

f. Kritik der postmodernen Haltung

Hinsichtlich der Postmoderne kénnen
wir feststellen, daft sie dazu neigt, ihre
Kritik zum Teil nicht auf sich selbst an-
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zuwenden. Man kann sich die Frage stel-
len: Warum diese Zuriickweisung von
Universalitdt, Erkldrung und Theorie,
und warum andererseits diese Uberbe-
tonung von Subjektivitit und der Rolle
des Individuums? Ohne in allzu mecha-
nistische Deutungen zu verfallen, 14fst
sich eine Gleichzeitigkeit von postmo-
derner Welle und dem allmahlichen Ab-
brockeln der drei groften Saulen gesell-
schaftlicher Organisation seit dem Zwei-
ten Weltkrieg feststellen. Es handelt
sich um den Keynesianismus und den
Fordismus in den westlichen Gesell-
schaften, um das, was Samir Amin die
Bandung-Ara nennt, also nationalisti-
sche und populistische Projekte in der
Dritten Welt, und schliefflich um das so-
zialistische Modell in Osteuropa.®

Die Ursachen dieses Erschopfungspro-
zesses und schliefflich des Scheiterns in
manchen Féllen hdngen mit einer Reihe
von Phdnomenen zusammen. In der
westlichen Welt, in der die Postmoderne
entstand, ist nach den Golden Sixties
der Ausbruch neuer sozialer Konflikte
zu beobachten: ein relativ niedriges Kon-
sumniveau immer gréferer Teile der Un-
ter- und Mittelschichten und eine neoli-
berale Welle, die die Reproduktion des
Kapitals beférdern soll.

Die Reaktion der 68er-Bewegung war ei-
ne ausdriickliche oder implizite Kritik
des kapitalistischen Wirtschaftsmodells
und des Rationalitdtstyps, der sich ent-
wickelt hatte und alle Bereiche von
Wertentscheidungen zu beherrschen be-
gann, ja bis zu einem gewissen Grad die
Subjektivitit selbst zerstorte. Der Neoli-
beralismus verstirkte die Betonung des
Individuums, seiner Interessen, seiner
Méglichkeit, im Konkurrenzkampf zu
bestehen, und seiner Wiinsche. Der Zu-
sammenbruch der sozialistischen Re-

N

gime in Europa war fiir die Postmoderne |
die Bestitigung ihrer das Individuum
und die Subjektivitit betreffenden The-
sen.
In diesem Sinne ist die Postmoderne
nach den Worten Alejandro Serranos, |
des ehemaligen Rektors der Universitit |
von Nicaragua, die Ideologie des zeit- |
gendssischen Kapitalismus. In gewissem |
Sinne gibt es nichts besseres, als die |
Realitdt zu fragmentieren, die Existenz |
von Theorien zu leugnen, die Vorstel-
lung von Systemen zu bekdmpfen und
das Individuum in den Vordergrund zu
riicken, wenn sich der Kapitalismus in |
der Realitit weltweit als einziges System |
durchsetzt und den Klassenkampf auf |
Weltebene forciert, mit neuen Mechanis- j
men, die aber fiir die meisten Leute |
schwerer zu erfassen sind. %
Das Studium der Religion zeigt eben- |
1

falls, daf’ es eine Krise der Institutionen
und ein starkes Wachstum neuer religi-
dser Bewegungen, insbesondere pfingst-

kirchlicher, gibt. Auch das entspricht [

der allgemeinen Tendenz, und die Analy- |

se dieser religiosen Bewegungen und "

dieser Krise mit dem intellektuellen |
Riistzeug der Postmoderne legt den Ak-

zent auf die Besonderheit jeder Situation

und auf die Entfaltung der Subjektivitit,

verschweigt aber gleichzeitig den Zu-

sammenhang zwischen den verschiede-

nen religissen Phdnomenen einerseits

und den unterschiedlichen Folgen der

Globalisierung des kapitalistischen Sy-

stems andererseits.

3. Eine marxistische Interpreta-
tion der neuen religidsen
Phanomene

Wir werden diese Perspektive nicht all-

zusehr vertiefen, denn das haben etliche

Autoren bereits geleistet, sowohl vor der



| |

. Postmoderne, als auch in der heutigen
| Situation. Wir konnen uns auf Autoren
wie Georg Lukacs stiitzen, der - entge-
gen seiner Selbstkritik - einen wichtigen
Beitrag zur Erkenntniskritik geleistet
hat, oder auf Antonio Gramsci, der das
Phdnomen Religion in seiner Spezifitat
wahrgenommen und es innerhalb des
Gesellschaftsganzen analysiert hat.10
Néher steht uns Maurice Godelier, der
auf dem ideellen Anteil der Wirklichkeit
bestand, das heift auf der Bedeutung
des Denkens beim Aufbau von gesell-
schaftlichen Beziehungen. Der Religion
kommt natiirlich ihre eigene Rolle als
einer der Formen des Bereiches der Ide-
en zu.!! In seinem einleitenden Beitrag
iiber das Themenheft Kuba der Zeit-
schrift Social Compass spricht Jorge Ra-
mirez Calzadilla dasselbe Thema im Zu-
sammenhang der Definition von Religion
| und religioser Erkenntnis an. 12 Die Zeit-
schrift Social Compass hat dieses Thema
| mehrfach behandelt.13 In einem vor kur-
| zem erschienenen Werk habe ich selbst
versucht zu erkldren, was ein marxisti-
| scher Standpunkt fiir das Studium der
Religionen bedeutet, wenn man in kei-
nen Determinismus verfallen mochte.14
Der jiingste Beitrag in diesem Sinne ist
der bereits erwdhnte Aufsatz von Micha-
el Lowy itber Marx und Engels als Reli-
gionssoziologen !5 Dies steht im Wider-
spruch zur Postmoderne, die dieser Art
von Denken tendenziell vorwirft, der
Realitdt ein Korsett aufzuzwingen. Diese
im Hinblick auf ihre Totalitdt zu studie-
ren, hat in den Sozialwissenschaften ei-
- ne heuristische Funktion. Es bedeutet,
f daf es im Hinblick auf jede Studie ein
! Ensemble von Fragestellungen gibt,
| auch wenn es sich um ein Einzel-
|
{

phdnomen handelt, ohne daft man des-
halb das Objekt selbst verfehlt. Na-

tiirlich - und in diesem Punkt hat die
Postmoderne recht - findet die Befra-
gung der Wirklichkeit in jedem Fall
von einem sozusagen prasoziologischen
Standpunkt aus statt. Marx und Engels
nahmen bei ihrer Analyse der Religion
ihren Ausgangspunkt bei der Situation
der unteren gesellschaftlichen Klassen,
und von dieser Parteinahme aus analy-
sierten sie die Rolle der Religion. Ein in
diesem Sinne beziiglich der Methode
ziemlich aufschlufdreiches Werk ist
Marxens Studie iiber den ,18. Brumai-
re“16,

In gewisser Weise ist es auch notwen-
dig, den marxistischen Standpunkt zu
kritisieren, denn er hat in der Tat zu
ziemlich abwegigen Deutungen und Er-
kl4rungen der religiésen Phanomene ge-
fithrt, zeitweise ohne irgendein Ver-
stdndnis fiir die Eigenheit des Gegen-
standes. Es gibt einige Aspekte des mar-
xistischen Denkens, besonders im Be-
reich der Philosophie, die heute in der
Forschung nicht wiederholt werden kon-
nen.

Insbesondere geht es darum, jede Art
von szientistischen Diskurs, wie er fiir
seine Zeit (Moderne) typisch war, aufzu-
geben, und auch eine bestimmte Vorstel-
lung von historischem Determinismus
mit einem einzigen Subjekt des revolu-
tiondren Prozesses nicht zu wiederho-
len. Die dialektische Perspektive ermog-
licht es im Gegenteil, die Realitdt des
Religitsen mit viel Flexibilitdt zu inter-
pretieren, ohne den Zusammenhang mit
den anderen gesellschaftlichen Berei-
chen aus dem Auge zu verlieren und im
Bewufitsein der vielen Vermittlungen in
diesen Verbindungen untereinander.
Von einem marxistischen Standpunkt
aus die religitse Situation Kubas zu ana-
lysieren, bedeutet zuerst, die wirtschaft-

Religion, Sub-
Jektivitdt und
Markt in Kuba
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liche, gesellschaftliche, politische und
kulturelle Entwicklung des Landes in
den Blick zu nehmen. Auf dieser Basis
wird man mit allen notigen Details die
neuen Formen, Ausdrucksweisen und
Tendenzen der verschiedenen Religio-
nen studieren, so wie es zur Zeit das

Reflexion besteht darin, Hypothesen zu
formulieren, um die Zusammenhinge zu
begreifen, die zwischen den neuen reli-
gitsen Phdnomenen und der Einfithrung
von Elementen des Marktes in die kuba-
nische Gesellschaft bestehen konnten,
ohne in irgendeine Art von Reduktionis-

Departamento de Estudios religiosos mus oder Idealismus zu verfallen.

macht. Die - heikle, aber notwendige -

" Der Beitrag geht auf einen Vortrag des Autors anldfilich eines Kongresses (,,Congreso Internacio-
nal de Estudios socioreligiosos“) in Habana im Juli 1995 zuriick, der vom Centro de Estudios
religiosos de la Academia de Ciencias de Cuba durchgefiihrt wurde.
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