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Jesus, Guru des Individualismus — oder

Herzstiick der Gemeinschaft?
Christliche Jiingerschaft und prophetische Kirche

Mary Grey

Franco Zefirellis Film Franz von Assisi
prisentierte eine treffende Skizzierung
von christlicher Gemeinschaft: Wahrend
die {ippig gewandeten Prélaten von Assi-
si im Duomo mit Prunk und Pracht die
Heilige Messe feiern, wird dem Zuschau-
er schockierend bewufit, daf® die Kirche
vollkommen leer ist. Wo sind die Men-
schen? Sie sind unten im Tal bei Franz
und Klara, mit Schafen, Ziegen und
Hiihnern in einer Liturgie von einer wun-
derbar warmen, alles einschlieffenden
Atmosphire versammelt, die trotz ihres
fiir die 60er Jahre typischen Hippie-Stils
keinen Zweifel dariiber aufkommen 1413t,
daf® hier authentische christliche Ge-
meinde lebt. Die Tatsache, daR es eine
Spannung zwischen leerem Formalismus
und die Menschen einschliefenden, ein-
beziehenden Formen des Gottesdienstes
gibt, ist unumstritten. Die auf dem Prin-
zip der Partizipation beruhenden Da-
seinsformen der Kirche, die sich (zu ei-
nem gewissen Grad) am Zweiten Vatika-
nischen Konzil orientierten, liefden dar-
auf schlieRen, dafd viele Menschen den
zeremoniellen Formalismus des traditio-
nellen (ménnlichen, hierarchischen)
Gottesdienstes entfremdend fanden. Fiir
ein sdkulares Zeitalter enthélt die Frage
jedoch noch weitaus mehr herausfor-
derndes Potential. Wenn die Kirche als
entfremdend und korrupt erlebt wird,
warum soll man dann nicht die christli-

chen Ideale - Nichstenliebe, Vergebung
und moralische Anstdndigkeit, zu denen
sich die Gesellschaft zumindest theore-
tisch noch verpflichtet fithlt - verwirkli-
chen, ohne Mitglied einer christlichen
Kirche zu sein? Desweiteren, so wird ar-
gumentiert, ist die Gesellschaft multi-
kulturell und weitgehend weltlich orien-
tiert: ohne die Verlegenheit einer Kir-
chenzugehorigkeit oder des Vermécht-
nisses des christlichen Imperialismus
wird die Toleranz in der Gesellschaft
wahrscheinlich leichter zu erreichen
sein. Vielleicht konnte dies sogar fiir
westliche Christen eine Moglichkeit des
Ausdrucks der Reue dariiber sein, daf’
Christen wédhrend der gesamten Ge-
schichte des Christentums versucht ha-
ben, den Juden, den Muslimen und ein-
geborenen Volkern ihren Glauben auf-
zuzwingen! Und welche Erleichterung
miifite es sein, den Reichtum des Vati-
kans angesichts der furchtbaren Armut
vieler gehorsamer Diener Petri nicht
mehr rechtfertigen zu miissen! Die pro-
phetische, bilderstiirmerische Gestalt
des Jesus von Nazaret, unser leidender
Bruder im Kampf um Gerechtigkeit, der
Tabus brach, indem er mit Frauen und
verachteten Bevolkerungsgruppen rede-
te - nicht er ist unser Problem: die insti-
tutionelle Kirche ist es!

Ganz ohne Zweifel findet diese Argu-
mentationsfithrung groften Anklang.



Aufterdem gibt es das zugkriftige Argu-
ment, daf® eine solch zentrale Figur wie
Mahatma Gandhi seiner Politik der Ge-
waltlosigkeit zwar die Botschaft der
Bergpredigt zugrunde legte, jedoch we-
der ein Jiinger Jesu wurde, noch einer
Kirche beitrat. Er war vielmehr der
Uberzeugung, dal eigentlich christli-
ches Leben noch nicht einmal auspro-
biert worden war. Eine Christologie der
Botschaft erfreut sich auch grofer Be-
liebtheit in einer Reihe von Gruppierun-
gen, darunter VertreterInnen der Femi-
nistischen Theologie (die sie als eine
Lésung fiir das Problem der Méannlich-
. keit Jesu betrachten); zwischen ver-
schiedenen Religionen vermittelnde re-
ligiése Fiihrergestalten (die sie als eine
Losung fiir die einzigartigen Anspriiche
Jesu als universeller Retter betrachten);
und stdrker weltlich orientierte Perso-
nen - wie der verstorbene Dag Ham-
marskjold -, die in der Inspiration Jesu
eine Moglichkeit der Verdnderung des
politischen Lebens sehen.

- Dariiber hinaus ist klar, daR das Ethos
des Individualismus in der letzten Zeit
sehr an Bedeutung zugenommen hat.
Die meisten Menschen - in Westeuropa
und Nordamerika - scheinen momentan
lediglich in der Lage zu sein, an ihre
eigene materielle Verbesserung und an
die ihres unmittelbaren familiiren Um-
feldes zu denken - und sich dafiir ver-
antwortlich zu fiihlen. Hilfsorganisatio-
nen verzeichnen einen Riickgang ihrer
Einnahmen. Biicher iiber Spiritualitit
konzentrieren sich zum gréften Teil auf
unsere Gefithle und auf die Frage, wie
man Verbindung zu ihnen aufnimmt. Der
Bereich der Beratung hat Hochkonjunk-
tur. 1

Diese Entwicklung 14t sich auf mehrere
Faktoren zuriickfithren: In einer Kultur,

in der Privatisierung sich téglich Uber- | Jesus, Guru
griffe auf die Struktur des offentlichen | 9€s

Lebens leistet, ist es kein Wunder, dafs ""d’vrd”ghs'
die private Nachfolge Jesu oder die An- z:rszs_tg sz,er
nahme von bestimmten Teilen seiner Gemein-
Botschaft, die das personliche Verhalten | schaft?

regeln, ohne die 6ffentliche Moral in Fra-
ge zu stellen oder zu sozialer Gerechtig-
keit aufzufordern, sich grofser Beliebt-
heit erfreuen. Es ist auch méglich, auf
einen Strang der christlichen Tradition
zuriickzugreifen, um dieses Argument
zu untermauern. Von Zeit zu Zeit hat es
eine Reaktion auf eine Ausprigung des
Christentums gegeben, die das offent-
liche Leben in exzessiver Form zu be-
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herrschen schien und sich z.B. in Form
des Herrnhuter Pietismus? oder des
Quietismus? ausdriickte, deren Schwer-
punkte das verborgene Leben des Ge-
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bets und die Pflege des inneren Lebens
bildeten.

Diese individualistische Nachfolge Jesu
kann auch mit dem assoziiert werden,
was in bestimmten Teilen der Welt,
z.B. im post-sandinistischen Nicaragna,
als das Scheitern der Befreiungstheo-
logie bezeichnet wird. Wenn die Su-
che nach dem Gott der Gerechtigkeit
durch eine Verdnderung der politischen
und sozialen Strukturen gescheitert zu
sein scheint, tritt eine Vielzahl von
evangelikalen Gruppen auf den Plan,
die die Desillusionierten iiberreden wol-
len, der ,inneren“ Botschaft Jesu zu fol-
gen.

Und doch stellt man sich auf andere
Weise dem Hierarchiedenken der insti-
tutionellen Kirche, z.B. in Form der zahl-
reichen Gruppen, die an der Peripherie
kreative Riume einrichten* Es gibt
auflerdem Gruppen von ,locker enga-
gierten Christen®, die ohne formale Be-
ziehung zur etablierten Kirche existie-
ren. 5 Aber diese beiden Kategorien sind
der Vorstellung von Gemeinschaft als
Herzstiick der Nachfolge Jesu verpflich-
tet. So stellt sich hier erstens die Frage,
ob authentische Nachfolge Jesu ohne
Gemeinschaft praktizierbar ist, und
zweitens, ob diese Gemeinschaft not-
wendigerweise eine identifizierbare
Form der christlichen Kirche annehmen
muf. 6 Es gibt z.B. Romane wie den von
Nikos Kazantsakis, Griechische Pas-
sion, in denen ein romantisiertes Bild
von Jesus eine bunte Menschenmenge
dazu bewegt, sich in einer charismati-
schen Nachfolge Jesu von der institutio-
nellen Kirche loszusagen.” Ich vertrete
erstens die Meinung, dafy die Nachfolge
Jesu ohne Gemeinschaft nicht authen-
tisch sein kann, und zweitens, daf diese
Authentizitdt zerstért werden kann,

wenn ihre prophetische Ausrichtung
keine Beriicksichtigung findet.

Am Anfang ist die

Beziehung ...8

Die unausweichliche Besonderheit des
irdischen Jesus besteht nicht nur in der
Tatsache, dafy er den Menschen einen
Gott nahegebracht hat, dessen ureige-
nes Wesen auf Beziehungen basiert -
was den zentralen Gedanken der christ-
lichen Dreifaltigkeitslehre bildet -, son-
dern auch, daR fiir ihn der Weg, den er
zur Heilung, Erldsung und Transformati-
on offenbarte, aus richtigen und gerech-
ten Beziehungen bestand. Er rief Men-
schen aus ihrer Isoliertheit und ihren
entfremdeten Beziehungsmustern in ei-
ne verdnderte, auf Beziehungen basie-
rende Seinsweise, in der gerechte Bezie-
hungen den Traum vom Reich Gottes
verkorperten. Wie Carter Heyward poe-
tisch formulierte:

+~Am Anfang war die Beziehung, und in
der Beziehung liegt die Kraft, die die
Welt erschafft, durch uns, und mit uns,
und in uns, dich und mich, euch und uns,
und keinen von uns allein.“9

In einem Kontext des individualistischen
Ethos der heutigen westlichen Welt be-
deutet das, daf’ christliche Jiingerschaft
eine Lebensweise anbietet, die der priva-
tisierten, konsumorientierten Ethik, die
sowohl die Ressourcen unseres Planeten
als auch Massen von armen Menschen,
die sie fiir entbehrlich hilt, ausbeutet,
vollkommen widerspricht. Denn Jesus
offenbarte die Siinde als Trennung!®:
nicht nur die Errichtung von Barrie-
ren zwischen Reichen und Armen und
die strukturelle Taubheit, die sich wei-
gert, eine Wahrheit, die von der herr-
schenden Geschichte abweicht, gelten



b

zu lassen, sondern auch ein Abblocken
der Strukturen, die Kérper und Geist,
Menschheit und Natur verbinden. Es
fallt auf, daf® verbindende Bilder in sei-
nen Gleichnissen sehr hiufig vorkom-
men:

.Womit soll ich das Reich Gottes ver-
gleichen? Es ist wie der Sauerteig, den
eine Frau unter einen grofien Trog Mehl
mischte, bis das Ganze durchsiuert
war.“ (Lk 13,20)

- Es ist der Sauerteig von guten und ge-

rechten Beziehungen, aus dem das
Reich Gottes besteht, wihrend es, mei-
ner Meinung nach, der Sauerteig von He-
rodes ist, vor dem die Jiinger Jesu ge-
warnt werden, da er der Sauerteig der
Trennung ist. Aber nicht nur der Teig
symbolisiert den verbindenden Charak-
ter des Reiches Gottes: Jesus selbst fun-
giert als ein solches Bindeglied:

~Denn wo zwei oder drei in meinem Na-
men versammelt sind, da bin ich mitten
unter ihnen.* (Mt 18,20)

Grundlegend fiir das Verstindnis des
Reiches Gottes ist zunéchst, daft wir uns

- Jesus nicht ndhern kénnen, ohne ihn im

Kontext seines grofien Traumes und
Projektes zu sehen - denn er selbst hat
seine ganze Lehre bewufit in diesen Zu-
sammenhang gestellt. Zweitens kann
diese relationale Realitéit nur als ein ge-
brochener Korper, der die gebrochenen
und verfolgten Volker der Welt versinn-
bildlicht, verstanden werden: Ein gebro-
chener Korper fiir ein gebrochenes Volk,
so beschrieb Francis Moloney einmal die
zentrale Bedeutung der Eucharistie.l!
Hierin besteht die einzige Méglichkeit,
Paulus' Betonung des Leibes Christi ei-
nen Sinn zu geben - Paulus, der iiber die
Person des irdischen Jesus nicht viel zu
wissen schien oder sie zumindest nicht
zu seinem zentralen Anliegen gemacht

hat. Daher die auflergewohnliche Identi-
fikation der verfolgten frithen Christen
mit dem Korper des leidenden Christus,
mit und fiir den sie litten. So wurden z.B.
Perpetua und Felizitas mit einer kleinen
Gemeinde von Christen im 3. Jahrhun-
dert in Karthago den Léwen in der Arena
vorgeworfen, Als Felizitas, die gezwun-
gen war, ihr Kind im Gefdngnis zur Welt
zu bringen, von ihrem Wirter verhshnt
wurde:

»wWenn du schon jetzt so schreist, was
willst du erst tun, wenn du den wilden
Tieren vorgeworfen wirst?“ antwortete
sie: ,Jetzt bin ich es, die leidet, aber
dann wird ein anderer in mir sein, da ich
nun fiir ihn leide ...“ 12

Diese anrithrende Geschichte fithrt uns
zum Kern der Bedeutung der christli-
chen Jiingerschaft. Momentan gibt es
Debatten, die sich um die Frage drehen,
ob von der Zugehorigkeit Jesu zum
ménnlichen Geschlecht die Antwort auf
die Frage abhdngt, wer ihn reprisen-
tieren kann und wie wichtig dies fiir die
Inkarnationslehre ist. Aber Christologi-
en aus verschiedenen Teilen der Erde
lassen eine weit grofere Fluiditit in be-
zug auf das Geschlecht Jesu erkennen.
Ja, Jesus war ein Mann, aber er war
Mann auf eine solche Weise, daf® es
moglich ist, dafs er auch von einer Frau
reprasentiert werden kann. Er ist ein re-
lationaler Christus, ein 6kologischer
Christus, der verschiedene und leidende
Gemeinschaften zu neuen Ausdrucks-
formen von Kraft-durch-Beziehungen
aufruft. Die Geschichte von Felizitas
weist uns darauf hin, daf® es die Identifi-
kation Christi mit den leidenden und ge-
brochenen Vélkern - und umgekehrt -
ist, die Zeichen der Jiingerschaft Jesu
ist, weil nur auf diese Weise heilende
und transformative Energie erzeugt
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wird. Ja, Jesus ist Vermittler von relatio-
naler Kraft - aber in direkter Beziehung
zu den messianischen Gemeinschaften,
in denen sie hervorgebracht wird.

Denn eine Erlosergestalt zu sein, ist
nicht dasselbe, wie ein Held zu sein, wie
Robin Hood oder El Cid. In diesem Fall
lige kein Widerspruch darin, unsere
ganz privaten Poster vom Helden Jesus
zu besitzen, mit dem wir auf individuelle
Art und Weise kommunizieren. Jesus ist
vielmehr ein Anti-Held, der das Helden-
konzept auf den Kopf stellt. Er zeigte,
dafy erlésende Kraft auf der Basis von
Beziehungen arbeitet. Als irdischer Je-
sus befdhigte er Menschen, ihre eigene
Selbstwerdung in die Hand zu nehmen
(Zachius, die blutfliissige Frau, die sy-
risch-phénizische Frau): Durch Jesus
waren sie in der Lage, ihre eigenen rela-
tionalen Stirken geltend zu machen.
Selbst in den verzweifeltsten Situationen
gibt es Méglichkeiten zum Beziehungen
schaffen. Fiir diese Moglichkeit emp-
fanglich zu bleiben - und sich nicht einer
zerstorerischen Isolation oder Selbst-
auflssung zu iiberlassen - heifdt, offen zu
sein fiir Gottes Erlosungshandeln. Chri-
stus - in seiner aufsergewthnlichen Of-
fenheit gegeniiber einer Vielfalt von Be-
ziehungen, sowohl als Lehrer als auch
als Lernender - zeigte, daft die Wurzeln
des Heilungsprozesses in den materiel-
len und sozialen Realitdten des ganzen
Lebens griinden miissen. Es kommt auf
die Dinge an, lautet die Botschaft. Nicht
umsonst nimmt die von Mark Kline Tay-
lor entwickelte Christologie ihren An-
fang bei dem Bild von Christus Mater:
Indem er die materiellen Realitdten von
mittellosen Frauen und Miittern als Aus-
gangspunkt zu einer neuen Christologie
in den Mittelpunkt riickt,13 ist er in der
Lage, diese Christus-Figur als Heraus-
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forderung und Korrektiv zu Sexismus,
Hetero-Sexismus, Rassismus und wirt-
schaftlicher Armut zu sehen.

Es ist ein ProzeR, der sich auf der gan-
zen Welt in der Entdeckung des schwar-
zen Christus, der vielen Christa-Figuren
(einschlieRlich der blutenden Christa
von Bosnien), dem asiatischen Christus,
der nihrende Mutter und Schamane, Le-
bensbaum und leidender Bruder ist, wie-
derholt. Wo es Nachfolge Christi gibt,
gibt es auch Kirche - aber nicht notwen-
digerweise umgekehrt. Wo es eine echte
messianische Gemeinschaft gibt, die of-
fen ist fiir die Gegenseitigkeit von Kraft-
durch-Beziehungen und diese auch for-
dert, macht die Gemeinschaft diesen
verwundbaren Christus gegenwértig.
Und eine erstaunliche neue Dimension
dieser Tatsache liegt darin, daft Frauen
zum ersten Mal als Beteiligte an dem
Zusammenhang von Symbolen, die heili-
ge Kraft vermitteln, anerkannt werden.
Auf diesem Hintergrund ist es dann kei-
ne Uberraschung mehr zu erfahren, daf
die Orte, an denen diese Beispiele fiir
Jiingerschaft und messianische Gemein-
schaften am pulsierendsten sind, an der
Peripherie liegen, in den prophetischen
Randgebieten, in dem, was als , kreativer
Umgang mit Grenzen® bezeichnet wer-
den kénnte.4 Und solange diese Grup-
pen in den Randgebieten bleiben, wird
ihre Existenz toleriert. Aber das Dilem-
ma ist, daR® das ganze Gewicht der hier-
archischen Autoritit ins Spiel kommt,
sobald diese prophetischen Gruppen das
Zentrum in Frage stellen: Einerseits ver-
langt Loyalitit zum Zentrum Unterwer-
fung, doch Loyalitdt zum prophetischen
Kern sucht eine andere, subversivere
Losung. Gibt es einen Ausweg aus dem
Dilemma, der einerseits dem propheti-
schen Charakter der Christ-Gemeinden



gerecht wird, ohne andererseits die in-
stitutionelle Kirche vor den Kopf zu
stofben?

. Eine neue Kirche, die
darauf wartet, geboren zu

werden?

- Je weiter wir auf das neue Jahrtausend
- zugehen, desto zahlreicher werden die
. Hoffnungen und Tréume fiir die Zukunft
der Kirche. Jahrtausendwechsel sind
. Zeiten, in denen der prophetische Geist
. Gottes als aktiv wahrgenommen wird.
- Tatsdchlich gibt es Anzeichen dafiir,
- daf® so etwas wie eine Revolution bevor-
- steht, daf® die Saat der Emeuerung, die
die Kirche so dringend braucht, wenn sie
- wie oben dargestellt - als authentische
Nachfolge Jesu verstanden werden soll,
wirklich bald aufgeht. Sieben Faktoren
weisen in diese Richtung:

Erstens stellt eine Nachfolge Jesu in Ge-
meinschaft eine kontra-kulturelle Her-
ausforderung der Ethik des Individualis-
mus und des auf Konkurrenz beruhen-
den Materialismus dar. In diesem Zu-
sammenhang stellt die Soziallehre der
Kirche in ¢kumenischer Hinsicht und
ganz besonders die mehr als hundert-
jéhrige Tradition der politischen und so-
zialen Kritik von seiten der rémisch-
katholischen Autorititen eine Quelle
von unschitzbarem Wert dar. Auf gar
keinen Fall kénnte die individualisierte
Nachfolge des Helden Jesus (wie inspi-
riert auch immer sie sein mag) einen
solch strukturellen Einfluf haben.

Diese gemeinschaftliche Nachfolge fin-
det ihren lebendigsten Ausdruck zum ei-
nen unter den mittellosen Menschen in
den Basisgemeinden mit ihrem starken
Hunger nach sozialer Gerechtigkeit und
zum anderen in den wachsenden evange-

likalen Gruppen, bei denen das Gebet,
die Gemeinschaft und soziale Aktionen
im Vordergrund stehen. Diese Tatsache
wurde kiirzlich besonders eloquent von
Rodolfo Cardenal, dem Jesuiten und
stellvertretenden Rektor der University
of Central America, dargestellt, als er zu
einer Kultur der Einfachheit aufrief, um
den gekreuzigten Vélkern Mittelameri-
kas das Uberleben zu erméglichen. 15

Drittens verschiebt sich - wie ich deut-
lich gemacht habe - durch den Einfluf}
der Pluralitit der sich neu entwickeln-
den Christologien der Akzent von der
Person Jesu auf die erlésende Dynamik,
die er in Bewegung setzt. Die in einen
Gesamtzusammenhang gebrachten Be-
diirfnisse der Gemeinschaft - Hunger
nach Gerechtigkeit, Widerstand gegen
Unterdriickung, die Notwendigkeit, sich
mit Pluralismus und den gepflegten Tra-
ditionen, die der Gemeinschaft ihren
Stempel aufgedriickt haben,16 ausein-
anderzusetzen - alle diese Dinge be-
eintrdchtigen die Entwicklung einer
neuen Christologie. Diese Unterschied-
lichkeit im Verstdndnis der Person Jesu
sollte, statt Grund zur Sorge zu sein,
vielmehr die Uberzeugung schiiren, dafs
Christologie Kulturen verdndern kann.
Das Bemiihen um Uniformitdt bis zum
Exzefl unterdriickt nur das erlgsende
Potential des christologischen Symbolis-
mus. Heute herrscht ein dringendes
Bediirfnis nach der Verstindigung und
dem Teilen mit anderen Glaubensge-
meinschaften. So liegt ein weiteres Kri-
terium fiir christliche Jiingerschaft im
Mafs der Offenheit fiir die gottliche
Wahrheit, die iiber die Grenzen der
religiosen Traditionen hinweg geoffen-
bart werden. Eine Glaubensgemein-
schaft, die sich mit und fiir eine andere
Glaubensgemeinschaft engagiert - das
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ist wahre Jiingerschaft und eine Voraus-
setzung fiir den Weltfrieden.

Wieder ein anderer Aspekt ergibt sich
aus dem Nachdenken der Feministi-
schen Theologie iiber das Priesteramt
der Frau. Ob dieser Gedanke nun aus der
Erfahrung der anglikanischen oder Frei-
en Kirchen mit der tatsdchlichen Praxis
des Frauenpriestertums oder aus dem
romisch-katholischen Engagement (wie
schwach es auch immer sein mag) fiir
das gemeinschaftliche Priesteramt ent-
springt, die Triebkraft des theologischen
Kerns, die sich entwickelt, kann man
nicht unterdriicken. Dafl Frauen Bega-
bungen fiir das Priesteramt mitbringen,
die sich aus ihrem Engagement fiir Ge-
genseitigkeit, Empathie und guten Be-
ziehungen ergeben, gehort in diesen Zu-
sammenhang. Daft Frauen eine grofse
Kapazitdt zur Vergebung fiir Jahrhun-
derte des Ausgeschlossenseins und der
Diskriminierung zu haben scheinen, ist
erstaunlich. Aber es gehort noch mehr
dazu. Die dringende Botschaft romisch-
katholischer Frauen lautet zum jetzigen
Zeitpunkt, daf® die blofse Zulassung der
Frau zur Ordination die tief verwurzelten
ekklesiologischen Probleme nicht wird
16sen konnen: Ein radikales Uberdenken
der Jiingerschaft Christi und des We-
sens der Kirche, orientiert an propheti-
schen und nicht-hierarchischen Mafiga-
ben, ist dringend erforderlich.l7 Wenn
Nachfolge im Sinne von Gemeinschaft/
Beziehungen verstanden wird, dann
verkérpert die Gemeinschaft selbst die
leidenden und auferstandenen Gesichter
Jesu - und Gemeinschaft besteht aus
Frauen und Ménnern.

Der fiinfte Faktor ist ein Gegengewicht
zu einer Theologie der strukturellen
Siinde. Siinde hat ihre Strukturen - aber
Gnade hat ebenfalls ihre Strukturen. Au-

thentische Nachfolge Christi bedeutet,
daf’ gnadenerfiillte Begegnungen durch
die Qualitdt der Gemeinschaft ermdg-
licht werden. Junge Menschen probieren
neue Formen von Kirche und aktiver
Jiingerschaft aus, z.B. innerhalb des
Ambientes der Schopfungsspiritualitat
oder in der weltweiten Bewegung, die als
Frauenkirche bekannt ist. 18 Ausschlag-
gebend fiir die Art der Christologie, die
die Menschen zu diesen Beispielen in-
spiriert, ist erstens der &kologische
Christus, als Grundmuster, das die ge-
samte Schopfung verbindet - und den
Gemeinschaftsbegriff iiber das rein
menschliche hinaus ansdehnt; und zwei-
tens die Bekraftigung, dafs Frauen Kir-
che sind und Christa-Gemeinschaften
dort existieren, wo messianische Kraft
gendhrt und geteilt wird.

Die nichsten beiden Punkte sind eng
miteinander verbunden. Jahrhundert-
wenden sind Zeiten des Geistes - Zeiten
Christi und Zeiten Gottes. Dem Geist
kommt es zu, die Chancen der Kultur zu
entdecken, neue Moglichkeiten zu er-
offnen und in eine bisher unbekannte =
Zukunft zu fithren. Es kann kein Zufall
sein, daf in zahlreichen christlichen Ge-
meiden die Suche nach prophetischer
Leitung stirker wird, einer Leitung, die
geteilt wird, die die Begabungen der an-
deren befdhigt und erméchtigt. Es ist
kein Zufall, day der Geist eine neue
Empfindsamkeit gegeniiber dem Zuho-
ren und Anerkennen der Wahrheit der
anderen, besonders der Wahrheit von
Randgruppen - wie z.B. der an AIDS
erkrankten Menschen und der Gemein-
schaft der Homosexuellen - entstehen
14kt Aber wie reagiert der Geist auf die
kulturelle Vorliebe fiir ganz private
Nachfolge Jesu?

Durch die Erkenntnis, daft soziale Ak-



. tionen nicht ausreichen, daR die Men-

. schen auch danach hungern, Gott in der

tiefe ihres Herzens zu spiiren, dafs die
Dimension des Mystizismus und Kon-
templation wiederentdeckt werden, und
zwar nicht als Privatbesitz der Elite,
sondern tief verwurzelt im ganzen Volk
Gottes in der Gegenwart Christi. Eine
Gegenwart, die verbindet, heilt, mit den
lebenserneuernden Energien des Kos-
mos verkniipft.

Diese Form - prophetisch und mystisch
- der gemeinschaftlichen Jiingerschaft
Jesu, die das Bild einer erneuerten Kir-

den Machtspielen und Intrigen in Rom
zum Trotz fortsetzen. Und die Dritte
Welt wird dem Westen weiterhin ein Zei-
chen sein und an die galildische Vision
christlicher Solidaritit erinnern. Eine
junge Frau aus Guatemala sagte wenige
Monate, bevor sie von den Militirs um-
gebracht wurde. ,Wozu ist das Leben
gut, wenn du es nicht hergibst - wenn du
es nicht geben kannst fiir eine bessere
Welt, selbst wenn du diese Welt selbst
nie zu Gesicht bekommst, sondern nur
dein Sandkorn zum Bauplatz beigetra-
gen hast? Dann bist du als Person

erfiillt.*“ 20

Vollendung, Selbstverwirklichung, ja:
aber christlich nur in der Solidaritét ei-
ner prophetischen Gemeinschaft.

che nahelegt, verbirgt sich hinter den
inspirierenden Worten der verstorbenen
Penny Lernoux, einer Journalistin in La-
teinamerika:

JDas Volk Gottes wird seinen Marsch

1 Ich habe nicht die Absicht, die Wichtigkeit von Beratung oder vom Verstdndnis fiir Gefiihle
abzuwerten. Ich méchte vielmehr darauf hinweisen, daft dies ein européisch-amerikanischer Blick-
winkelist, der nachteilige Auswirkungenhat, wenn er von einer Gleichgiiltigkeit gegeniiber ,Gemein-
schaftsdenken und Tragheit im Hinblick auf die weltweite Armut begleitet ist. In einem Zentrum fiir
religiose Besinnung, wo ich mit einer Arbeitsgruppe fiir soziale Gerechtigkeit Exerzitien durchfiihrte,
wurde wurde man darauf aufmerksam, daf® der ortsansédssige Buchladen nicht ein einziges Buch zum
Thema soziale Gerechtigkeit fithrte. Und Buchldden fithren das, was die Menschen kaufen.

2 Der kontinentale Pietismus war eine Bewegung, die das protestantische Kirchenleben des 17,

- Jahrhuderts stark erneuerte. Zum Teil als Reaktion auf ein Absinken der Moral, zum Teil als Mittel
- zur Kontrolle der Geistlichkeit, ermutigte es die Menschen, ihr eigenes geistiges Priestertum durch
. Umkehr, von Gebeten geleitetes Bibelstudium und Andachtsiibungen zu entdecken. Vgl. Dictionary of
- Spirituality, hg. von C. Jones et al., London 1986, 448-453.

3 Der Quietismus ist eine aus dem 17. Jahrhundert stammende Bewegung, die normalerweise mit

. Madame de Guyon und dem Erzbischofvon Cambrai, Fénélon, assoziiert wird. Mme. de Guyon betonte
. die Einheit der Seele mit Gott und die gleichzeitige Loslésung von allem Weltlichen. AaO. 408-415.

4 Kirchliche Basisgemeinden fallen unter diese Kategorie genauso wie Gerechtigkeit-und-Frieden-

- Gruppen und die Frauen-Kirche-Bewegung.

5 Als Charles Davis sein Priesteramt 1967 aufgab, tat er es, um sich in einer solchen Bewegung zu

| engagieren. Mir ist jedoch - im Unterschied zu einzelnen Personen - keine Gruppe bekannt, die den

- Test der Zeit {iberstanden hat.

6 Meiner Ansicht nach fithrt das iiber die Frage hinaus, ob die Kirche Christi nur innerhalb der
rémisch-katholischenKirche gefunden werden kann, und geht wesentlich tiefer.

7 Nicos Kazantsakis, Griechische Passion, Berlin 1990. In diesem Roman verteilt ein griechisches
Dorf die Rollen fiir ihr Passionsspiel. Die Rolle von Jesus erhilt Manolios, ein Hirtenjunge. Die
Dorfbewohner wachsen schnell in ihre Rollen hinein. Als eine grundbesitzlose Gruppe von
Fliichtlingen auftaucht, verhalt sich die , institutionelle Kirche" ablehnend, wahrend sie von Manolios

Jesus, Guru
des
Individualis-
mus - oder
Herzstiick der
Gemein-
schaft?



IIl. Nachfolge
Jesu heute
und Reich
Gottes

und seinen Freunden unterstiitzt werden. Das Buch endet damit, daR Manolios durch die ,institutio-
nelle Kirche" ermordet wird - am Fufte des Kreuzes.

8 M. Buber, Ich und Du, Kéln 1966, 25.

9 ¢, Heyward, The Redemption of God, Washington 1980, 172; dt.: Und sie riihrte sein Kleid an. Eine
feministische Theologie der Beziehung, Stuttgart 1986.

10 Vgl. M. Grey, The Wisdom of Fools?, London 1993, Kapitel 5, , The Separate Self and the Denial of
Relation®.

11 F. Moloney, A Body Broken for a Broken People, Melbourne 1990.

12 P, Wilson-Kastner/G.R. Castner, The Martyrdom of Perpetua: A Protest Account of Early
Christianity, in: P. Wilson-Kastner/G.R. Castner et al. (Hg.), A Lost Tradition: Women Writers of the
Early Church, Washington 1981, 27.

13 M, Kline Taylor. Remembering Esperanza: A Cultural and Political Theology for North American
Praxis, Maryknoll 1990.

14 Vgl H. Ward /J. Wild, Guard the Chaos: Findung Meaningin Change, London 1995.

15 R, Cardenal, The Crucified People, in: Reclaiming Vision: Justice, Liberation and Education,
Southampton 1994, 12-18.

16 M. Kline Taylor. Remembering Esperanza. Kapitel 1 beschreibt die Notwendigkeit der Christolo-
gie, Unterdriickung zu widerstehen, auf die Tradition zu reagieren und zum Pluralismus als einem
postmodernen Trilemma Stellung zu beziehen.

17 Vgl. E. Schiissler Fiorenza, Feminist Women Priests - an Oxymoron? WOC-Vorlesung, November
1995.

18 M. Fox, Der grofle Segen - Umarmt von der Schopfung, Miinchen 1991; und R. Radford Ruether,
Unsere Wunden heilen, unsere Befreiung feiern. Rituale in der Frauenkirche, Stuttgart 1988.

19 Vgl. R. Nakashima Brock, Journeys by Heart: a Christology of Erotic Power, New York 1988,

20 P, Lernoux, zitiert in J. Wallis, Die Seele der Politik. Eine Vision zur spirituellen Erneuerung der
Gesellschaft, Miinchen 1995, 283.

Aus dem Englischen iibersetzt von Andrea Kett



