gebnis schlieflich die Jahrhunderte Die
iiberdauerte. Aber sie setzt sich fort in
einem vollig neuen kulturellen Kontext,
dem man sich mit demselben Wagemut
stellen mufd. Der Grieche klopft an un-
sere Tiir: Es ist der Einwanderer ohne
Heimat, der Arme ohne Hoffnung, die
Entzauberung der alten heiligen Lande.

gnostischen Apokalypsen sind
Realitédt geworden und fiillen unsere Ho-
rizonte. Man mufd sich immer wieder zu
etwas anderem bekehren, zu dem ande-
ren, der leidet. Entlastet vom Mythos,
der Wahrheit von gestern, ist die Wahr-
heit als solche jetzt in der Geschichte zu
suchen.

1 Zur Analyse und Bewertung der Behandlung der ,Préexistenz" und des ,Logos" vgl. J. Moingt,
L’homme qui venait de Dieu (Cogitatiofidei 176), Paris 1993, 82-97.

2 Vgl. A. Grillmeier, Jesus der Christus im Glauben der Kirche. Von der apostolischen Zeit bis
Chalcedon (451), Band 1, Freiburg 31990, 122-132.

3 Vgl. J. Moingt, La réception du Prologue de Jean au Ile siécle. Autour du Prologue de Jean, in:
Recherches de Science Religieuse 83/2 (1995) 249-282.

4Vgl. J. Moingt, Théologie trinitaire de Tertullien (Théologie 70-75), Paris 1966-1969, 894f, 996f,
10021.

5 Vgl. Athenagoras, Legatio pro christianos, 10.
6 Die hier angedeuteten Texte werden zitiert und analysiert in: J. Moingt, Théologie trinitaire de

Tertullien, 183-224, 359-363, 1002-1013,1042-1062.

Aus dem Franzosischen iibersetzt von German Hasreiter

Die Grenzen der Christologie oder die
Versuchung der Absolutheit

Pierre Gisel

Die Gestalt Jesu hilt sich unleugbar im
Zentrum des Christentums. Als histori-
sche Referenz. Als zentrales Bild. Als
theologischer Ort.

Der christliche Glaube spricht seiner-
seits von der ,Inkarnation” Gottes und
der rekapitulierenden und archetypi-

schen Gestalt des Menschen (,neuer
Adam” oder ,Menschensohn”; er ist das
verwirklichte ,Ebenbild Gottes”; usw.).
Jesus wurde ,Christus” (wortlich: Mes-
sias) genannt, Ort und Augenblick der
Offenbarung, dariiber hinaus Mittler,
und in radikaler Weise, gemifs den For-
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mulierungen der ersten Konzilien (for-
mell in Chalkedon 451), sogar ,wahrer
Gott und wahrer Mensch®.

Der vorliegende Beitrag beabsichtigt,
Elemente fiir eine Orientierung bereitzu-
stellen, die es ermoglichen soll, das, was
auf dem Spiel steht, zu reflektieren und
seine tiefe Wahrheit wieder aufzugreifen
und dabei aber auch die damit verbunde-
nen Risiken aufzuzeigen. Es handelt
sich um zentrale Risiken, da im Glauben
- ebenso wie in jedem menschlichen Be-
reich, der eine gewisse Bedeutung hat -
das Beste oft mit dem Schlechtesten ein-
hergeht. In diesem Fall liegt zweiteres
aufder Hand (der Titel des Beitrags deu-
tet bereits darauf hin): Die Rede ist von
der Versuchung der Absolutheit. Die
volle und grof’e Wahrheit der Gestalt
Christi auszudenken, setzt von Anfang
an voraus, daft man sich iiber die Gren-
zen dieser Gestalt und der Geste der
Referenz, die auf sie verweist, im klaren
ist. Anders ausgedriickt: Die christologi-
sche Wahrheit setzt voraus, daf® man
sich von jeglicher Christolatrie abgrenzt
- um der Wahrheit dessen willen, was
sie offenbart, sowohl was Gott als auch
den Menschen angeht.

Die Behandlung des Themas verbleibt
hier innerhalb des Christentums. Sie
sollte durch einen anderen Ansatz von
aufben her begleitet werden, der im Sin-
ne einer Religionsgeschichte vorgeht.!

1. Jesus: Griinder des
Christentums oder
zentrale Referenz des

christlichen Glaubens?
Im folgenden wird mit Hilfe zweier The-
sen, die in abgewogener Weise auf den
biblischen und doktrinalen Grundgege-
benheiten? des Christentums aufbauen,

vorgegangen. Dabei kann nicht die ge-
samte spekulative Tragweite erbrtert
werden.

Die Zwischeniiberschrift nennt bereits
die erste These bzw. Orientierung: Mei-
ner Ansicht nach ist die zweite Aussage
der formulierten Alternative (,zentrale
Referenz des christlichen Glaubens®) im
Gegensatz zur ersten (,Griinder des
Christentums*) zutreffend.

GemdR der dem Christentum eigenen
Logik ist Jesus nicht sein Griinder. Er
ist weder auf diese Weise gegenwdrtig,
noch wirkt er so. Er gilt nicht etwa als
exakter Beginn, Eroffner oder Einge-
weihter, der eine besondere Offenbarung
Gottes als Anfang einer Gruppe, einer
Korperschaft oder eines Volkes bringt,
dessen Raum und Wirklichkeit als sol-
che gesondert und spezifisch wiren. 3
Zundchst ist daran zu erinnern, dafs das
Christentum eine Religion des Buches
ist (Es gibt unabhdngig vom Inhalt un-
terschiedliche Typen davon: den Koran,
im Prinzip homogen; die hebrdische Bi-
bel, in sich geschlossen mit ihrer dreitei-
ligen Entfaltung, der Tora, den Prophe-
ten und den Schriften, die dem Midrasch
und iiberdies dem Talmud den Weg bah-
nen; die christliche Bibel mit ihrer Zwei-
teiligkeit und dem Spiel der Verweise#,
das in ihr gegeben ist; usw.): Es sind
Texte. Texte von Gldubigen, die ihre
Identitdt und ihre Betroffenheit einbrin-
gen - kanonisierte Texte, nicht die Wor-
te Jesu (ebenso haben die apokryphen
Worte Jesu keinen kanonischen Wert;
die Worte hingegen, die Jesus durch die
Bibel in den Mund gelegt wurden, aber
nicht von ihm stammen, haben volle ka-
nonische Giiltigkeit, wenn man denn
nicht, ohne es ernsthaft zu bedenken,
von einem Fundamentalismus, der vom
Text ausgeht, zu einem impliziten Fun-



damentalismus des ,Herrn Jesus" {iber-
geht).

Der Text beginnt ferner nicht mit der
Predigt oder dem Werk Jesu und dem,
was darauf folgt. Er ist zweifach als Al-
tes und Neues Testament angelegt, wo-
bei beide Teile kanonisch den gleichen
Rang einnehmen (religiés oder theolo-
gisch betrachtet, wird das Alte vom Neu-
en Testament weder ersetzt noch abge-
wertet, so wie der Koran etwa jegliche
vorherige Schrift ungeachtet der histori-
schen Gegebenheiten und Beziige ab-
setzt). Dennoch wird das eine als ,Al-
tes®, das andere als ,Neues“ Testament
bezeichnet (beide sind kanonisch, bilden
aber nicht eine einzige Linienfiihrung,
die aus einem Stiick hergestellt ist).

Der Text steht im Vordergrund. Mit -
wie potentiell natiirlich in jedem literari-
schen Werk - dem, was an Ausdruck,
Erinnerung, Absichten und Inszenierun-
gen des Menschen und der Welt, an Ver-
wicklungen und indirekten Aussagen
tiber Ursprung und Ende zur Sprache
kommt. Die Gestalt Jesu wird hier in
Schrift und damit auch in Szene gesetzt.
Sie steht als zentrale Referenz im Zen-
trum der Darstellung und einer Ge-
schichte. Denn Jesus wird durchaus
gemdf einer alten Darstellungsform pri-
sentiert (der ,christologischen” oder
»messianischen* Darstellungsform, in
der seine Person, sein Werk und sein
Schicksal angenommen, wiedergelesen
und wiedererkannt werden), die aus ei-
ner reichen Symbolik besteht (jener der
Schrift der damaligen Zeit, die zum Alten
Testament des Christentums wurde):
den Gestalten des Mose und der Prophe-
ten, dem davidischen Motiv, den apoka-
lyptischen Gegebenheiten, den Struktu-
ren der Feiern; Passah, Pfingsten usw.
Ein Spiel von Wiederaufnahmen, Vertie-

fungen und Umstellungen steht hinter | Die Grenzen

dem Text (,Wie schwer fillt es euch, zu | der Christo-
4 logie oder die
glauben, was die Propheten gesagt ha-
b Undicai ih d : Versuchung
en ... Und er legte ihnen dar, ... wasin | ;20 0o

der gesamten Schrift iiber ihn geschrie- | pejt
ben steht...”, Lk 24, 25-27), in dem die
alte Darstellungsform eingesetzt wird,
um das Jesusereignis zu erfassen und zu
verstehen (daher das Bekenntnis zu
Christus), und wo im Gegenzug dieses
Ereignis die alte Darstellungsform wie-
derbelebt (sie wird abgelost und zum
Teil umgestofRen, sobald man eine Ge-
stalt, Jesus Christus, als , Erfiillung“ be-
zeichnet; vgl. Mk 1,15; Joh 19, 28.30).

Indem sie in eine zentrale Position
geriickt wird (sie gilt fortan als rekapitu-
lierende Gestalt®), fillt die nunmehr
christologische Gestalt Jesu auf einen
radikalen Ursprung zuriick: Man wird
von der Welt als ,in Christus gemacht”
bzw. ,geschaffen“ sprechen (Joh 1,3; 1
Kor 8,6; Kol 1,16; Hebr 1,2). Ebenso ra-
dikal wird das Ende, das letzte Geheim-
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nis der Welt im ,Namen“ des ,Zeugen®
(s. Offb) enthiillt.

Bislang wurde der Faktor Schrift in Er-
innerung gerufen und in seiner Geltung
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bestdtigt: eine Angelegenheit des Glau-
bens, der Wiederaufnahme, der Erinne-
rung und der aktiven, bekraftigenden
und hoffenden Bezeugung. Dariiber hin-
aus soll parallel dazu das Motiv des
Bundes thematisiert werden. Hier liegt
die Struktur eines Ensembles vor, von
dem die Gestalt Jesu nicht getrennt wer-
den darf: Sie nimmt diese vielmehr in
Anspruch und fiigt sich zutiefst in sie
ein. ©

Vom Bund zu sprechen, heifst aus der
Sicht der Bibel, von Geschichte zu spre-
chen. Von entfalteter Geschichte. Aber
nicht von Geschichte im Sinne eines for-
malen Rahmens oder Raums fiir ein neu-
trales Theater; ebensowenig von Entfal-
tung gemif einer strengen Linearitét.
Die Erzdhlung des Bundes spricht von
einem Prozeft zwischen Gott und dem
Menschen bzw. zwischen den Menschen
und Gott, einem Prozefs, der aus Erfah-
rungen und Ereignissen, aus Verletzun-
gen und Priifungen, moéglichen oder
wirklichen Intrigen und Ubergiéingen be-
steht. Aus theologischer Sicht ist der
Bund zur Wahl und (gegenseitigen) Er-
nennung ausgesetzt, durchaus mit Ge-
setz und Exodus, Exil und Wiederauf-
nahme oder Riickkehr. Der Bund ist der
symbolische und strukturierende Rah-
men, in dem sich die Geschichte der Be-
ziehungen zwischen Gott und den Men-
schen entfaltet und ausdriickt: die Ge-
schichte einer fortlaufend wiederaufge-
nommenen Schopfung. In diesem Rah-
men und in seinem Zentrum gilt Christus
zugleich als Enthiillung der Intrige und
als paradigmatische Gestalt: Sie ist in
den Schopfungsprozefs Gottes einge-
schrieben und auch der Welt und dem
Menschen gegeniiber angesichts des
Ubels (das Kreuz!) und im Sinne einer
Erhabenheit am Anfang (er wird ,.emp-
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fangen vom Heiligen Geist“) und am En-
de (Gott ,erweckt ihn auf” und ,erhebt
ihn zu seiner Rechten") ein stdndig wie-
deraufgenommener Prozefs.

Theologisch und im strengen Sinn des
Wortes ist Christus hier nicht Vermittler
(eine gemischte oder hybride ,Natur®;
eine Ausnahme von der ,allgemeinen”
Ordnung?). Er ist Ort der Offenbarung:
Sein Leib und seine Gestalt werden zur
gldubigen Kontemplation und Aneig-
nung angeboten. Oder er ist uneinge-
schriankt Ort der Vermittlung: Leib und
Gestalt, in denen sich das Menschliche
und das Géttliche, das Géttliche und das
Menschliche (beides, und die beiden ein-
zigen ,Naturen“) zeigen und in Gang
kommen oder sich ,vermitteln® (die
Identitit Christi wird terminologisch
durch die ,Hypostase“ zum Ausdruck
gebracht, also durch eine dynamische
Geste und Einigung, oder, in der Spra-
che Hegels, gemifs der Authebung).

2. Jesus: Stellvertreter
Gottes oder Gestalt, die
auf Gott (den ,Vater”
und den ,Geist")

verweist?

Es soll wie im ersten Abschnitt vorge-
gangen werden: eine These zur Orientie-
rung, die intern und auf das tatséchliche
religiose Moment, welches das Christen-
tum darstellt, ausgerichtet ist. Ebenso
formuliert die Zwischeniiberschrift eine
Alternative, deren erste Moglichkeit
(»Stellvertreter Gottes“) zuriickgewie-
sen und deren zweite (,Gestalt, die auf
Gott verweist") bestatigt wird.

Es wurde bereits erwdhnt, daf die
Personlichkeit Jesu als zentrale Refe-
renz im Christentum aufgebaut ist und



als solche dient. Auf diese Weise ist er
,Jesus Christus®. Die Rede iiber ihn ist
sekundédr und abgesetzt: Sie ist religio-
ses Sprechen und ein Sprechen aus dem
Glauben oder Nicht-Glauben. Theolo-
gisch kann man die Wahrheit des Jesus-
Ereignisses erst nach dem Ostermysteri-
um und dessen Wirkung aussprechen.”
Die christliche Rede iiber Jesus Christus
ist weder in der Sache (Jesus ist abwe-
send, tot fiir die Welt und bei Gott
erhéht) noch rechtlich (den historischen
Jesus in der Gegenwart als Augenzeuge
zu sehen, zog nicht automatisch den
Glauben nach sich) zeitgendssisch ange-
legt. In klassischer Lehre: Man erkennt
Jesus im Geist als Christus an, der auf
den Vater verweist.

Die Inszenierung im Sinn des Evangeli-
ums und des Glaubens bestitigt, be-
zeugt und illustriert diese Anordnung
des Ganzen. Es sollen nun die entschei-
denden Elemente fiir unseren Zusam-
menhang untersucht und dabei zumin-
dest anfanghaft die allmihliche Anein-
anderreihung der vier Evangelien in Er-
innerung gerufen werden, die in ihrem
Erz&hlmaterial ebenso wie in ihrem
Blick auf Jesus und damit in bezug auf
das Gesamtbild sehr verschieden sind
(es ist zu prézisieren, daf’ die unvermin-
derbare Differenz hier nicht die Randbe-
reiche der Schrift oder des Zusammen-
hangs, sondern sehr wohl die Gestalt der
zentralen Referenz betrifft).

a) Ein Spiel fundamentaler
Doppelungen

Zundchst soll hervorgehoben werden,
daf® die Referenzgestalt gemi® der Ord-
nung der Bibel und des Glaubens von
einem Ursprung aus, wo sich unredu-
zierbar eine Doppelung zu erkennen
gibt, und auf ein Ziel hin, das in dersel-

ben Weise angesteuert wird, in Szene
gesetzt wird. Die tiefe Identit4t oder das
Geheimnis der Gestalt, um die es geht,
kommt im Blick auf den Ursprung und
das Ziel zum Ausdruck. Die Angelegen-
heit wird kohirent, wenn diese Refe-
renzgestalt, diesmal im Zentrum der nar-
rativen Entfaltung (zwischen Ursprung
und Ende), zum Gegenstand einer Insze-
nierung wird, die die tiefe Identitét oder
das Geheimnis offenbart. Dies geschieht
mittels einer Verklirung (Mk 9,2-8:
»aus der Wolke sprach eine Stimme: Das
ist...%, in Vers 8 gefolgt vom Verschwin-
den dessen, was enthiillen wiirde oder
nur per Verkldrung in richtiger Weise
enthiillt; eine in den Evangelien verbrei-
tete Vorgehensweise; s. Lk 24,31). Diese
Verkldrung proklamiert eine Wahrheit
im Verhé&ltnis zu Gott, die geschichtlich
und alltdglich nicht sichtbar ist, und die
die Jiinger, die sich auf einer anderen
Ebene befinden (Mk 9,5: ,Wir wollen
drei Hiitten bauen ...“), im fibrigen nicht
zu verstehen scheinen.

Betrachten wir die Seite des Ursprungs
néher. Es war die Rede von einer Doppe-
lung. ,Das Fleisch Mariens” und ,,emp-
fangen durch den HI. Geist“. Eine histo-
rische und menschliche Abstammung:
Nachkomme Davids oder Adams (s. Lk
3,38), ,Menschensohn“ oder ,neuer
Adam" - und von Gott kommend, im ver-
tikalen Einbruch: ,Sohn Gottes“ oder
des ,Allerhochsten”. Diese religidse
Grunddisposition findet man, mutatis
mutandis, in der Bildfolge der Einfiih-
rung wieder: die Taufe in Solidaritit mit
der Menschheit (Mt 3,15) - und mit der
Aussage der gottlichen Abstammung
(,dies ist mein geliebter Sohn®, Mk
1,11); der Riickzug in die Wiiste in einer
fiir Menschen nicht iiblichen Haltung
(Vers 13: ,Er lebte bei den wilden Tie-
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ren, und die Engel dienten ihm*“) und in
der inneren Wiederaufnahme des
Schicksals Adams. Denn theologisch
kniipfen die Versuchungen Jesu an Gen
3 an; wie fiir den urspriinglichen Adam
ergeben sich die Wahrheit und das Le-
ben fiir den ,neuen Adam* nach der Al-
ternative der Endlichkeit: die Steine
nicht in Brot zu verwandeln und damit
die Menschenmenge zu speisen (was in
sich nicht als eine schlechte oder ver-
dammenswerte Haltung erscheint), und
so nach dem Willen Gottes zu leben (fiir
Jesus geht dies vom ,Weg von mir, Sa-
tan“, das an den ersten Apostel gerichtet
ist, welcher meint, Jesus koénne dem Lei-
den und dem Tod entkommen, bis zum
,nicht das, was ich will* in Getsemani) -
oder im Gegensatz dazu ,wie Gotter”
sein zu wollen (Gen 3,5; die drei Versu-
chungen; die Weigerung, bei der Verhaf-
tung eine Legion Engel zu rufen, Mt
26,53) und sich tatsdchlich in der Liige
und im Tod einzurichten.

Betrachten wir nun das Ende, das eben-
so durch Doppelungen in mehrfacher
Hinsicht gekennzeichnet ist. Grundle-
gend ist fiir diese Abhandlung zunéchst
die zweifache Vollendung: die Parusie in
der Gestalt des gekreuzigten Jesus (der
Messias kam, und ,es ist vollbracht®,
Joh 19,30) und in der Gestalt des ver-
herrlichten Christus. Eine Doppelung
unter dem Motiv der ,Riickkehr* - alles
wird zuriickversetzt - oder einer escha-
tologischen (,apokalyptischen®) Enthiil-
lung, die aus christlicher Sicht daran ge-
bunden ist, dafs, auch wenn der Messias
durchaus erschienen ist, die messiani-
sche Herrschaft nach wie vor Gegen-
stand der Erwartung und der Hoffnung
bleibt. In dieser Anordnung liegt - wohl
verschrankt - eine weitere Doppelung
mit einer Seite Christi und einer pneu-

matologischen Seite: ,Es ist gut fiir
euch, daf ich fortgehe” (Joh 16,7),
verkniipft mit der Ankiindigung des Gei-
stes: und ihr werdet , die gleichen Werke
wie ich und sogar noch gréfsere tun®
(Joh 24,21).

An dieser Stelle kann und soll eine wei-
tere Vertiefung stattfinden. Am Ende
bzw. zur Vollendung kommt die Refe-
renzgestalt durch Ausléschung zum
Ausdruck, und es erscheint, davon abge-
setzt, die - andere! - Realitdt eines , Lei-
bes Christi“ (die Kirche). Jesus mufs den
Gewalten des Todes ausgeliefert werden
(den Menschen, die ihn kreuzigen;
dariiber hinaus der Siinde, mit der er
assimiliert wird, indem er ,zur Siinde
gemacht wird”, 2 Kor 5,21 und Gal 3,13;
und dem ,Reich des Todes”, in das er
hinabsteigt), und es bahnt sich ein
Schicksal an, das zum Mysterium des
Lebens fiir die Gldubigen wird (,wir sind
getauft auf Christi Tod“, Rém 6,3 und
Gal 3,27; gendhrt von seinem , gebroche-
nen Leib“, 1 Kor 11,24ff.; ,immer tragen
wir das Todesleiden Jesu an unserem
Leib“, 2 Kor 4,10, oder die ,Zeichen Je-
su“, Gal 6,17) - Glaubige, deren Leib
zum ,Tempel des Heiligen Geistes® (1
Kor 6,19) wird und die, zugleich frei und
doch Gegenstand einer Verwandlung ,in
das Bild“ Christi, von ,Herrlichkeit zu
Herrlichkeit” (2 Kor 3,17ff), ,,von neuem
Geburtswehen erleiden miissen* (Gal
4,19).

Eine weitere Vertiefung: Der Ausgang
ist eben kein Endpunkt, kein entschei-
dender, isolierbarer Moment, der fiir sich
allein den Augenblick der Offenbarung
oder der Heilsbegriindung darstellen
wiirde. Aus christlicher Sicht wird das
Kreuz wohl als Moment des Heiles be-
zeichnet; nun ist aber das Kreuz ohne
das, was folgt und ihm vorausgeht,



nichts (und das Nachfolgende und Vor-
hergehende ist Falschheit und Nichtig-
keit ohne das Kreuz). Das Finale der
Inszenierung Jesu (ohne hier direkt die
.apokalyptische* Parusie zu implizie-
ren) ist kein Endpunkt: Es ist das Oster-
mysterium (das im iibrigen aus Kreuz
und Auferstehung besteht) und das
Pfingstereignis (wo sich der Unterschied
seiner Wahrheit im Leben im und durch
den Heiligen Geist artikulieren wird) -
und zwischen beiden liegt Christi Him-
melfahrt.

b) Eine Offenbarung, die -
diskontinuierlich— Gott
anruft

Betrachten wir nochmals die konkrete
Inszenierung Jesu als zentrale Referenz,
um hier das Spiel dessen, was sich darin
offenbart, und damit das, worin Jesus als
sOffenbarung® und ,Vermittlung® be-
zeichnet und bekannt werden kann, her-
vorzuheben.

Zunichst das Kreuz. Aufler in der jo-

hanneischen Lesart, die aber eben nur

als Relecture zu betrachten ist, welche
von Anfang bis Ende einen anderen Be-
richt voraussetzt, der den Glaubigen be-
kannt ist (ansonsten konnte sie, fiir sich
genommen, ohne die Beziige, mit denen
sie arbeitet, nur als gnostischer Typus
gewertet werden®), wird der Tod Jesu
durch Verrat, Verleugnung und Verlas-
senheit charakterisiert. Er ist nicht So-
krates, der von seinen Freunden umge-
ben ist und mit ihnen plaudernd den
Schierlingsbecher zu sich nimmt. Einer
der Zwolf, Judas, hat ihn verraten (apo-
stolisch muf} er durch eine neue Initiati-
ve Gottes durch Paulus ersetzt werden,
der weder dem Zwolferkreis angehorte
noch ein Augenzeuge war); Petrus, der
als Fels der zukiinftigen Kirche bezeich-

net wird, hat entgegen seinen aus-
driicklichen Versprechungen geleugnet;
die anderen Jiinger sind geflohen. Jesus
wird ausgeliefert, um im Namen der
religissen und der politischen Obrig-
keiten (Ratsversammlung des Synedrion
und Pilatus) getotet zu werden. Er
scheitert (,rette Dich selbst“) und ruft
verzweifelt nach Gott (,,mein Gott, mein
Gott, warum hast du mich verlassen?).
Dann die Auferstehung. In den kanoni-
schen Evangelien wird die Auferstehung
(im Gegensatz zum apokryphen Petrus-
evangelium) nicht geschildert. Man
spricht davon im Nachhinein, geméaft den
Berichten von Erscheinungen und von
einem leeren Grab, die weniger als Be-
weismittel dienen, sondern einen Prozefs
des Erinnerns und des Erkennens aus-
losen (eine Identitdt jenseits der Dis-
kontinuitdt und Heterogenitdt). Dies er-
folgt durch Verschiebung und Substitu-
tion (eines geschlossenen und mit einem
Leichnam belegten Grabes durch die
Ankiindigung - am Ort eines offenen
und fiir leer erkldrten Grabes - einer
Gegenwart, die, ,wie er gesagt hatte”, in
Galilda ,vorausgeht; s. z.B. Mk 16,1-8)
oder durch den Gegensatz zwischen ei-
ner Gegenwart, die nicht erkannt wird
und im Zeichen des Scheiterns steht,
und der Enthiillung, die mit Riickzug
oder Abwesenheit verbunden ist und un-
ter dem Zeichen eines siegreichen und
gemeinsamen Aufbruchs steht (z.B. Lk
24,13-35).

Eine zweifache Inszenierung - Kreuz
und Auferstehung - die weniger Konti-
nuitdt durch Treue als Diskontinuitit
aufweist: Der Tod ist dufierst negativ be-
legt, die Auferstehung ist weder eine
Wiedergeburt, die aus dem Tod hervor-
geht (der Tod und das Negative werden
nicht aufgehoben oder minimalisiert,
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sondern in ihrer vernichtenden Kraft, die
Gott radikal entgegengesetzt ist, offen-
bart), noch ist sie die Wiederbelebung
eines Leichnams (der ,Korper” des auf-
erstandenen Jesus geht durch Mauern,
erscheint an verschiedenen Orten jen-
seits aller Entfernungen, er darf nicht
wberiihrt 9 werden und scheint véllig auf
die Himmelfahrt ausgerichtet zu sein 19),
und sie beruht auch nicht auf der Kraft
eines iiber den Tod siegreichen Helden
(Es ist eher Gott, der Jesus auferweckt,
als Jesus, der aus eigener Kraft und
durch seine ,Verdienste" aufersteht).
Die Auferstehung ist eine Demonstrati-
on, die gegeniiber den Gesetzen und
Selbstverstidndlichkeiten der Welt und
im Gegensatz zur Macht der Siinde eine
Uberlegenheit der schopferischen Kraft
Gottes proklamiert.

Das Kreuz ist ebenso wie die Auferste-
hung Ort und Moment einer eschatologi-
schen Manifestation, die in der Ordnung
Gottes die letzte ist und sich damit eine
wie die andere radikal und mit einem
Bruch vollzieht. Beides bildet zudem ei-
nen unreduzierbaren Komplex. Christ-
lich gesprochen: Die Auferstehung
loscht das Kreuz nicht aus - das Kreuz
ist kein schlechter Moment im Voriiber-
gehen, sondern ein Augenblick der , letz-
ten” Offenbarung, die ihre volle Relevanz
demnach fiir alle Zeit behalt.

Die konkrete Inszenierung des Lebens
Jesu - und seines Auftrags - ist schliefs-
lich auch lehrreich. Was kann man darin
erkennen? Jesus ist derjenige, der in
Gleichnissen spricht, also im Verfahren
einer ,indirekten Kommunikation !l

die den Blick verschiebt bzw. die Aus-
gangsfragen eher verlagert, als dafl sie
sie beantwortet, und unsere Wirklich-
keit auf andere Weise besser darstellt,
als es die Eingrenzung einer neuen oder

spezifischen Gegebenheit, die das Ritsel
nicht 16st, tun wiirde. Ebenso wird Jesus
nach dem Gutdiinken verschiedener Be-
gegnungen geschildert, die genauso
iiberraschen, vom Ausgangspunkt ab-
triften oder die Erwartungen umstiirzen,
wobei noch hinzukommt, daft die ausge-
tauschten Worte oft einen Doppelsinn
haben.

Jesus wird auflerdem als jemand darge-
stellt, der Wunder wirkt, vor allem Hei-
lungen, was auch soziale Relevanz hat,
zumal sein ,Besitz“ und seine Zeichen
auch eine Herrschaft aufzeigen, die nicht
nach den Gesetzen dieser Welt funktio-
niert. Das Wunder existiert (mah kann
aber auch Wunder , durch Belzebul* wir-
ken, auch die ,Magier wie Simon wir-
ken Wunder), aber es ist als solches
nicht entscheidend (es ist nicht so
selbstverstdndlich, daf’ es die Massen
anziehen wiirde ...), und es ist vor allem
von Grund auf ambivalent (s. Joh
6,15.26: Die Volksmenge sucht Jesus
auf, weil sie das Brotwunder ,gesehen”
hat, geht aber gerade darin an der Wahr-
heit vorbei). Aus der Sicht des Evange-
liums ist das Wunder nichts (die Frage
dessen, was es offenbart, woher es
kommt und worauf es verweist, ist
grundsétzlich offen) oder beweist zu Un-
recht (besonders, wenn es fiir sich selbst
betrachtet wird).

Jesus wird auch im Hinblick auf ein
Beziehungsgefiige geschildert. Neben
den Jiingern, die bereits erwdhnt wurden
(sie verstehen nicht oder erst hinter-
her) 12, gibt es Randfiguren, arm in ver-
schiedener Hinsicht, Verworfene oder
Aufenseiter (Frauen, Samariter, Prosti-
tuierte, Zollner, Besatzer, usw.). Jesus
wird grundsatzlich gemiR einer Typolo-
gie in Szene gesetzt, die zu den Pha-
risdern einen Kontrast bildet - der Held,



der sich absolut treu an das Gesetz (Got-
tes Gesetz!) hélt; Paulus greift hier ein
zentrales Motiv auf: Jesus als der im Na-
men des Gesetzes Gekreuzigte 6ffnet die
Zuginge zu einer neuen Welt (eine
Jneue Schopfung”, 2 Kor 5,17). Und
wenn Jesus lehrt, tritt eine Spannung
mit Mose ein (vgl. die Bergpredigt, Mt
5-7) oder er wird zur Gestalt des Pro-
pheten, der in seiner Heimat nicht aner-
kanntwird (vgl. Lk 4, 16-30).13

c) Folgerung

Die Gestalt Jesu Christi fiigt sich ein in
eine messianische Darstellungsform,
stiirzt diese jedoch um, indem sie sowohl
die Gottesfrage als auch die Frage nach
dem Schicksal der Welt radikalisiert.
Hierin ist sie Offenbarungl4, aber die
Offenbarung ist indirekt, und sie wirkt
auf den Ort, den der Leib und die Ge-
stalt, die gegeben oder angeboten wer-
den, bilden: nicht nur in dem, was Jesus
sagtund tut, sondern ebenso in dem, wie
er aufgenommen wird und was er erlei-
det.

3.Zusammenfassende

Uberlegungen
Die Versuchung der Absolutheit besteht
darin, die Gestalt Jesu Christi zu isolie-
ren, um daraus eine Wirklichkeit zu ma-
chen, die man fiir sie selbst und in ihr
selbst einrichtet. Sie widre dann weder
Offenbarung noch Vermittlung. Positiv
formuliert: Die Gestalt Jesu muf% aus-
schlieflich von den theologischen Fra-
gen bestimmt bleiben, die in der Sache
legitim sind: die Frage nach Gott und
Mensch (seiner Identitit und seiner
Wahrheit). Sonst wird Jesus zum Got-
tesersatz (er wird zum Gotzen) und/
oder zum Ubermenschen (Utopiemo-

dell). Weit davon entfernt, zu Gott (dem
Ausmaf’, das er in aller Wirklichkeit und
Wahrheit einnimmt) zu fithren oder der
~Weg" dahin zu sein, verschliefst er den
- menschlichen! - Raum des Fragens
und der Erfahrung. Im Gegenzug ist die
Gestalt Christi weit davon entfernt, zu
einer - menschlichen! - Strukturierung
des Glaubens mit seinen symbolischen
und spirituellen Gegebenheiten, die im
Herzen der Welt!5 eingeschrieben sind,
hervorzutreten, und fithrt dazu, die eige-
nen Realititen zu ,,opfern®. Diese - zwei-
fache - Versuchung ist im Innersten des
Christentums vorhanden.

Man kann den Einsatz des Spiels auf der
Grundlage doktrinaler Stellungnahmen
widerhallen lassen. Die Kraft des Chri-
stentums besteht darin, die Frage nach
Gottin seinem Verhéltnis zur Welt radi-
kalisiert zu haben!é: die Wirklichkeit
und Wahrheit Gottes sind nicht ,ge-
trennt* vom Verhdltnis zur Welt und
zum Menschen, sondern entscheidend
eingebunden. Man wird nun sagen, dafs
die Offenbarung dem ,Proprium® Gottes
angehort, ohne Abwertung oder ,Wech-
sel” (daher Begriffe wie ,Abstammung*,
ewige ,Zeugung", ,ungeschaffen®), also
vor aller und fiir alle Zeit. Theologisch
bedeutete dies, einer Sicht anzuhdngen,
derzufolge das Géottliche (die Wirklich-
keit und Wahrheit Gottes) nicht nur im
Zentrum des ,Prinzips® (beim Vater,
oder dem Schépfer allein?) verbleibt,
sondern ebensosehr in der konkreten,
besonderen ,Bestimmung® und der tat-
sdchlichen ,Bewerkstelligung” oder der
Wiederaufnahme im und vom Herzen der
Welt ist (eine Wiederaufnahme, die ent-
faltet wird und zu entfalten ist). 17

Hier lag die Errungenschaft von Nikaia
(325), die sich gegen Arius durchsetzte.
Sie hat ihre Giiltigkeit auf der Ebene des
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Gottesverstdndnisses (und, damit ver-
bunden, der Frage nach dem Menschen).
Sie zielte besonders darauf ab, ein Got-
tesbekenntnis ,allgemeiner Art* zu
iiberwinden, indem man die , Natur®, die
»Substanz® oder das ,Wesen* als um-
gestiirzt, iiberwunden, versammelt und
konkretisiert durch die ,Personen”
(oder Hypostasen), die eben ,,in“ Gott als
Jfortdauernd” bezeichnet wurden, er-
klarte.

Die Wirkung auf die Christologie ist
klar. Ausgehend von der reflexiven oder
spekulativen Wahrheit von Nikaia (eine
Ebene unumgénglicher Wahrheit, wenn
sie gut prézisiert wird), glaubt man, ei-
nen absteigenden, linearen Weg ziehen
zu konnen (zu Unrecht: Denn es wiirde
bedeuten, die Ordnungen ,ontologisch*
- reflexiv, ,spekulativ’ - und ,histo-
risch” - existentiell, figurativ und her-
meneutisch - zu vermischen). Die For-
mulierungen der christologischen Lehr-

sitze ergeben sich daraus. Und hier
zeigt sich jene verbreitete Schwierigkeit,
die volle Menschheit Christi zu behaup-
ten (Chalkedon), einschliefflich des ei-
genen Willens (Konstantinopel III,
78118), Mit anderen Worten: Jesus ist
nicht Gottl9 und das ist eine immer
wieder aufzugreifende Gegebenheit im
Zentrum des christlichen Glaubens.

AbschlieBende Bemerkung

In diesem Beitrag stand der ,historische
Jesus" nicht im Vordergrund. Nichtsde-
stoweniger war der Raum der Arbeit
oder der Meditation von Grund auf histo-
risch. Aber es handelt sich um die Ge-
schichte der Glaubensrichtungen und
ihrer Vorstellungen. Deshalb standen
hier das tatsichliche Christentum und
der Glaube, der daran ankniipft, im Mit-
telpunkt. Hier liegt meiner Ansicht nach
der einzige addquate Ort fiir die theologi-
sche Reflexion.20

1 GemifR einer Perspektive, die sich auf E. Troeltsch, den klassischen Fiirsprecher der Absolutheitin

der Moderne, beziehen kann.

2 Sie sind zweifelsohne historisch und kulturell gepragt und kénnten nicht fiir sich selbst gelten; ich
betrachte sie als symptomatische Hinweise, die auf einem eigenen religiésen Profil beruhen.

3 Selbstverstindlich beabsichtigt das Christentum, die Wahrheit iiber Gott und den Menschen im

umfassenden Sinn auszusagen.

4 Ein Spiel, das indirekt, aber entschieden einen Verweis auf Christus als Gestalt, die aufterhalb des
Textes (,rekapitulierend”) angesiedelt ist und erzdhlt (,in Szene gesetzt®) wird, birgt.

5 Nach der Lehre der Viter ,rekapituliert* Christus das Schicksal der Schopfung (d.h. er faf’t sie in

sich als Haupt zusammen; Anm. d. Red.).

6 Calvin hat dies in Abgrenzung zu Luther und vor dem Hintergrund des Bruchs mit dem Erbe der
Scholastik, die von der ewigen Zeugung des Sohnes in Gott ausging, stark betont; s. P. Gisel, Le

Christ de Calvin, Paris 1990.

7 Es handelt sich um die von Rudolf Bultmann stets hervorgehobene particula veri.

8 Dies befiirchtete Ernst Kdsemann.

9 Vgl. Joh 20,17. Selbst Thomas wird ihn nicht beriihren, sondern in erkennende Anbetung versin-

ken.

10 Diese Zeitspanne betrégt nicht zuféllig vierzig Tage.



11 Der Ausdruck stammt von Kierkegaard. Nietzsche wiirde vom , Verriickten*, dem ~Atopon*, der
die Welt durchschaut, sprechen.

12 Was Maria anbelangt, so tritt sie selten auf (auer in der johanneischen Verbindung zum Kreuz),
und die Erzdhlung setzt an sich nicht voraus, daR das Wunder der jungfraulichen Empfingnis (um
nicht von einer ewigen Jungfrauenschaft zu sprechen, die mir mehr als Ablenkung denn als Erhellung
erscheint) und die Weihnachtswunder in ihrem Herzen bewahrt blieben (vgl. Mt 13,54-58). Umfas-
send betrachtet: ein christliches Evangelium ohne den Bericht von der Kreuzigung und der Auferste-
hung ist undenkbar, vorstellbar ist jedoch eines ohne die Jungfranengeburt (vgl. Mk; teilweise mehr
oder weniger auch Joh).

13 Der Text der Verkldrung stellt Mose und Elias (den Typos des Propheten) an die Seite Jesu.

14 Bs sei darauf verwiesen, dafy Wolfhart Pannenberg vorschlug, daraus ein zentrales Motiv zu
machen.

15 Hierin liegt der Einsatz einer konkreten und deutlichen Lehre des Geistes.

16 Darin besteht die Wirkung des ,apokalyptischen“ Motivs, das man im Thema der ,Inkarnation®
und in der ,trinitarischen“ Bestatigung wiederfindet.

17 Es entspricht der klassischen Linie, aber auch einer romanischen und modernen Neigung (katho-
lisch wie protestantisch), daf dies etwas aus dem Blick geraten ist - es geht nicht darum, nur die
»Kommunikation“ (das Heil) vom Vater zum Sohn (und dann zu den Gliubigen) zu wiirdigen, sondern
ebenso die Gegenseitigkeit und die , Riickkehr des Sohnes zum Vater (und der Gldubigen zu Gott).

18 Gegen den Monotheletismus: Die zweite Person der Trinitit handelt nicht direkt in Jesus, so als
ob sie den Platz seines Eigenwillens eingenommen hitte: Jesus ist Mensch, betrachtet sich als
solcher und betet zu Gott. Und man konnte sich nicht ohne Schaden vorstellen, daR Gott in jenen
Tagen einer der trinitarischen Personen, die auf die Erde herabkommt, entzogen werden wiirde.

19 Deshalb bevorzuge ich, in der Lehre die Gestalt Christi eher als Leib und ,Materie* des Heils denn
als sein Agens zu betrachten: Gott schenkt das Heil (das, wie auch die Vergebung, einzigartig ist).

20 Anders ausgedriickt: Der ,historische Jesus* hat - als solcher - keine theologische Relevanz; ihn
hervorzuheben, lauft (aufer bei einer vorldufigen Betrachtung, die gestattet, den Status der Glau-
bensannahme zu prézisieren) bewuft oder unbewuft auf die Verwirrung eines Theismus hinaus, der
nicht frei von Phantasmen (in diesem Fall christologischer Art) ist.
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