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Jesus aus einer feministischen

Perspektive

Inkarnation und die Erfahrung von Schwangerschaft

Cristina Grenholm '

Feministische Perspektiven

Aus feministischer Perspektive kann Je-
sus ganz unterschiedlich gesehen wer-
den. Der Feminismus stellt traditionelle
Vorstellungen von Jesus auf mehreren
Ebenen in Frage, die von philosophi-
schen und methodologischen Grundfra-
gen bis zu Fragen iiber Jesu Verhiltnis
zu Frauen und von erkenntnistheoreti-
schen Diskussionen bis zur liturgischen
 Praxis reichen. Der Feminismus kann
nicht auf nur eine Titigkeit oder einen
einzigen Ansatz begrenzt werden. Es
' gibt eine Vielfalt feministischer Per-
spektiven beziiglich der Theologie.
Der vorliegende Beitrag geht davon aus,
daf® theologisches Nachdenken iiber Je-
sus die Lebenserfahrungen von Frauen
miteinbeziehen sollte. Aber ehe das ge-
schehen kann, miissen wir deutlich ma-
chen, was wir unter Erfahrungen von
Frauenund Miteinbeziehenverstehen.

Wenn wir uns auf die Erfahrungen von
Frauen beziehen, laufen wir Gefahr, die
Vielfalt zu unterschitzen, die dieser
Ausdruck umfafdt. Wir laufen auch Ge-
fahr, stereotype Vorstellungen von Frau-
en zu projizieren. Hier méchte ich nur
sagen, dafs es wichtig ist, die Vielfalt der
Erfahrungen von Frauen im Auge zu be-
halten.2 Wir sollten auch dem Bedeu-
tungszusammenhang Beachtung schen-
ken, der sowohl die Erfahrungen, die
moglich sind, wie auch ihre Interpretati-
on beeinfluf’t. Dabei lehnen wir jede ste-
reotype Vorstellung von Frauen ab.

Wir konnen jedoch nicht auf die Katego-
rie der Erfahrungen von Frauen verzich-
ten. Es ist wichtig, darauf hinzuweisen,
daf’ Frauen - als Gruppe - von der Theo-
logie vernachldssigt worden sind; sie be-
achtet nicht, wie die Erfahrungen einzel-
ner Frauen mit denen anderer zusam-
menhidngen. Es ist auch nicht richtig,
wenn iibersehen wird, daf® die Erfahrun-
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gen einzelner Frauen von anderen Frau-
en geteilt werden. Die Betonung der ge-
teilten Erfahrungen von Frauen ist eine
Moglichkeit, die Haltung in Frage zu
stellen, die in patriarchalisch geprdgten
Kulturen eingenommen wird. Das hilft
uns, iiber die rein private Sphére hinaus-
zugehen, da die Aufmerksamkeit auf die
soziale Dimension des Lebens von Frau-
en gelenkt wird. Dabei destabilisieren
wir eine der wichtigsten patriarchali-
schen Dichotomien: die zwischen der
privaten und der politischen Sphire.3
Wenn wir uns darauf konzentrieren, wie
viele Frauen eine bestimmte Erfahrung
teilen, laufen wir Gefahr, das Wesentli-
che nicht zu erfassen, ndmlich dafd die
Erfahrungen von Frauen eine sozial ge-
teilte Dimension haben. Meiner Meinung
nach weist der von Iris M. Young ge-
pragte Begriff der seriellen Kollektivitit
in die richtige Richtung. Damit werden
die Ahnlichkeiten zwischen den Erfah-
rungen unterschiedlicher Frauen aner-
kannt, ohne daft der Versuch unternom-
men wird, sie zu universalisieren 4

In diesem Beitrag konzentriere ich mich
auf die Schwangerschaftserfahrungen
von Frauen. Das Risiko, dem Patriarchat
damit in die Hdnde zu spielen, ist offen-
kundig. Die Schwangerschaftserfahrung
ist die wesentliche Komponente patriar-
chalischer Definitionen, die festlegen,
was eine echte Frau ist und was sie nicht
ist. Erfahrungen von Schwangerschaft
und Geburt sind die Quelle der stereoty-
pen Rollen, die uns zugeschrieben wer-
den. Das sollte uns zu denken geben,
bevor wir uns mit diesem Thema
beschiftigen. Diese Erfahrung ist jedoch
zu wichtig und von zu vielen Frauen ge-
teilt, als daR sie von Feministinnen in
ihrer theologischen Reflexion iibergan-
gen werden konnte. Es ist auch erforder-

lich, daf® wir unsere stereotypen Vorstel-
lungen von Schwangerschaften korrigie-
ren.

Mein Vorschlag geht dahin, daf’
Schwangerschaften (Fehlgeburten und
Kinderlosigkeit miteingeschlossen) an-
gemessener beschrieben werden miis-
sen. Feministische Theologinnen be-
riicksichtigen hdufig die Erfahrung miit-
terlicher Sorge, wie es auch 1989 in die-
ser Zeitschrift geschah.> Ich habe je-
doch nur vage Andeutungen gefunden,
die auf die Komplikationen bei Schwan-
gerschaften hindeuten. Ein Beispiel 14/t
sich in Elizabeth Johnsons Ich bin die ich
bin finden: In ihre Anspielung auf diese
Erfahrungen von Frauen als Grund fiir
ihr Verstdndnis des , Geheimnisses von
Schmerz-zum-Leben“ kann zumindest
ein komplexeres Bild hineingelesen wer-
den. 6

Warum werden die Schattenseiten der
Schwangerschaft in der Feministischen
Theologie verschwiegen? Es ist natiir-
lich nicht leicht, diese schwierige Frage
zu beantworten, aber ich kann in mei-
nem Land am dufieren Ende von Nordeu-
ropa beobachten, dafs Fehlgeburt und
Kinderlosigkeit eine weithin geteilte Er-
fahrung darstellen. Auch die Gesell-
schaft unterschligt diese Erfahrung und
unterstiitzt damit eine falsche Vorstel-
lung dessen, was Schwangerschaft und
Gebdren eigentlich bedeuten. In Schwe-
den sind bisher nur wenige Biicher
verdffentlicht worden, die sich mit Fehl-
geburten befassen, und nach den Bii-
chern zu urteilen, die iiber die Univer-
sitdtsbibliothek in Uppsala erhdltlich
sind, scheint die Situation weltweit
ghnlich zu sein. 7

Mir ist bewufst, dafs sich die Hauptsorge
vieler - vielleicht sogar der meisten -
Frauen darauf richtet, wie sie Schwan-



gerschaften vermeiden und ihre repro-
duktive Gesundheit erhalten konnen, um
auf diese Weise die Folgen patriarchali-
scher Unterdriickung zu f{iberwinden.
Wir sollten auch an all jene Frauen der
Dritten Welt denken, die darum kimp-
fen, ihre kleinen Kinder am Leben zu
erhalten. Ich bin auch nicht davon
iiberzeugt, daft der Schmerz, den Fehl-
geburten und Kinderlosigkeit auslésen,
nur ein Pseudoproblem privilegierter
Schwedinnen ist. Selbst wenn es so
ware, ist es dennoch wichtig fiir uns und,
vermute ich, wichtig fiir das Patriarchat,
das wir in Frage stellen, da es Fehlge-
burt und Kinderlosigkeit als etwas be-
trachtet, das verschwiegen und in den
Privatbereich verbannt werden sollte.

Welchen Einfluf} sollten die Erfahrun-
gen von Frauen auf die Theologie haben?
Die Rolle der Erfahrung in bezug auf
Offenbarung und Tradition ist selbstver-
stindlich eine haufig diskutierte Frage
in der Theologie. Ich kann hier nur mei-
ne Position erldutern. Ich bin der An-
sicht, daf die Erfahrungen von Frauen
Beachtung finden miissen und ebenfalls
eine Korrektivfunktion in der theologi-
schen Reflexion haben sollten. Da es
keine Gotteserkenntnis gibt, die nicht
auch durch menschliche Erfahrung ge-
pragt ist, mufd jede Theologie (ein-
schlieRlich der Theologie, die in diesem
Beitrag vorgestellt wird) anerkennen,
daft sie korrekturbediirftig ist. Zudem
bin ich davon iiberzeugt, dafs es fiir das
Christentum unerldflich ist, die Erfah-
rungen von Frauen aufzunehmen, um so
die Theologie wie auch das kirchliche
Leben zu verdndern und die Kirchen da-
vor zu bewahren, merkwiirdige Uber-
bleibsel einer fernen Vergangenheit zu
werden, die auf Gottes Ruf, das Evange-
lium zur Befreiung der Welt zu ver-

kiinden, nicht reagieren kénnen. Da die | Jesusaus

Erfahrungen von Frauen nicht im allge- | €/ner

meinen mit der christlichen Theologie in R,
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miifdten sie einen kritischen Einfluf® auf
die theologische Reflexion haben und
deren androzentrischem Vorurteil uner-
schrocken die Stirn bieten.

Anndherung an Jesus

Wir kénnen uns dem Thema der theolo-
gischen Interpretation von Jesus auf un-
terschiedliche Weise nihern. In diesem
Beitrag hebe ich auf den Glauben ab,
daf® Jesus Immanuel ist, Gott mit uns.
Das ist eine Moglichkeit, dem Glauben
an die Inkarnation Ausdruck zu verlei-
hen.

Die meisten traditionellen Christologien
setzen eine platonisch-aristotelische pa-
triarchalische Ontologie voraus, die von
Elisabeth Schiissler Fiorenza als Kyriar-
chiebezeichnet und niher erldutert wird.
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Die Welt wird als Hierarchie betrachtet,
in der Gott an héchster Stelle steht und
Menschen, Tiere und die Natur in abge-
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stufter Reihenfolge ihre jeweiligen Posi-
tionen haben.® Der Sinn der Inkarnati-
onslehre liegt darin, daf® diese absolute
Hierarchie in der Person Jesu iiber-
wunden wurde, der ja sowohl Gott als
auch Mensch war.

Der Begriff ,Mensch” ist haufig so ver-
standen worden, als ob er das weibliche
Geschlecht ausschlgsse. Innerhalb der
Kategorie Mensch wird das Mannliche
hoher eingestuft als das Weibliche. Da-
her ist die Frage, die Rosemary Radford
Ruether gestellt hat, ganz legitim: ,Kann
ein minnlicher Erloser Frauen erls-
sen?" 9 Meiner Meinung nach hat sie die
Wirkung der patriarchalischen Ontolo-
gie sehr iiberzeugend dargelegt, namlich
daft sich Erlgsung nur auf den oberen
Teil der Hierarchie bezieht, wihrend
Frauen wie auch die Natur in der Regel
(implizit) ausgeschlossen werden. 19
Indem wir darauf bestehen, daf® der
Glaube an die Inkarnation eher im Hin-
blick auf Gottes Anwesenheit in der
Welt durch Jesus als Immanuel, Gott
mit uns, ausgedriickt werden sollte, er-
gibt sich sogleich eine Moglichkeit, kyri-
archalisches Hierarchiedenken in unse-
rer Theologie zu vermeiden. Wenn wir
uns Jesus so ndhern, zielen wir auf eine
inklusive Interpretation des Glaubens an
die Erlosung. Nach Elisabeth Schiissler
Fiorenza entspricht das sehr wohl einer
Interpretation der urspriinglichen grie-
chischen Formel der Inkarnationslehre
von Chalkedon, ndmlich unter den Men-
schen leben. 1!

Eine angemessenere Beschrei-
bung von Schwangerschaften
Immanuel, Gott mit uns, heif3t, dafd Gott
unsere Situation im Leben Jesu geteilt
hat. Nach Matthdus und Lukas schliefst
das auch ein, da® er von einer Frau ge-

boren wurde. Was impliziert dieser
Glaube? Das hédngt davon ab, wie Gebo-
rensein von einer Frau beschrieben wird.
Im allgemeinen wird eine Schwanger-
schaft als ein Prozef’ verstanden, der mit
der Empfingnis beginnt und mit der
gliicklichen Geburt eines Kindes endet.
Das ist jedoch nicht immer der Fall. In
Schweden werden Fehlgeburten offiziell
nicht erfaft. Thre Zahl muft geschitzt
werden. Vermutlich enden 10-20% aller
bestdtigten Schwangerschaften mit einer
Fehlgeburt. Die Rate ungewollter Kin-
derlosigkeit wird auf 15% geschétzt. In
dieser Kategorie befinden sich viele
Frauen, die mehrere Fehlgeburten erlei-
den. 12 Die allgemeine Auffassung, daf
Schwangerschaft zu einer gliicklichen
Entbindung fithrt, mufy revidiert wer-
den.

Aber hier gibt es noch eine Falle, die wir
bei der Beschaftigung mit diesem Thema
umgehen miissen, ndmlich die Verurtei-
lung absichtlich abgebrochener Schwan-
gerschaften, d.h. Abtreibungen. Das ist
keinesfalls meine Absicht. Meines Er-
achtens brauchen wir auch eine nuan-
cierte Meinung beziiglich Abtreibungen,
die sich mit einem Bewuf3tsein ihrer Po-
sition im Kontext einer patriarchali-
schen Gesellschaft paart. Das schlief3t
zum Beispiel ein, daf die Verantwortung
fiir eine Schwangerschaft gewohnlich
bei der Frau allein liegt, sie aber gleich-
zeitig als ledige Mutter nicht akzeptiert
wird.

Es gibt eine enge Beziehung zwischen
der Trauer, Qual, Wut und dem
Schmerz, die mit absichtlichen Schwan-
gerschaftsabbriichen verbunden sind,
und der Trauer, Qual, Wut und dem
Schmerz, die mit unabsichtlichen
Schwangerschaftsabbriichen  zusam-
menhingen. Uber diese Beziehung muf



weiter nachgedacht werden, obwohl das
an dieser Stelle nicht geschehen kann.

- Biblische Unterstiitzung
' Die Bibel ist weitgehend durch das Pa-
' triarchat geprégt. Diese Tatsache kann
unterschiedlich beurteilt werden. Man
. kénnte meinen, die Bibel kéime als Quel-
| | le Feministischer Theologie unmdglich
' in Betracht; dann wiirde man ihr patriar-
' chalisches Vorurteil als uniiberwindlich
- verstehen.
' Dieser Meinung zufolge bliebe nichts
" mehr iibrig, wenn die patriarchalischen
. Merkmale der Bibel abgebaut wéren.
- Konsequenterweise miifdte dann Femini-
stische Theologie post-christlich, heid-
nisch oder irgend etwas anderes sein. 13
Man kann sich auch an irgendeine Form
von historischem Relativismus klam-
mern, indem man meint, androzentri-
sches Gedankengut sei aus einer histori-
schen Perspektive erkldrbar. Es sei
- moglich, dieses Gedankengut zu ignorie-
- ren. Ein Abbau der patriarchalischen
Merkmale der biblischen Texte fithre
dann nicht dazu, den biblischen Gehalt
auf nichts zu reduzieren. Heute konne
also die Bibelauslegung das Problem des
androzentrischen Vorurteils iiberwin-
den. 14
Obwohl ich eher auf der Seite der Pessi-
mistinnen und Pessimisten stehe, da ich
den Androzentrismus in den Schriften
der Bibel fiir ein echtes Problem halte,
bin ich nicht der Ansicht, daf® ein Abbau
des patriarchalischen Vorurteils zur Fol-
ge hat, daf® nichts mehr iibrig bleibt.
Aber eine notwendige Voraussetzung fiir
die Entdeckung des befreienden Evange-
liums, das auch Frauen einschliefst, in
den biblischen Texten ist die Bedingung
dafiir, dafb diese Schriften mit Hilfe der
Erfahrungen von Frauen als kritisches

Korrektiv interpretiert werden miissen.
Die Erfahrungen, die Frauen mit géttlich
verurteilter Unterdriickung und gottlich
geschenkter Befreiung machen, miissen
beriicksichtigt werden. Elizabeth A.
Johnson schldgt vor, den Abbau in drei
Schritten vorzunehmen, , Stiickchen, die
die unerzihlten Geschichten der Lei-
stungen von Frauen und die Moglichkeit
einer anderen Auslegung der Wirklich-
keit andeuten®, zu finden und die Theo-
logie wieder aufzubauen.13

In diesem Sinne kénnte man sagen, daf®
ich das Evangelium selbst nicht fiir sexi-
stisch (oder rassistisch oder klassen-
herrschaftlich) halte, obwohl ich auch
meine, daf® es in der Bibel unvollkom-
men iibermittelt wird. Unsere Erfahrun-
gen haben eine wichtige Korrektiviunk-
tion. Das zugrundeliegende Thema der
Befreiung 14t sich trotz der stérenden
Téne unterschiedlicher  Unterdriik-
kungsformen fast immer erkennen. Sie
konnen das Evangelium genauso héren,
wie Sie eine Mozart-Spielerin beim ge-
offneten Fenster horen konnen, wenn
Sie zur Hauptverkehrszeit in einer Stadt
spazierengehen. Wir machen uns daher
nichts vor, wenn wir iiber Bilder, Ge-
schichten oder Themen nachsinnen, die
befreiende Krifte zu haben scheinen,
sondern wir versetzen uns in eine Lage,
die es uns ermoglicht, dem Sexismus
entgegenzutreten. Wie James Barr glau-
be auch ich, daf® die Bibel immer noch
fiir theologische Reflexion ausreicht,
auch wenn sie nicht vollkommen ist. 16
In biblischen Texten begegnen wir sel-
ten den Erfahrungen von Frauen; Kin-
derlosigkeit ist jedoch ein hiufig wieder-
kehrendes Thema. Sie spielt in den bibli-
schen Erzahlungen eine wichtige Rolle.
Elisabet ist eine der biblischen Frauen,
die offenbaren, was in der schwedischen
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Offentlichkeit unterschlagen wird. Das
tut auch Maria, obwohl die traditionelle
Theologie uns daran hindert, es wahrzu-
nehmen. Die beiden Frauen werden oft
als kontrastierende Gegensdtze darge-
stellt; es gibt aber auch Ahnlichkeiten,
die eine Untersuchung wert sind.

Inkarnation und Schépfung

Wie kommt es, daf sich die Schop-
fungstheologie regelmafiig mit dem Be-
ginn der Welt befaf’t, den doch niemand
personlich kennt, und die Schépfung im
Schoft der Frauen, die einer iiberwdl-
tigenden Mehrheit der Menschen per-
sonlich vertraut ist, kaum jemals er-
wihnt? Die patriarchalische Interpreta-
tion der Inkarnation erschwert eine sol-
che Verbindung von Schépfung und
Schwangerschaft, da sie Marias
Schwangerschaft der Inkarnation Gottes
anvertraut, wihrend andere Schwanger-
schaften gleichzeitig dem Reich der ge-
fallenen Schépfung und der Siinde zuge-
ordnet werden. Rosemary Radford Rue-
ther sagt: ,Frauen, die Fortpflanzung
und Mutterschaft verkérpern, tragen
den Tod in sich, vor dem der ménnliche
Geist ins ,Licht und Leben‘ fliehen
muf.” 17

Wenn die Inkarnationslehre so verstan-
den wird, 14uft sie Gefahr, sich selbst zu
widersprechen. Die intime Einmischung
Gottes in diese Welt wird im grofsen und
ganzen abgelehnt und mit den Begriffen
eines kosmischen Prozesses des himmli-
schen Prinzips, des Wortes, neu formu-
liert. Das Wort besucht die Welt und
verwandelt sie mittels einer jungen Frau,
die mehr mit einer Marchenprinzessin
als mit irgendeiner anderen Frau in die-
ser Welt gemeinsam hat. 18

Ich habe ein wenig iibertrieben, um mei-
nen Standpunkt deutlich zu machen. Ich

hoffe jedoch zeigen zu konnen, daf® es
eine andere Moglichkeit gibt, die Bezie-
hung zwischen Schopfung und Schwan-
gerschaften zu verstehen, eine Moglich-
keit, die die Bedeutung der Inkarnation
als Gott mit uns, Immanuel, besser zum
Ausdruck bringt. Diese Interpretation
weist nicht unbedingt alle anderen Inter-
pretationen zuriick, aber sie erhebt den
Anspruch, einen wichtigen Aspekt hin-
zuzufiigen, indem sie die Vorstellung ei-
ner einmaligen Hilfe Gottes bei der
Empfingnis Jesu ablehnt.

Flicken des Netzes

Ich mochte jetzt meine Auffassung von
den Erfahrungen von Schwangerschaft,
Fehlgeburt und Kinderlosigkeit ausfiih-
ren, mit denen viele Frauen vertraut
sind.

Mit Hilfe der modernen Technologie
konnen Schwangerschaften in einem
sehr frithen Stadium ermittelt werden.
Anhand leicht erhéltlicher Tests kann
eine Schwangerschaft bereits zwei Wo-
chen nach der Empfingnis festgestellt
werden. Eine Frau kann sich ihrer
Schwangerschaft sicher sein und die
Symptome aufmerksam verfolgen. Die
Symptome stammen aber nicht vom
Fotus, sondern von der Plazenta, deren
Hormonproduktion auch Ermiidung oder
Ubelkeit verursacht. Eine frithe Fehlge-
burt beginnt hiufig damit, daft der Fotus
sich nicht weiter entwickelt oder sich
sogar zuriickbildet. Die Plazenta produ-
ziert jedoch weiterhin Hormone und lie-
fert somit die Symptome einer Schwan-
gerschaft. Erst ungefdhr zwei Wochen
spiter findet die eigentliche Fehlgeburt
statt. 19

Der Schof ist ein Ort fiir Leben und Tod.
Die Lebens- und Todesprozesse kénnen
nicht so einfach auseinandergehalten



werden. Die Empfingnis ist eine not-
wendige, aber keineswegs ausreichende
Voraussetzung fiir ein neues Menschen-
leben. Die Schopfung des Lebens erfor-
dert stidndige Unterstiitzung. Theolo-
gisch ausgedriickt, benétigt sie die un-
unterbrochene Gegenwart Gottes. Wenn
Gott will, daR Leben zur vollen Entfal-
tung gelangt, miissen wir schliefien, dafs
Gott nicht immer Erfolg hat.
Theologische Reflexion, die die mit Leid
verbundenen Schwangerschaften be-
riicksichtigt, kann sich nicht in eine ro-
mantische Vorstellung des Wunders der
Schopfung fliichten. Sie mufd auch Platz
schaffen fiir die dunklen Geheimnisse
und unbeantworteten Fragen, warum
nicht alles Leben, das entsteht, auch zur
Reife gelangt. Das gilt fiir Schwanger-
schaften, aber auch fiir andere Teile der
Schopfung. Neben wachsenden Samen
entwickeln sich viele Samen niemals zu
Pflanzen. Die Schopfung ist nicht immer
ein voller Erfolg; vieles, das leben soll,
scheint zu verkiimmern.

So gesehen, ist Leben immer ein Sieg
iilber den Tod. Leben ist immer Leben,
das gerettet und bewahrt wurde. Auch
der Tod gehort in den Schopfungs-
zusammenhang. Zwischen Gottes Uber-
windung des Todes im Schofse Elisabets
und Gottes Erhaltung des Lebens bei
Maria bestehen Ahnlichkeiten. Ein Mu-
ster, das fiir alles menschliche Leben
gilt, 14f3t sich erkennen, das Muster von
Tod und Auferstehung.

In ihrem Buch Gott und Sexualitit im
Alten Testament hat Phyllis Trible auf
den Zusammenhang zwischen dem
hebrdischen Wort fiir Mutterleib und
dem Wort fiir Gottes Erbarmen hinge-
wiesen.20 Wenn das Firmament den
Eindruck von Gottes Kraft und Macht
vermittelt, kénnte die Geburt eines Kin-

des eher mit der Barmherzigkeit Gottes
in Verbindung gebracht werden.
Elizabeth Johnson, die von Gott als
Geist-Sophia spricht, schreibt: ,Die
Schopfermacht, die uns in das Leben
hinein wirkt, flickt bestdndig das zerris-
sene Gewebe unseres Lebens und ent-
wirft dabei schone, neue und vielleicht
sogar iiberraschende Muster. 21 Sie be-
greift den Geist auch als Instrument
der Erneuerung und Erméchtigungin ei-
nem Kontext von Zerbrochensein und
Siinde.

Wenn die Schopfung aus der Perspekti-
ve der Schwangerschaft gesehen wird,
mufy sie in Begriffe gefal’t werden, die
Gottes Barmherzigkeit und Schopfer-
macht ausdriicken, die Macht, Leben zu
schaffen ungeachtet dessen, was es zer-
rissen hat. Dies geschieht allerdings
nicht automatisch. Leben besiegt nicht
immer den Tod. Leben ist immer ein
Wunder und auf die Hilfe des Geistes
angewiesen, der stdndig damit befaf’t
ist, das zerrissene Netz des menschli-
chen Lebens zu flicken.

Wunder, die geteilt werden

Die biblischen Erzdhlungen, die einige
der bedeutenden Frauen und ihre
Schwangerschaften betreffen, zeugen
vom gottlichen Beistand. Aus der Per-
spektive der Fehlgeburten und (vor-
laufigen) Kinderlosigkeit anderer Frau-
en konnen sie nicht als aufsergewdhnlich
verstanden werden, sondern vielmehr als
Paradigma, das die Bedingungen fiir die
Aushildung eines jeden neuen Men-
schen in einer Frau offenlegt. Sie zeigen
ihren wahren Zusammenhang wie ihren
wundersamen Charakter in dem Sinne,
dafk sie von Gottes Beistand abhidngen.
Theologisch ausgedriickt, legt jede er-
folgreiche Schwangerschaft Zeugnis fiir
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Gottes Dasein mit uns, fiir Immanuel,
und die Inkarnation ab.

Die christliche Tradition hat uns daran
gehindert, die Parallelen zwischen unse-
rem Leben und dem Leben der Heldin-
nen aus der Bibel wahrzunehmen. Wir
miissen uns aber die Frage stellen: Ist es
nicht so, daf} ein solcher Anspruch auf
eine Verwandtschaft mit der Schwanger-
schaft Elisabets wie auch der Marias die
Bedeutung und Wichtigkeit der Inkar-
nation herabmindert?

Bei der Antwort sollten wir auch die Ge-
fahr einer Verminderung der Wichtig-
keit und Bedeutung der Inkarnation be-
denken, wenn die Ahnlichkeiten zwi-
schen der Geburt Jesu und der Geburt
anderer Kinder nicht eingestanden wer-
den. Dieses Risiko ist tatsdchlich nicht
ausreichend bedacht worden, obwohl der
Doketismus als hiretisch gilt. Gottes In-
karnation in der Person Jesu laft auf
sein wahres Menschsein, das heifdt, auf
die Verbindung zwischen den Lebens-
umstidnden Jesu und unseren eigenen
schliefen. Wenn wir dafiir eintreten,
daf zwischen der Erfahrung Marias und
der Erfahrung anderer Frauen eine Ver-
bindung besteht, haben wir eine Mdg-
lichkeit, an der Inkarnationslehre fest-
zuhalten.

AuRerdem bedeutet die Bestitigung der
Ahnlichkeit, die der géttliche Beistand
bei Schwangerschaften mit sich bringt,
auch nicht, daf® das einmalige Wesen
der Person Jesu abgelehnt wird. Eine
Person ist einmalig, auch wenn der
ProzeR, durch den diese Person ent-
steht, es nicht ist. Zudem wird das Wun-
der des Lebens durch die Haufigkeit, in
der es vorkommt, nicht unbedingt ver-
mindert.

Worauf es mir ankommt, ist nicht nur,
daR die Inkarnationslehre beibehalten

werden kann, ohne daft die Anerken-
nung des natiirlichen Vorgangs der
Schwangerschaft geleugnet werden
mufl. Ich méchte auch unterstreichen,
daR die Wichtigkeit und Bedeutung der
Inkarnation deutlicher hervortritt, wenn |
Ahnlichkeiten zwischen der Schwanger-
schaft Marias und der Schwangerschaft
anderer Frauen hervorgehoben werden.
Ferner wird die enge Verbindung zwi-
schen Inkarnation und Auferstehungs-
glaube bestitigt, die eine unerldfiliche
Voraussetzung fiir die christliche Nach-
folgegemeinschaft ist. Elizabeth John-
son formuliert es sehr passend: ,,Als sol-
ches ist das Kreuz Teil des grofseren
Geheimnisses von Schmerz-zum-Leben,
Teil des Kampfes um die neue Schop-
fung, die den Rhythmus von Schwanger-
schaft, Entbindung und Geburt anklin-
gen ldRt, der Frauen durch alle Zeiten so
vertraut ist.” 22

Nach Jane Shaber kann Lk 1 verstanden
werden, ohne daf eine gottliche Vater-
schaft im biologischen Sinn vorausge-
setzt wird und indem die Worte des En-
gels als Verheiffung von Erméchtigung
und Schutz begriffen werden. Eine sol-
che Interpretation stimmt mit einer In-
terpretation des Magnifikats als Lob der
Taten Gottes im Namen marginalisierter
und ausgebeuteter Menschen iiberein.
Maria verkorpert die Hoffnung einer
Frau, die gelitten hat und gerechtfertigt
wurde. 23

Wenn wir von Schwangerschaften als
zweideutigen Prozessen sprechen, die
gleichzeitig die Moglichkeit von Leben
und Tod beinhalten, bedeutet das nicht,
daf® wir die Inkarnationslehre leugnen,
sondern daR wir auf ihrer umfassenden
Relevanz bestehen. Eine solche Inter-
pretation des Geheimnisses der Mensch-
werdung Gottes leugnet auch nicht die



paradigmatische und einmalige Bedeu- Leben, seinem Tod und seiner Auferste-
tung von Jesus, seiner Botschaft, seinem hung.
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