DIE OKUMENISCHE PROBLEMATIK IN DER RUSSISCH-ORTHODOXEN KIRCHE

sen, dafl das Ende des Zweiten Jahrtausends
der Kirche Christi herannaht. Dieses jetzt
nahe bevorstehende grofle Jubilium ist in
Wahrheit eine Mahnung an die Christen, ihr
gesamtes geistliches Leben zu erneuern, um so
den Glauben und das Zeugnis zu verstirken,
den Eifer fiir jedes gute Werk, fiir die Gerech-
tigkeit, den Glauben, die Liebe und den Frie-
den zu erneuern (2 Tim 2,22). Besonders
wichtig sind auch die neuen Anstrengungen
der Kirche, die auf die Wiederherstellung der
Einheit  der Christen. und eine neue
Freimiitigkeit im interkonfessionellen Dialog
zielen. Die mystische Einheit der Kirche als
des Leibes Christi mufl die Christen an der
Schwelle zum groflen Jubilium besonders an-
treiben, die Trennungen und Schismen zu
iiberwinden, jede Art von Proselytismus
auszuschliefen und briiderlich zur Ehre Got-
tes zusammenzuarbeiten.»

Etienne Fouilloux

Katholische Ostkirchen

und Uniatismus

«Auf Bitten der orthodoxen Kirche hin wurde
dad normale Fortschreiten des theologischen
Dialogs mit der katholischen Kirche unterbro-
chen, um unmittelbar an die Frage heranzuge-
hen, die man <Uniatismus> nennt. Beziiglich
der Uniatismus> genannten Methode wurde

im Juni 1990 in Freising erklirt: «Als Methode-

zur Suche nach Einheit lehnen wir sie ab,
denn sie widerspricht der gemeinsamen Tradi-
tion unserer Kirchen., Was die katholischen
Ostkirchen betrifft, so ist klar, dafl sie als Teil
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der katholischen Gemeinschaft das Recht ha-
ben, zu existieren und zu handeln, um den
geistlichen Bediirfnissen ihrer Gliubigen zu
entsprechen». Diese feierliche Erklirung der
vom 17. bis zum 24. Juni 1993 in Balamand
(Libanon)  versammelten  Internationalen
Kommission fiir den theologischen Dialog
zwischen der katholischen Kirche und der
orthodoxen Kirche scheint eindeutig!. Es
bleibt genauer festzustellen, was man unter
«Uniatismus» vesteht. Diese vorsichtige For-
mel 1aft bereits die Schwierigkeit einer genau-
en Definition vorausahnen.

Tatsichlich ist das Wort «Uniatismus» ein
stark polemisch geladener Begriff. Bis in eine
gar nicht so ferne Zeit wurde er fast
ausschliefflich von den von Rom getrennten
orientalischen Kirchen und Christen benfitzt,
um eine Weise der Resorption des Schismas
zu bezeichnen, die in ihren Augen unan-
nehmbar war, und auch zur Bezeichnung der
konkreten Produkte dieser Methode: katholi-
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sche Gemeinden des orientalischen Ritus, die
thren Mutterkirchen entstammen und auf oft
recht schmerzhafte Weise von ihnen abgespal-
ten wurden2. Wie der Katholizismus in seiner
Gesamtheit, so haben auch die hauptsichlich
Betroffenen lange Zeit eine eher neutrale Be-
zeichnung fiir die Methode vorgezogen, nim-
lich «Unionismus», fiir das Ergebnis aber die
Bezeichnung geeinte Kirchen oder Kirchen
des orientalischen Ritus3. Ob nun Uniatismus
oder Unionismus, Uniaten oder Unierte - die
Sache und die Menschen existieren sehr wohl
in diesem unserem ausgehenden 20. Jahrhun-
dert; und ihr angekiindigtes Verschwinden
oder ihre wiedergefundene Lebenskraft verwir-
ren weitethin die Annidherung zwischen den
Konfessionen so sehr, da eine Erklirung wie
die von Balamand erforderlich wurde. Ein
Grund mehr fiir den Geschichtsforscher, sich
Gedanken zu machen tber ihre Urspriinge
und ihre Entwicklung; sie wecken heute im
Abendland ein Interesse nach dem MaRl der
fritheren Unkenntnis®.

Die Geschichte der mit Rom unter Beibe-
haltung ihres Ritus geeinten christlichen Ge-
meinschaften umfaflt zumindest zwei grofle
Phasen. Bis zur zweiten Halfte des 19. Jahr-
hunderts haben verschiedene Teile des christli-
chen Orients eine solche Union gewiinscht,
aber die Gegenden, Epochen und Modalititen
waren derart verschieden, dafl es unmoglich
schien, sie mit einem einzigen Band zusam-
menzuschliefen. Aus ‘strikt konjunkturellen
und lokalen Griinden - wobei die politischen
Motive (politisch im weiten Sinn) und die
eigentlich religiosen Motive miteinander strit-
ten - sind diese Unionen zustande gekom-
men; sie waren nicht wirklich deutlich das
Ergebnis irgendeiner Gesamtstrategie von sei-
ten Roms aufler eines zwar bestindigen, je-
doch vagen Wunsches nach dem Ende des
groflen Schismas zwischen Orient und Abend-
land. So kam es, daf} die christliche Bevol-
kerung, die sich wegen der arabischen Erobe-
rung auf den Libanon gefliichtet hatte und
die sich auf den alten Ménch Maron berief,
seit dem beginnenden 13. Jahrhundert in Ge-
meinschaft mit dem Stuhl des heiligen Petrus
stand, ohne dafl man wufite, wie das weiterge-
hen konnte. Am Ende des 16. Jahrhunderts
beschlossen die Ruthenen des grofien pol-

nisch-litauischen Staates, einer Art Bollwerk
der lateinischen Katholizitit gegeniiber dem
orthodoxen Orient, sich mit Rom zu ver-
sohnen. Es war die Union von Brest, deren
vierhundertjihriges Jubilium in diesem. Jahr
1996 gefeiert wird. Die Volkerschaften von
Transsylvanien, die durch die Habsburger der
Vormundschaft der Tiirken entrissen worden
waren, gingen ein Jahrhundert spiter auch zur
Union tiber (Alba Julia, 1698), erlangten aber
eine eigene Hierarchie erst in der Mitte des
19. Jahrhunderts. Zu Beginn des 18. Jahrhun-
derts verbanden sich Christen des Patriarchats
von Antiochien mit Rom, ohne ihren Ritus
aufzugeben, und bilden die katholische mel-
chitische Kirche. Es konnte natiirlich bei den
Entfernungen der Gegenden, der Zeiten und
der Situationen keine Rede sein von irgendei-
nem Zusammenhang zwischen diesen unter-
schiedlichen Ankniipfungen mit Rom.

Die daraus entstandenen Gemeinden erfuh-
ren Ubrigens Schwierigkeiten genug. Sie
stiefen unverziiglich und heftig auf den Wi-
derspruch ihrer Mutterkirchen, die sie riick-
sichtslos des Verrats bezichtigten. Der
diesbeziglich deutlichste Fall ist die Sache mit
den Ruthenen: Der unierte Erzbischof von
Polotsk, Josaphat Kuncewicz, wurde 1623 von
seinen der Orthodoxie treu gebliebenen Volks-
genossen umgebracht (Rom wird ihn drei
Jahrhunderte spiter heiligsprechen). Und man
kann nicht behaupten, diese Gemeinden
hitten an ithren neuen Mitchristen als Gegen-
leistung eine feste Stiitze. Aus nationalen wie
religiosen Griinden betrachten zum Beispiel
die lateinischen Polen die unierten Ruthenen
als Katholiken zweiten Ranges, deren Latini-
sierung (und Polonisierung) pastoralen Vor-
rang hat. Im allgemeinen sind die orientali-
schen Riten in einer massiv lateinischen Kir-
che viel zu schwach fiir eine glaubhafte Alter-
native: Ihre schrittweise Latinisierung er-
scheint unvermeidbar, eine Latinisierung, die
die Vorurteile und Voreingenommenheiten
der Orthodoxen ihnen gegeniiber nur be-
stitigt; thre liturgische Autonomie macht den
Eindruck eines Belags, den die romische Zen-
tralisierung frither oder spiter abschleifen
wird. Unter diesen Umstinden wird es sehr
schwierig, ganz katholisch und zugleich echt
orientalisch zu sein. Die Glidubigen dieser
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Kirchen gelten den Orthodoxen als falsche
Orientalen und den Lateinern als Katholiken
zweiter Klasse. Diese so altehrwiirdigen und
tief verwurzelten Kirchen haben Miihe, ihre
Eigentiimlichkeit zu bewahren. Das schwache
Echo ihres Widerstandes gegen die Definition
der pipstlichen Unfehlbarkeit auf dem Ersten
Vatikanum 1870 bewies, wie wenig man in
Rom auf sie hielt, auch wenn Pius IX. dem
‘melchitischen Patriarchen Gregor Yussef nicht
deswegen seinen Arger hat spiiren lassen, wie
eine fromme Legende wissen will 5.

Unter dem Pontifikat Leos XIII. (1878-1903)
inderte sich die Haltung Roms hinsichtlich
dieser Kirchen spiirbar. Bereits 1862 war im
Rahmen der rémischen Kongregation De Pro-
paganda Fide eine mit ithren Angelegenheiten
beauftragte ostkirchliche Sektion gegriindet
worden. Die Idee, daff der christliche Orient
keineswegs mit einem Missionsland verwech-
selt werden diirfe, setzte sich immer mehr
durch. Eine wesentliche Wandlung im vatika-
nischen Gehaben beziiglich dieser Gemein-
schaften, wenn nicht immer in den Texten, so
doch in den Taten, kam erst unter dem fol-
genden Pontifikat zustande und auch an-
laklich des zu erwartenden Zerfalls des osma-
nischen Reiches. Nach dem internationalen
eucharistischen Kongref zu Jerusalem im Jah-
re 1893 wertete die Enzyklika Ornentalium
dignitas deutlich die Rolle der Kirchen des
orientalischen Ritus innerhalb der Katho-
lizitit auf (1894). Dieses Rundschreiben mach-
te zusammen mit einer Reithe damit verbunde-
ner Mafinahmen den Anfang mit dem Bestre-
ben, anstelle einer «missionarischen» eine
«unionistische» Strategie zu entwickeln, zuerst
in Rom, dann auch an Ort und Stelle selbst.
Worum ging es? Man will nicht mehr wie
viele religiése Kongregationen 1m Westen ver-
suchen, getrennte Christen zum lateinischen
Katholizismus zu bekehren. Im Gegenteil, die
unierten Gemeinschaften mussen verstirkt
werden unter sorgfiltiger Beachtung vor allem
ihrer liturgischen Gebriuche, das heifift, indem
die jahrhundertealte Bewegung der Latinisie-
rung, die an ihnen nagte, gebremst und
womdglich riickgingig gemacht wird. Denn
diese Gemeinden sind der lebendige Beweis
der Katholizitit einer Kirche, die sich nicht
als ausschlieflich lateinisch darstellen ldfit.

Unter der Voraussetzung ortsgemifler Glaub-
wiirdigkeit sind auch sie eine Briicke hiniiber
zu denen, die man «Dissidenten» nannte, und
das Modell fiir deren eventuelle gemeinschaft-
liche Riickkehr in den Schafstall Petri. So
mindestens war die Meinung, die in gewissen
vatikanischen Kreisen am Ende des 19. Jahr-
hunderts vorherrschte, wenn auch nicht ohne
interne Konflikte.

Nach einem missionarischen Aufschwung
unter dem Pontifikat Pius’ X. (1903-1914)
institutionalisierte sich diese neue Strategie
unter Benedikt XV., seinem Nachfolger, gera-
de zu dem Zeitpunkt (und das ist kein Zu-
fall!), als der Erste Weltkrieg nicht nur das
osmanische, sondern auch das russische Reich
zerschlug; der Zusammenbruch dieser stark
religids geprigten Monarchien schien dem ost-
kirchlichen Katholizismus eine strahlende Zu-
kunft zu verheiflen. Darum bildete sich 1917,
definitiv getrennt von der Kongregation De
Propaganda Fide, ein vollberechtigtes und voll
ausgestaltetes romisches Dikasterium fiir den
Orient, die Kongregation fiir die Ostkirchen.
Ebenfalls 1917 kam es zur Griindung des
pipstlichen orientalischen Instituts fiir die
Ausbildung eines qualifizierten ostkirchlichen
Klerus. Man kann sagen, daff eine solche
«unionistische» Strategie, die die Sorge um die
Riickkehr des Ostens in den Schoff der
romischen Kirche den unierten Kirchen selbst
anvertraute, sich dem Vatikan bis Anfang der
sechziger Jahre geradezu aufdringte, wenn
auch mit wechselnder Stirke. Trotz des Zu-
sammenbruchs der russischen Fata Morgana
zwischen den beiden Weltkriegen, trotz der
Liquidation der unierten Gemeinschaften im
sowjetisch beherrschten Europa nach 1945
und trotz des wachsenden Drucks der nah-
und mittelstlichen islamischen Herausforde-
rung schwichte sich der Wille, diese leidenden
Kirchen aufzuwerten, wihrend der Pontifikate
Pius’ XI. und Pius’ XIL nicht ab. Beweis dafiir
war die zunehmende Autoritit der Ostkir-
chen-Kongregation unter der Stabsfithrung
des franzosischen Kardinals Tisserant (1936-
1959), aber auch die bedeutende Arbeit einer
Reinigung der liturgischen Biicher und die
Erstellung eines besonderen Ostkirchenrechts.
Der Prozeff der Latinisierung schien gestoppt.
Rom strengte sich kriftig an, um seinen Chri-
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sten des Orients zu helfen - freilich unter
stindiger Uberwachungs.

Von unserem ausgehenden 20. Jahrhundert
her gesehen, erscheinen die Ergebnisse einer
so langen und komplexen Entwicklung recht
verschiedenartig. Genau besehen, setzt sich der
Katholizismus des Ostritus aus zwei sowohl
nach Alter als auch nach Bedeutung deutlich
unterschiedenen Gesamtheiten zusammen.
Am tiefsten verwurzelt und am michtigsten
sind bei weitem jene Kirchen, die geschicht-
lich im Lauf der Jahrhunderte auf die eine
oder andere Weise Rom niher kamen, nim-
lich die ukrainische Kirche, die ruminische
Kirche von Siebenbiirgen, die maronitische
Kirche des Libanon und die melchitische Kir-
che des Vorderen Orient; thnen ist noch die
malabarische Kirche von Kerala im Siiden
Indiens hinzuzuzahlen. Die erstgenannte um-
faflte fiir sich allein zum Zeitpunkt ihrer
Authebung im Jahre 1946 mehr als 40% der
etwa zehn bis elf Millionen unierter Christen;
die erwihnten fiinf Glaubensgemeinschaften
zihlen mehr als 80% der Gesamtheit?.

Diese Kirchen haben jahrzehnte-, wenn
nicht jahrhundertelang Beschimpfung und so-
gar Verfolgung von seiten ihrer orthodoxen
Landsleute durchgemacht, andererseits aber
auch Jahrhunderte der Latinisierung oder
Zentralisierung von seiten Roms erlebt. Das
zeigt - ob einen das freut oder nicht -, daf§ sie
keineswegs kiinstliche Gebilde sind: Sie ver-
korpern einen gewissen Typ religioser Zuge-
horigkeit zu derselben orientalischen und ka-
tholischen Bewegung. Sie sind aber auch und
vielleicht vor allem ein michtiger nationaler,
regionaler oder lokaler Identifikationsfaktor.
Die maronitische Kirche hat diese Rolle fiir
die Bergbewohner des Libanon in ihrer islami-
schen Umwelt gespielt, die ukrainische Kirche
fir die jeder Russifizierung abholden Bauern
von Ostgalizien, die Union von Alba Julia fir
die Bauern von Siebenbiirgen, die erst spit
einem mehrheitlich orthodoxen Grof-Rumi-
nien angegliedert worden waren. Es ist leicht
einzusehen, dafl solche politisch-religiosen
Sondergruppen den Staaten, die sie friher
oder spiter in ihre Grenzen einschlossen, Pro-
bleme schufen und heute noch schaffen: die
Ukrainer dem Grofi-Polen in der Zeit zwi-
schen den beiden Weltkriegen und die Maro-

niten dem seit dem Vertrag von 1943 gesetz-
lich multikonfessionellen Libanon zum Bei-
spiel. Es gibt aber keinen Grund, und sei er
auch politischer oder religiéser Art oder bei-
des zugleich, diese alten, zahlreichen und fest
eingewurzelten Glaubensgemeinschaften zu
tibergehen. Die Erklarung von Balamand sagt
tibrigens nichts anderes. Wir schlagen wie
diese vor, ihnen den Titel katholische Ost-
kirchen vorzubehalten und also, was sie an-
geht, auf den Begriff «Uniatismus» zu verzich-
ten.

Hingegen hat die «uniatistische» Strategie
der Jahre 1890-1960 auf ziemlich kinstliche
Weise in Lindern von erdriickender orthodo-
xer Mehrheit kleine unierte Gemeinschaften
gegriindet. Man kann hier, ohne erschépfend
sein zu wollen, die Griindung (oder Neugriin-
dung) einer Hierarchie orientalischen Ritus
nennen: 1899 im koptischen Agypten8, 1911
im Koénigreich Griechenland, 1917 im revo-
lutiondren Ruflland oder 1926 im besiegten
Bulgarien. Vom bloflen Standpunkt der Wirk-
samkeit aus gesehen und noch ohne jede
tiefere Bewertung, miissen solche Versuche als
gescheitert betrachtet werden. Sie bezweckten
ja, eine Reihe von Sonderfillen als geradezu
allgemeingiiltige Modelle fiir eine Riickkehr
des Ostens zur romischen Einheit aufzubau-
schen. Diese Gemeinschaften - kleine, von
einigen Seelenhirten (deren gute Absichten
nicht in Frage stehen) geleitete Herden
Gldubiger - waren weit davon entfernt, einen
nennenswerten Teil ihrer Landsleute fiir ihre
Sache zu gewinnen; sie blieben vielmehr
zahlenmifig in der Minderheit; die im gan-
zen siebzehn Gemeinschaften stellten weniger
als 20% der 1962 von der Ostkirchen-Kongre-
gation abhingigen Glaubigen?.

Thre symbolische Bedeutung geht aber weit
tiber ihre wirkliche Bedeutung hinaus: Anstatt
zu iiberzeugen, stoflen sie eher ab und dienen
auflerdem als Alibi, um das bekannte Zogern
weiter Sektoren der Orthodoxie dem Gkume-

"nischen Dialog gegeniiber zu rechtfertigen.

Hochst bezeichnend ist diesbeziiglich der Fall
der Unierten in Griechenland und Rumainien.
Sind diese Gemeinschaften nicht tatsichlich
der Beweis fiir die doppelgesichtige vatikani-
sche Strategie: irenisch an der Spitze und
proselytisch an der Basis? Wenn die Erkla-
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rung von Balamand einen Sinn hat, dann
diesen: Bruch mit dem Voluntarismus, der
darin besteht, in allen Lindern des Ostens
unierte Gemeinden zu schaffen - zuweilen ex
nihilo. Wir schlagen daher vor, den Begriff
«Uniatismus» diesem Voluntarismus und sei-
nen jimmerlichen Ergebnissen vorzubehal-
ten10,,

Doch warum spricht man heute in der
religidsen Presse so viel von den mit Rom
unierten Ostchristen? Die Feindseligkeit ih-
nen gegeniiber von seiten einer Orthodoxie,
die sie stets im besten Fall als die Opfer einer
Ubertreibung, im schlimmsten als die Agenten
einer unwirdigen (kirchenpolitischen) Aus-
schweifung betrachtet hat, ist nie dementiert
worden. Ubrigens unterstreicht diese Feindse-
ligkeit die angeborene Miflbildung des «Unio-
nismus» Dieses angebliche Heilmittel der
Desunion ist schlimmer als das Ubel selbst,
sagt man. Tatsichlich wurde die nie vernarbte
Wunde im Verlauf der drei letzten Jahrzehnte
durch den Zusammenstof! von zwei ziemlich
unerwarteten Ereignissen erneut aufgerissen:
einerseits durch den offiziellen Beitritt der
romischen Kirche zur Skumenischen Bewe-
gung, die ihr frither nichts von Bedeutung
gesagt hatte; andererseits die Wiedergeburt der
unierten Kirchen in Osteuropa.

Das Hauptziel Johannes’ XXIII. fiir sein
Konzil, nimlich die gegenseitige Anniherung
der getrennten Christen, bedeutete hier einen
riesigen Schritt. Das Zweite Vatikanum hat
sogar die frithere unionistische Linie durch
eine okumenische Linie ersetzen konnen. Es
war ein Ersetzen im wahren Sinn des Wortes,
da das von der orientalischen Kommission
(d.h. von der Kongregation der Ostkirchen)
vorbereitete Unionsschema schon auf der er-
sten Sitzung (1962) zuriickgezogen und 1964
durch einen Text des Sekretariats fir die
Einheit der Christen ersetzt wurde, nimlich
durch das Konzilsdekret Unitatis redintegratio.
Durch dieses Dokument wurden die seit ei-
nem halben Jahrhundert erarbeiteten wichtig-
sten Beitrige der okumenischen Bewegung -
auflerhalb des Katholizismus und in seinem
Schoff selbst - festgeschrieben: umfassende
Sicht der ersehnten Einheit, ohne irgendeinen
Vorzug fiir den Orient; ausschlieflich spiritu-
elle Behandlung des Problems, also frei von

jedem Streben nach Eroberung iiber kurz oder
lang.

Aber es bleibt die Frage: War dieser Wechsel
vollstindig? Man wiirde das Mifitrauen der
romischen  Kirche  gegentiber  brutalen
Verinderungen schlecht kennen, wollte man
das glauben. Gleichzeitig mit dem Dekret
iiber die Okumenismus verdffentlichte Paul
VI. am 21. November 1964 ein Dekret iiber
die katholischen orientalischen Kirchen. Es
kam aus der Feder der orientalischen Kom-
mission und klang sehr viel anders. Ganz im
Sinne des «Unionismus» rief es zur Verstir-
kung der unierten Gemeinschaften auf; ihnen
bleibe eine wichtige Rolle zu spielen auf dem
Feld der interkonfessionellen Beziehungen. Es
ist nur noch ein Schritt hin bis zu der Fest-
stellung, daff Rom zwei Eisen im Feuer halt;
der Osten tut zuweilen diesen Schritt. Wenn -
die Kirche des Westens und die von ihr
getrennten Kirchen des Ostens Schwesterkir-
chen sind, was zu erkliren Paul VI. sich nicht
scheute, wie 14t sich dann die Unterstiitzung
Roms verstehen, die es den von den Schwe-
sterkirchen von Lwow, Alba Julia und Damas-
kus getrennten Kirchen gewihrt? Bis in die
ausgehenden siebziger Jahre lief} die michtige
okumenische Woge solche Fragen nicht auf-
kommen. Immerhin haben sie dazu beigetra-
gen, die Offnung eines wirklichen theologi-
schen Dialogs zwischen dem Osten und dem
Westen zu verzogern und zugleich die nicht
allzu selten hart gepriiften unierten Kirchen
zu verdrgern; sie verheimlichten nicht ihre
Befiirchtung, dem Okumenismus auf Gedeih
und Verderb ausgeliefert zu sein 11,

Das Problem ist aber brennend aktuell ge-
worden mit der Wahl eines slawischen Papstes
auf den Thron Petri im Jahre 1978 und mit
der Wiederbelebung der unierten Kirchen, die
dann ein Jahrzehnt spiter vom kommunisti-
schen Joch befreit waren, wihrend andererseits
die islamische Offensive im Nahen und Mitt-
leren Osten mit voller Kraft einsetzte. In der
Ukraine und in Ruminien vor allem stiegen
die Mirtyrer-Kirchen aus den Katakomben
ans Licht; sie fordern jetzt jene Beachtung
und jene zeitlichen Gliter zuriick, die ithnen
vierzig Jahre zuvor zugunsten der Orthodoxie
entzogen worden waren. Die Spannung vor
Ort wichst manchmal gefihrlich an. Die ver-
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antwortlichen orthodoxen Personlichkeiten
sind versucht, die Weiterfiihrung des dkume-
nischen Gesprichs einer klaren Wahl Roms
zwischen zwei threr Ansicht nach schwer zu
vereinbarenden Bestrebungen unterzuordnen:
zwischen dem Okumenismus und dem Unio-
nismus, den sie einheitlich Uniatismus nen-
nen.

Balamand, aber auch Johannes Paul IL lie-
fern thnen eine Antwort, eine doppelte Ant-
wort natiirlich: Es kommt nicht in Frage, auf
dem Weg zu einer vollstindigen Einheit um-
zukehren; das beweist die Enzyklika Ut unum
sint - deutlich genug. Aber es kommt auch
nicht in Frage, zugleich mit dem Uniatismus
auch die unierten Kirchen selbst zu opfern;
diesen Willen bewies das papstliche Schreiben
an die Ukrainer und die Ruthenen anliflich
der Vierhundertjahrfeier der Union von Brest
einige Wochen zuvor 12, In der Theorie liegen

! Vollstindiger Text der Erklirung in: Istina 4 (Paris
1993) 387-393 (Zitat 387).

2 Vgl. z.B. die knappe Synthese aus jiingster Zeit von
J.-C. Roberti, Les Uniates (Paris 1992).
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damaligen Sekretir der Ostkirchen-Kongregation,am 11.
Mirz 1939 (Istina, aaO. 402f). Im Gegensatz dazu J.
Hajjar, Les Chrétiens uniates du Proche-Orient (Paris
1962) (der Verfasser ist immerhin Mitglied einer unier-
" ten, nimlich melchitischen Kirche).

4 Davon zeugt fiir Frankreich der verdiente Erfolg des
Buches von J.-P. Valognes, Vie et mort des chrétiens
d’Orient des origines & nos jours (Paris 1995), 973 S.

5 C.G. Patelos, Vatican [ et les évéques uniates. Une
étape éclairante de la politique romaine 3 I'égard des
Orientaux (1867-1870) (Léwen 1981).

6 Jiingere Darstellungen der zeitgendssischen Geschich-
te des christlichen Orients in: Geschichte des Christen-
tums, Bd. 11 (Freiburg 1992); Bd. 12 (Freiburg 1992):
Dritter Teil (E. Fouilloux), Die bedrohten Ostkirchen,
aa0. 915-1028; iiber die Geschichte des rémischen
«Unionismus»: Bibliographie vor 1990 in: E. Fouilloux,
Au coeur du XXe siécle religieux (Paris 1993), zweiter
Teil: Cet Orient méconnu, 115-201. Zu den wichtigsten
neueren Verdffentlichungen zihlen: A. Tamborra, Studi
storici sull’Europa orientale (Rom 1986); G.M. Croce,
La badia greca di Grottaferrata e la Rivista «Roma e
I'Oriente» (Vatikan 1990); L. Tretjakewitsch, Bishop Mi-
chel d’Herbigny S] and Russia (Wiirzburg 1990); R.
Morozzo della Rocca, «Le nazioni non muoiono». Rus-
sia rivoluzionaria, Polonia independente e Santa Sede
(Bologna 1992); Andrea Riccardi, Il Vaticano e Mosca,

die Dinge klar, aber in der Praxis? Wie soll
man da unter diesen zwel zitierten Texten
nicht verschiedene Hinde im Spiel sehen und
also verschiedene Einfliisse, bis hinein in die
romische Kurie? Wie soll man in der Praxis
das schuldhafte Proselytentum vom berechtig-
ten Apostolat einer nicht weniger berechtigten
Kirche unterscheiden? Balamand hat die De-
batte geklirt, wie auch wir es hier versucht
haben. Aber kliren heifit nicht beseitigen.
Menschlich betrachtet, werden die unierten
Kirchen noch lange ein Gegenstand gegensei-
tiger Reibung bleiben zwischen einem Katho-
lizismus, der sie einer hypothetischen Wie-
derversshnung von Ost und West weder op-
fern kann noch will, und einer Orthodoxie,
die nur unter grofiten Schwierigkeiten das
Prinzip ihres Daseins selbst zu bejahen ver-
mag, wie das die ganze alte und jingere
Geschichte zeigt 13,

1940-1990 (Bari 1992); Vittorio Peri, Orientalis varietas.
Roma e le Chiese d’Oriente (Rom 1994).

7 Schitzungen aufgrund der sehr genauen (aber wie
erstellten?) Zahlen der Ostkirchen-Kongregation vom
Jahre 1962 in: Oriente cattolico. Cenni storici e statisti-
che (Vatikan o.].), 812 S.

8 Neuestens untersuchter Fall von C. Soetens, Origine
et développement de I'Eglise copte catholique, in: Iréni-
kon (Chevetogne 1992) 42-62.

9 Kopten, Athiopier, Malankare, Syrier, Albanier, Bal-
ten, Weilrussen, Bulgaren, Chinesen, Finnen, Georgier,
Griechen, Italo-Albanier, Japaner, Russen, Jugoslawen,
Armenier.

10 Die steigende Zahl populdrwissenschaftlicher Wer-
ke macht das Fehlen einer streng wissenschaftlichen
Synthese tiber die Lage des orientalischen Katholizismus
heute nicht wett. Uber den Mittleren Orient vgl. den
Beitrag von G.M. Croce in: Storia della Chiesa XXV/2,
La Chiesa del Vaticano II (1958-1978), Cinisello Balsa-
mo (Mailand 1994) 579-607 (mit vollstindiger Biblio-
graphie).

11 Uber die konziliare Wende und die postkonziliare
Lage vgl. unseren Uberblick: Au coeur du XXe siécle
religieux, aaQ. 71-97, und: La Chiesa del Vaticano II
(1958-1978), aaO. 249-270.

12 25. Mai bzw. 25. Mirz 1995.

13 Fir eine (widerspriichliche) theologische Beurtei-
lung der unierten Kirchen und des Uniatismus wvgl.
insbes. Irenikon (1992), Heft 3.

Aus dem Franzésischen iibers. von Arthur Himmelsbach
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Die Maflnahmen des
Moskauer Patriarchats
1990-1992 zur Beilegung
des interkonfessionellen

Konflikts in der

Westukraine

Die religiose und politische Situation in der
Westukraine verschirfte sich seit dem Sommer
1988 in besonderem Mafle. Die griechisch-
katholischen Christen, die dort seit 1946 ille-
gal lebten, verlieRen ihre Illegalitit und orga-
nisierten eine massive antiorthodoxe propa-
gandistische Kampagne, fithrten in Moskau
und in der Ukraine ihre Manifestationen (De-
monstrationen, Treffen, Hungerstreiks, Gottes-
dienste unter freiem Himmel) durch und for-
derten die Wiederherstellung der Union in
den westukrainischen Gebieten. Der Anfang
aktiver Angriffe der griechisch-katholischen
gegen die orthodoxe Kirche war die Wegnah-
me der Verklirungskathedrale, der zweitgrof-
ten orthodoxen Kirche in Lwow, in der Nacht
vor dem 29. Oktober 1989. Danach erfolgte
im Zeitraum von einigen Monaten lawinenar-
tig die Eroberung der Gemeinden der ortho-

und Lyon (seit 1990). Veréffentlichungen: Les catholi-
ques et 'unité chrétienne du XIXe au XXe siécle. Itinérai-
res européens d’expression francaise (Paris 1982); Au
coeur du XXe siécle religieux (Paris 1993); Yves de
Montcheuil, philosophe et théologien jésuite
(1900-1944) (Paris 1995); La collection «Sources chréti-
ennes». Editer les Péres de I'Eglise au XXe siécle (Paris
1995). - Anschrift: 10, avenue Salvador Allende, 69100
Villeurbanne, Frankreich.

doxen Kirche in der Westukraine durch
Unierte.

Die Lage der Anhanger der orthodoxen Kir-
che wurde im Frithling 1990 duflerst kompli-
ziert, als die Vertreter des RUCH im Mairz bei
den Wahlen der Ortsverwaltungen in den
Gebieten von Lwow, Iwano-Frankowsk und
Ternopol siegten und die neu gewihlten Rite
die unierte Kirche ganz offen unterstiitzten.

Der Gipfel der fir die orthodoxe Kirche
katastrophalen Vorginge in der Westukraine
war die Besetzung der Sankt-Jura-Kathedrale
in Lwow im August 1990 durch die Grie-
chisch-Katholischen. Der zu dieser Zeit in der
Kirche anwesende Bischof Andrei (Gorak)
wurde beleidigt, vielen Orthodoxen wurden
einige Monate lang normale Bedingungen fiir
die Feier von Gottesdiensten vorenthalten.
Das Ergebnis der beschriebenen Begebenhei-
ten war eine fast vollstindige Vernichtung
dreier orthodoxer Didzesen bis zum Winter
1990/91. Im Sommer 1989 hatte die Dibzese
von Lwow etwa 1200 Gemeinden, Anfang des
Jahres 1991 hingegen waren es nicht mehr als
50 bis 60. Die Anzahl der Kirchen in der
Diozese von Iwano-Frankowsk, die einst etwa
600 betrug, wurde bis zum Friithling 1991 auf
einen Bestand von nicht mehr als 25 bis 30
reduziert. In Iwano-Frankowsk und Ternopol
wurden den orthodoxen Hierarchen die
Kirchengebiude vorenthalten, die Gottesdien-
ste wurden in kleinen Riumen, die kurzfristig
dazu umgebaut wurden, gefeiert. Im Zusam-
menhang mit diesen Begebenheiten trat das
Moskauer Patriarchat als Initiator der
Gespriche mit dem Heiligen Stuhl auf, um
die Lage zu normalisieren. Die Gespriche
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