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Einleitung

Es geht in diesem Beitrag um Hoffnungen
und Bestrebungen, die in den Kirchen Afrikas
im Zusammenhang mit den Maoglichkeiten
der Inkulturation des romischen kanonischen
Rechts entstanden sind. An ausgewihlten Bei-
spielen mochte ich kurz erértern, wie die
Inkulturation des kanonischen Rechts in An-
griff genommen wird und welche Haltung die
Kirche einnimmt.

In den zuriickliegenden zwanzig Jahren ha-
ben die meisten Teilkirchen Afrikas mit der
Inkulturation der Liturgie begonnen und so
die Feier des Glaubens und der Sakramente
vielfiltig bereichert. Beispielhaft ist dafiir die
Kirche in Zaire mit ihrem zairischen Ritus.
Die meisten der jungen Teilkirchen in Afrika
stehen allerdings immer noch vor dem Pro-
blem, daff sie im Rahmen von Bestimmungen
gottlichen und kirchlichen Rechts handeln
miussen, die innerhalb eines nichtafrikani-
schen kulturellen Kontextes entwickelt und
formuliert wurden 1.

Die Organisation und Strukturierung des
Zusammenlebens der Menschen kann nicht
losgelost vom  kulturellen Hintergrund und
Milieu eines Volkes erfolgen. So wie Jesus
Christus in der Inkarnation unsere menschli-
che Natur angenommen hat und in der
judischen Kultur aufgewachsen ist, so sind
Kirchenrecht, Liturgie und theologische Be-
griffe auf die sozial-kulturellen Muster des
Denkens, der Begrifflichkeit und der Bilder
angewiesen, die von den Werten, der Welt-
sicht und der Philosophie eines Volkes geprigt
sind. Fiir die Relevanz und Bedeutsamkeit der
Kirche insgesamt ist es unerlidflich, daf} jede
Teilkirche die Botschaft des Evangeliums auf
die Situation bezogen verkiindet und seine

Inkulturation fordert. Besonders dringlich ist
fur die neuen Kirchen in Afrika aber die
Anpassung der rein menschlichen und kirchli-
chen Gesetze und Strukturen, da ihr kulturel-
les Erbe und die gesellschaftlichen Bedingun-
gen sich von der griechisch-rémischen Kultur
Europas, die die Kirche historisch geprigt hat
und ihre heutige Gestalt bestimmt, ganz we-
sentlich unterscheiden.

Hoffnungen und Anliegen der Kirche in Afrika

Die Kirche in Afrika hat im Hinblick auf das
Kirchenrecht ganz bestimmte Erwartungen
und Anliegen. Es geht ihr um die Formulie-
rung von kirchenrechtlichen Bestimmungen,
die der Situation und Mentalitit Afrikas
Rechnung tragen, die also sowohl authenti-
sche afrikanische Werte verkorpern als auch
mit der Botschaft des Evangeliums iiberein-
stimmen. Die Kirche Afrikas wiinscht, daf
den Bischofskonferenzen (vgl. c. 455) und den
Di6zesanbischofen in ihrer Jurisdiktion mehr
legislative Kompetenz iibertragen wird, als es
im geltenden Codex der Fall ist2.

Das Problem der Inkulturation des kirchli-
chen Rechts umfaflt mehrere verschiedene Be-
reiche. Ein besonders weites Feld ist das Ehe-
recht, ist die Ehe doch eine Institution mit
zahlreichen gesellschaftlichen Implikationen
von grofiter Tragweite. Es stehen an die Frage
nach dem Ehekonsens3, Regelungen der Ehe-
gerichtsbarkeit, des Annullierungsverfahrens4,
die Frage der ungiiltigen Ehen und damit
verbunden die Frage der Zulassung zur heili-
gen Kommunion, aber etwa auch die Beteili-
gung der Ortskirche am Verfahren der Aus-
wahl des Bischofs.

Die meisten dieser Anliegen wurden von
der Kirche Afrikas oftmals vorgebracht: durch
Bischofe, Priester, Ordensleute, Theologen
und gliubige Laien, in Artikeln und Biichern,
auf Tagungen und eigens dafiir einberufenen
Versammlungen und Synoden®. Damit ver-
band sich die Hoffnung, die universale Kirche
wiirde eines Tages auch die Inkulturation des
Kirchenrechts gutheiffen und férdern. Gehegt
wurde diese Hoffnung vor allem, als zwischen
1977 und 1983 Bischofe aus Afrika den
Wunsch nach einem Allafrikanischen Konzil
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aussprachen, das auch iber Fragen des Rechts
entscheiden kénnen sollte. Auch als der Ge-
danke des Konzils zuriickgestellt wurde und
Rom. fiir eine Synode optierte, hofften und
dachten viele noch, dafl ein groflerer Durch-
bruch auch im Rahmen einer Synode mdglich
sein konnte.

Die Abhaltung der Afrika-Synode hat dann
jedoch viele enttduscht. Erniichterung 16ste
vor allem das nachsynodale Apostolische
Schreiben «Ecclesia in Africa» aus; es fehlten,
so hief§ es, klare lehramtliche Aussagen, und
es fehlten «konkrete und schlissige pastorale
Leitlinien» 6. In bestimmten Kreisen wird die
Meinung vertreten, die Afrika-Synode habe es
versiumt, den Hoffnungen auf eine wirklich
afrikanische katholische Kirche - eine Kirche,
die im Glauben und auf dem Boden Afrikas
verwurzelt wire - zu entsprechen.

Inkulturation des Kirchenrechts

Man kann mit Recht fragen, ob die Kirche
die Inkulturation des Kirchenrechts zuldft. Ist
damit der klar umrissene Erlaf neuer Gesetze
fiir die Kirchen in Afrika gemeint, wird man
die Frage negativ beantworten miissen’. Auf
der anderen Seite kann man sagen, daff die
Kirche in einem gewissen Sinn Inkulturation
gutheiflt. Im Laufe der Geschichte hat die
Kirche mit den «Facultates missionariorums»?®
den Versuch unternommen, den besonderen
Bedingungen in Missionslindern in Afrika,
Asien und Amerika Rechnung zu tragen. Das
war eine Form der Inkulturation: Die beson-
deren Umstinde wurden fiir die Kirche zum
Anlafl, das System von Regeln und Gesetzen,
das sich in Europa bewihrt hatte, der neuen
Situation anzupassen.

Das Zweite Vatikanische Konzil lehrt im
Dekret iiber die Missionstitigkeit, Ad gentes:

«Der Glaube wird in angepafiter Katechese
gelehrt, in einer dem Volkscharakter harmo-
nierenden Liturgie gefeiert und findet durch
entsprechende kirchliche Gesetzgebung Ein-
gang in die wertvollen Einrichtungen und
Gepflogenheiten des Landes» (Art. 19).

‘Das war und ist eine bedeutungsvolle Aussa-
ge und ein wichtiger Meilenstein auf dem
Weg zur Inkulturation des Kirchenrechts.

Zwar scheint der revidierte Codex des kano-
nischen Rechts von 1983 der in Ad gentes 19
ausgedriickten Idee nicht weit und tief genug
gefolgt zu sein, aber er zeigt in Fragen betreffs
Kultur und Brauchtum verschiedener Vélker,
Zeiten und Orte der Kirche eine gewisse Be-
hutsamkeit?.

Auflerdem hat der Gedanke einer teilkirchli-
chen Gesetzgebung im Codex von 1983 mehr
Raum als im Codex des Jahres 191710, Inner-
halb bestimmter Grenzen sieht der neue Co-
dex Moglichkeiten zur Anpassung und Inkul-
turation vor: durch teilkirchliche Gesetzge-
bung und durch «eigene Ordnung» (propria
disciplina) im Fall der Institute des geweihten
Lebens und der Gesellschaften des apostoli-
schen Lebens. Fir die Errichtung authenti-
scher und unterscheidbarer Kirchen, in denen

. Evangelium, Leben und Strukturen der Kirche

der Zeit und dem Ort angepaflit werden, an
dem sich die Gemeinde der Gliubigen befin-
det, ist die teilkirchliche Gesetzgebung ein
notwendiges Mittel.

Dafl die Afrika-Synode stattgefunden hat
und jetzt umgesetzt werden mufi, war fiir die
Kirche Afrikas eine weitere Gelegenheit, ihre
Hoffnungen und Bestrebungen zum Ausdruck
zu bringen. Wenn auch die meisten Probleme
und Fragen, mit denen sich die Kirche in
Afrika konfrontiert sieht, keine direkte
Losung erfuhren, hat Papst Johannes Paul II
in seiner Apostolischen Ermahnung doch auf
sehr deutliche, wenn auch allgemeine Weise
die Inkulturation befiirwortet. Er schreibt: ...
die Synode empfahl «den Bischéfen und den
Bischofskonferenzen, dem Umstand Rech-
nung zu tragen, dafl die Inkulturation
simtliche Bereiche des Lebens der Kirche und
der Evangelisierung einbezieht: Theologie, Li-
turgie, Leben und Aufbau der Kirche ...» 11

Tatsichlich bedeutet die Evangelisierung ei-
ne Inkulturation der biblischen Botschaft, die
nahezu alle Bereiche des kirchlichen Lebens
beriihrt.

Ortliche Modifikation allgemeiner Gesetze

Eine Form der Adaptation oder Modifikati-
on von Kirchenrecht gibt es schon: Es gibt
einige allgemeine Gesetze, die durch die Art,
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wie sie interpretiert und angewandt werden,
eine unterschiedliche Gestalt angenommen ha-
ben. Ich fithre dazu einige Beispiele an.

a. Die Bestimmungen tiber Gewihrung oder
Verweigerung des kirchlichen Begribnisses:
Die cc. 1177, 1183, 213 (530,5) sprechen klar
vom Recht der Gliubigen auf ein kirchliches
Begribnis; wem das kirchliche Begribnis zu
verweigern ist, wird in c¢. 1184 aufgefiihrt!2. In
manchen kirchlichen Gemeinden in Malawi -
und ebenso in anderen afrikanischen Lindern
- wird aber bestimmten Gliubigen das kirchli-
che Begribnis entgegen der Ordnung verwei-
gert. Die Bedingungen fiir die Gewdhrung des
kirchlichen Begribnisses werden enger gefafit
als im allgemeinen Kirchenrecht. So wird zum
Beispiel Personen, die in irregulirer Ehe le-
ben, Geschiedenen und Wiederverheirateten,
denen, die die vorgeschriebene Kirchensteuer
nicht zahlen, und solchen, die nur selten in
die Kirche gehen, das volle kirchliche
Begribnis verweigert. Es wird dabei nicht
gepriift, ob sie vor dem Tod irgendwelche
Zeichen der Reue gezeigt haben (wie in c
1184 § 1 festgelegt), auch c¢. 18 - wonach
Gesetze, die die freie Austibung von Rechten
einschrinken, einer engen Auslegung unterlie-
gen - wird damit nicht beachtet. Die Verwei-
gerung des kirchlichen Begrabnisses wird auf
diese Weise als ein katechetisches Mittel .einge-
setzt, mit dem erreicht werden soll, daff die
Mitglieder der christlichen Gemeinden ihre
Christenpflichten ernst nehmen und umkeh-
ren.

b. Gesetze zur Taufe von Kindern: Damit
ein Kind rechtmiflig getauft werden kann,
mufl nach c¢. 868 § 1, n. 2 die begriindete
Hoffnung bestehen, daff das Kind in der
katholischen Religion erzogen wird; wenn die-
se Hoffnung fehlt, ist die Taufe aufzuschie-
ben. In einigen Gemeinden in Malawi wird
die Taufe zuweilen auch dann aufgeschoben,
wenn Hoffnung auf eine entsprechende Erzie-
hung des Kindes besteht, die Eltern aber zum
Beispiel die Kirchensteuer nicht zahlen, wenn
es sich um Kinder von Alleinstehenden han-
delt oder wenn die Eltern als laue Christen
gelten. Die Taufe solcher Kinder wird verscho-
ben, weil man damit auf Eltern und Paten
einwirken will, daf§ sie ithren Glauben erneu-
ern und vorbildlich leben. Das ist eine

Abinderung der Bestimmungen tber die Kin-
dertaufe.

c. Zulassung zur heiligen Kommunion: Ein
ganzes Biindel von Regeln und Regelungsver-
suchen hat sich im Zusammenhang mit der
Zulassung zur heiligen Kommunion herausge-
bildet. So bleiben Midchen und Frauen, die
auflerehelich schwanger geworden sind, entwe-
der von sich aus der Eucharistie fern, oder sie
werden Offentlich von der Eucharistie ausge-
schlossen, sobald die Schwangerschaft 6ffent-
lich bekannt ist, auch wenn sie vorher zur
Beichte gegangen sind und wieder an der
Eucharistie teilgenommen haben. Diese Wen-
dung im Gesetz hingt offensichtlich mit dem
Abscheu zusammen, den 6rtliche Traditionen
in Malawi gegen voreheliche Sexualitit und
Schwangerschaft hegen. Ein weiteres Beispiel
sind Fille, wo jemand in ungtltiger Ehe ge-
lebt hat und nach dem Tod des Ehegatten
oder nach Beendigung einer nicht kirchlich
anerkannten Zivilehe wieder zu den Sakra-
menten gehen will. Man verlangt von den
Betroffenen die Teilnahme an besonderen
Kursen iiber die Ehe als Sakrament, bevor sie
wieder zur Eucharistie zugelassen werden.

d. Die cc. der «sanatio in radice»: Die
Canones 1161-1165 enthalten die Bestimmun-
gen zur sanatio in radice der Ehe, der Hei-
lung einer ungiiltigen Ehe in der Wurzel.
Man versteht darunter die riickwirkende Giil-
tigmachung einer Ehe, die wegen einem vor-
handenen Hindernis oder wegen Nichteinhal-
tung der kanonischen Form nicht giltig ge-
schlossen wurde. Bei dieser Giiltigmachung
erfolgt keine Konsenserneuerung, da vorausge-
setzt wird, dafl der Ehewille zum Zeitpunkt
der Giiltigmachung andauert. Da sich im Zu-
sammenhang mit der Polygamie in manchen
afrikanischen  Kirchengemeinden  nahezu
unlosbare Fille ergeben haben, kam es zur
iiblichen Praxis der Giiltigmachung zugunsten
der ersten Frau, die so zur heiligen Kommu-
nion zugelassen werden konnte.

Nehmen wir ein Beispiel: Im Juli 1985 geht
Zephaniah (er kann Katholik oder Nichtka-
tholik sein) mit Philomena (einer Katholikin)
eine Ehe nach Gewohnheitsrecht ein. Im Lau-
fe des Jahres 1986 wenden sie sich an ihren
zustindigen Pfarrer, um ihre Ehe kirchlich
gliltig zu machen; bevor es jedoch dazu
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kommt, schlieffit Zephaniah, ohne sich von
Philomena zu trennen, eine weitere Ehe mit
Salome (die Katholikin oder Nichtkatholikin
sein kann). Alle drei konnen nun nicht mehr
an der Kommunion teilnehmen. Philomena
bittet 1hren Pfarrer weiterhin, sich ihres Falls
anzunehmen. Sie hat nie aufgehért zu
wiinschen, dafl ihre Ehe von der katholischen
Kirche anerkannt wiirde, Zephaniah jedoch
war dariiber nicht begeistert. Die sanatio in
radice wurde erbeten und gewihrt zur Giil-
tigmachung der Ehe von Zephaniah und Phi-
lomena fiir die Zeit, bis Zephaniah sich zu
einer zweiten Ehe entschlof. Nach der
Gewidhrung der sanatio kann nur Philomena
zur heiligen Kommunion zugelassen werden.
Eine strikte Auslegung der Bestimmung
tiber die sanatio wiirde einem solchen Vorge-
hen entgegenstehen, da nicht gesagt werden
kann, der Ehewille von Zephaniah habe bis
zum Zeitpunkt der Giiltigmachung fortgedau-
ert, wie c. 1163 § 1 vorschreibt. Denn der
Ehewille 1st auf Einheit und Unaufléslichkeit,
die Wesenseigenschaften der Ehe nach c. 1056,

I Siehe .M. Huelf, Interpreting Canon Law in Diverse
Cultures, in: The Jurist 47 (1987) 249-293.

2 Siehe ThJ. Green, The Normative Role of Episcopal
Conference in the 1983 Code, in: ThJ. Reese (Hg.),
Episcopal Conferences. Historical, Canonical and Theo-
logical Studies (Washington, D.C. 1989) 137-154.

3 Zu dem in Malawi iiblichen doppelten Ehekonsens
siche R.T. Mwaungulu, The Particular Legislation of the
Catholic Church in Malawi (unveréffentlichte Dissertati-
on) (Ottawa, St. Paul University 1991) 67-72. Die Be-
stimmungen des Kirchenrechts tiber den Ehekonsens
sind beeinfluflt von der Auffassung der Ehe als Vertrag
im romischen Recht und damit von dessen Interpretati-
on des vertraglichen Konsenses. Wird ein Eheannullie-
rungsfall nach den Bestimmungen tiber Konsens und
Konsensmangel (cc. 1095-1107) beurteilt, wird also nur
das westliche Verstindnis des Ehekonsenses herangezo-
gen. Fiir andere legitime Interpretationenund Auffassun-
gen des Ehekonsenses ist dann kaum Platz.

4 Das VII. Buch des Codex von 1983 enthilt
ausfithrliche und detaillierte Bestimmungen zum Ge-
richtswesen im allgemeinen und zum Streitverfahren (cc.
1400-1670) sowie zum Verfahren in Eheprozessen (cc.
1671-1707), die gewahrleisten sollen, daff die Gerechtig-
keit und die fundamentalen Werte der Institution Ehe
gewahrt werden. Allerdings stellen diese Bestimmungen
derart hohe Anforderungen, daff sie in den meisten
Kirchen in Afrika nicht befolgt werden kénnen, sei es
wegen Kommunikationsschwierigkeiten,aufgrund fehlen-
der Geldmittel oder weil qualifiziertes Personal fehlt. Als

bezogen. Dadurch, dafl Zephaniah eine zweite
Frau genommen hat, entsteht bei ithm ein
Konsensmangel, da er der Einheit der Ehe
nicht mehr zustimmt. In Ehen, die wegen
Mangels der kanonischen Form ungiltig sind
- wobei die Situation noch verkompliziert
wird, wenn der Ehegatte Polygamist wird -,
gerit die erste Frau, die eine arglose und
glaubige Katholikin sein mag, in eine Falle.
Die Ortskirchen haben das Gesetz abgeindert,

© um solch unschuldigen Erstfrauen von polyga-

men Eheminnern helfen zu kénnen!3. Dies
sind nur einige Beispiele von vielen, wie Orts-
kirchen in Afrika - ob zu Recht oder zu
Unrecht - bestimmte Gesetze abiandern. Wenn
das Evangelium in unterschiedlichen Kultu-
ren verkiindet wird, kommt es notwendig
auch zu bestimmten Abinderungen oder An-
passungen. Ein bestimmtes Mafl an Inkultura-
tion mufl stattfinden, sie mufl aber davon
geleitet werden, die gesunden und authenti-
schen christlichen Werte zur Geltung zu brin-
gen.

Folge dessen werden viele gute Katholiken und Konverti-
ten anderer christlicher Gemeinschaften von der Teilnah-
me am sakramentalen Leben der Kirche abgehalten. Die
strengen Verfahrensvorschriften sind in den meisten Kir-
chen Afrikas einfach nicht angemessen.

5 Siche African Interventions at the 1980 Synod of
Bishops, in: Afer 23 (1981) 33-35; 47-49; 57-58;
275-291; Johannes Paul II, Ecclesia in Africa, Apostol.
Schreiben, dt. in: Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz (Hg.), Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls
123 (Bonn 1995) 8-10.

6 R.T. Mwaungulu, Cooking in the African Pot, in:
The Lamp: Christians and Politics 3 (1996) Balaka-
Malawi, 4.

7 Gemeint ist zum Beispiel eine Gesetzgebung, die die
Errichtung von Kirchen eines neuen Ritus erméglichen
wiirde.

8 Siehe dazu A. Ab Utrecht, De facultatibus missiona-
libus, in: Laurentianum 25 (1985) 121-151; ferner J. De
Reeper, A Missionary Companion (Dublin 1952) 1f;
X.M. Paventi, Origo Congregationis Urbanianae super
facultatibus missionariorum, in: Commentarium pro
religiosis et missionaribus 24 (1943) 288-300; 25 (1946)
73-86; A. Vermeersch, Commentaria de formulis faculta-
tum quas S. Congregatio de propaganda fide concedere
solet, in: Periodica 11 (1922) 47-65.

9 In c. 242 ist die Rede davon, daf die Priesterausbil-
dung in den einzelnen Nationen den seelsorgerlichen
Erfordernissen der jeweiligen Region oder Provinz anzu-
passen sei. Nach c. 447 sollen die Bischofskonferenzen
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(Zusammenschluf der Bischéfe einer Nation oder eines
bestimmten Gebietes) Formen und Methoden des Apo-
stolats fordern, die den zeitlichen und 6rtlichen
Umstindenin geeigneter Weise angepaflt sind.

10 Fiar die Revision des Codex von 1983 war das
Prinzip der Subsidiaritit vorgegeben; diesem Prinzip
entsprechend erhilt der Dibzesanbischof in der Gesetzge-
bung und beim Erlafl von Direktiven fiir seine Didzese
und in seinen Dispensvollmachten (cc. 87-88) weiterrei-
chende Befugnisse als im Codex von 1917. Das Provinzi-
alkonzil und die Bischofskonferenz haben fiir ihr Gebiet
auch Gesetzgebungsgewalt.

11 Johannes Paul II., Ecclesia in Africa, aaO. Nr. 62.

12 Die Begriffe «6ffentliche Siinder» und «6ffentliches
Argernis» in c¢. 1184 § 1, n. 3 werden nicht immer auf
die gleiche Weise verstanden, was unterschiedliche Ausle-
gungen zur Folge hat.

13 Eine dhnliche Ausweitung der sanatio in radice liegt
vor, wenn die erste Frau (in einer wegen Formmangels
ungiiltigen Ehe) das Katechumenat durchlaufen hat und
kurz vor der Taufe steht, ihr Mann aber eine zweite Frau
nimmt. In solchen Fillen kann die Frau das Katechu-
menat abschlieffen, die Taufe empfangen und zur Kom-
munion zugelassen werden.

Aus dem Englischen tibersetzt von Dr. Karl Pichler

Hans Qorissen

Erwigungen zur Struktur
des geistlichen Amtes
und zur apostolischen
Sukzession in 6kume-
nischer Perspektive

1. Fragestellung

Die gegenwirtige okumenische Situation und
die gerade auch von pipstlicher Seite ausge-
henden Bemiihungen um die Einheit der Kir-
chen! lassen die Frage nach dem geistlichen

ROBERT T. MWAUNGULU

wurde 1960 in Karonga, Malawi, Zentralafrika, geboren.
Er wurde im Groflen Seminar St. Anthony in Kachebere
zum Priester ausgebildet und studierte dort auch Philo-
sophie. Das Studium der Theologie absolvierte er von
1980 bis 1984 im Groflen Seminar St. Peter in Zomba,
Malawi, das er mit dem Diplom der Theologie an der
Universitit von Malawi abschlof. Nach seiner Priester-
weihe 1984 unterrichtete er ein Jahr lang in der Se-
kundarschule am Kleinen Seminar St. Patrick Mathema-
tik und Naturwissenschaften. Wihrend dieser Zeit war er
auflerdem im Pfarrdienst an der Heilig-Kreuz-Pfarrei in
Nkhamenya titig. Von 1986 bis 1987 studierte er an der
jetzigen Catholic University of Eastern Africa in Nairo-
bi, Kenia, Pastoraltheologie und Kirchenrecht. Von 1987
bis 1991 studierte er an der St. Paul’s University in
Ottawa, Kanada, Kirchenrecht und wurde dort zum
Lizentiaten (1989) und Doktor (1991) promoviert. The-
ma seiner Dissertation war die teilkirchliche Gesetzge-
bung der katholischen Kirche von Malawi. 1991 wurde
er zum Judicial Vicar der Ditzese Mzuzu berufen. Drei
Jahre lang lehrte er Kirchenrecht am Grofien Seminar St.
Peter. Gegenwirtig ist er Pfarrpriester der Pfarrei St.
Denis. Er ist auflerdem Sekretir der Kommission der
Bischofskonferenz von Malawi zur Durchfithrung der
Afrikanischen Bischofssynode. Anschrift: Technical Hill,
P. O. Box 32 Mzuzu, Malawi.

Amt und seiner Strukturierung als das z.Zt.
dringendste und widerstindigste Problem vor
den Blick treten. Denn was die Kirchen heute
(noch) trennt, liegt nicht so sehr auf der
Ebene der Lehre und des Glaubens(inhalts) im
engeren Sinne, sondern auf der Ebene der
Kirchenverfassung und Amterstruktur. Gerade
hier miifite sich bewihren, ob die Feststellung
der Okumene-Enzyklika Johannes Pauls II
gilt, daf das, was den Kirchen gemeinsam ist,
grofer sei als das Trennende (Nr. 20), ja mehr
noch: daff das, was trennt, im Vergleich zu
dem, was die Kirchen verbindet, gering sei
(Nr. 22). Die (noch) bestehende Differenz in
der Amterfrage liegt nicht einmal in der Theo-
logie des Amtes selbst, sondern betrifft die
Frage, ob eine bestimmte Struktur, nidmlich
die bischofliche, genauer: die Struktur des
historisch gewordenen Bischofsamtes (in Dif-
ferenz zum Presbyter-/Priesteramt) fur die Kir-
che und ihre Amter so konstitutiv ist, daf es
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