Herman van den Brmk

Biblische Botschaft und
Kirchenrecht

Eine fruchtbare Spannung

Begrenzte Fragestellung

Einem Miflverstindnis des Titels dieses Auf-
satzes mufl sofort vorgebeugt werden: Dieser
Beitrag handelt nicht in erster Linie von der
immer wieder erkannten Spannung, {iber die
als einer der ersten schon 1892 Rudolph
Sohm geschrieben hat: der zwischen der geist-
lichen Kirche und der Amtskirche, zwischen
Gottes Geist und Recht. Fiir diese zwei Seiten
des Kircheseins wird auch das Begriffspaar
von Thénnies aus dem Jahr 1887 gebraucht:
Gemeinschaft versus Gesellschaft; noch tblich
ist die Rede vom Gegensatz zwischen der
Kirche als communio und als societas?. Als Aus-
gangspunkt nehmen wir (nochmals gesagt:
vorerst) die an letzter Stelle genannte, die in-
stitutionelle Kirche: Eine Kirche kann nicht
ohne Organisation, also ohne «Recht», beste-
hen, ungeachtet des lebhaften Bewuftseins,
daf jedes biirokratische System hinter spiritu-
ellen Anspriichen zurtickbleibt.

Eine zweite Warnung ist angebracht: Wenn
hier {iber «Kirchenrecht» geschrieben wird, ist
nicht allein oder insbesondere an den Codex
Turis Canonici gedacht. Das Kirchenrecht ist
auch bei den protestantischen Kirchen ein
Aspekt des Kircheseins, wenn auch mit dem

(nicht unwichtigen) Unterschied, daf} bei die-
sen Kirchen meist nur die Rede ist von Rege-
lungen, die nicht weiter reichen als die jeweili-
gen Staatsgrenzen, und nicht von einer welt-
weiten Hierarchie. Mit anderen Worten: Es
wird nicht von einer bestimmten Ekklesiolo-
gle ausgegangen.

Drittens ist anzumerken: Es wird abstrahiert
vom Staatskirchenrecht. Es wird nicht nur
eine Trennung von Kirche und Staat voraus-
gesetzt, sondern es wird auch nicht eingegan-
gen auf das oft auch fiir die Kirchen wichtige
weltliche Recht: Man denke nur an die
Grundrechte.

In Wirklichkeit haben wir es zu tun mit
einem komplizierten Dreiecksverhiltnis zwi-
schen dem, was vorldufig noch «die biblische
Botschaft» genannt werden soll, dem Normen-
komplex des Kirchenrechts und der (Rechts-)
Wirklichkeit innerhalb und auflerhalb der
Kirche. Die Spannung zwischen «Recht und
Wirklichkeit» wurde zwar schon in einer
fritheren Nummer dieser Zeitschrift? bespro-
chen, doch dieser Aspekt spielt dennoch sehr
stark in die vorliegende Betrachtung herein.
Unser Thema kann auch nicht blof§ umschrie-
ben werden als die Frage nach der Legitimati-
on des Kirchenrechts: nimlich nach der not-
wendigen Grundlegung des Normenkomple-
xes in der «biblischen Botschaft». So gesehen,
bliebe dann noch die dritte Beziehung,
niamlich die zwischen der biblischen Botschaft
und der kirchlichen Wirklichkeit, unbespro-
chen. Wir kommen nicht umhin, auch diese
Beziehung zur Sprache zu bringen. Kurzum:
Das Dreiecksverhiltnis wird in seiner Gesamt-
heit betrachtet werden miissen. .

Kirchenrecht

Fiir ein gutes Verstindnis des Folgenden
miissen wir zunichst Halt machen bei dem
Begriff «Kirchenrecht», mit dem wir arbeiten
wollen. Diesbeziiglich gibt es ziemlich viel
Verwirrung. Die Sektion dieser Zeitschrift,
welche die Redaktion fiir dieses Heft bildet,
wird - fiir die deutsche Ausgabe - «Kirchen-
ordnung> und nicht «Kirchenrecht»? genannt.
Es gibt jedoch zwei verschiedene Typen von
«Recht»: Einerseits die Organisation betreffen-
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de Regeln (die juridische Zuteilung von Be-
fugnissen an Amter, wobei noch abstrahiert ist
von natlirlichen Personen), und andererseits
Verhaltensnormen (Lebensregeln) fir Perso-
nen innerhalb dieser Organisation. Die Arten
dieser Regeln sind verschieden. Ich gehe auf
zwei Aspekte nur ganz kurz ein, um mich
dann bei einem dritten Aspekt etwas langer
aufzuhalten.

Erstens sei genannt die Aufrechterhaltung
der Ordnung. Handeln im Widerstreit mit
den Organisationsregeln (der Kirchenordnung)
bringt meist den Verlust der Befugnis des
handelnden Organs mit sich. Diese wird in-
nerhalb der Organisation wiederhergestellt.
Von wesentlicher Bedeutung fiir die Verhal-
tensnormen (das Kirchenrecht) ist die Erzwing-
barkeit durch ein Sanktionssystem, die Kir-
chenzucht’. Sodann gilt: Das Organisations-
recht ist zu einem Gutteil Ausdruck der Ek-
klesiologie, wie sie in dieser Kirche gedacht
wird. Die Lebensregeln sind meist Ausdruck
einer orts- und zeitgebundenen Moral.

Ein dritter Aspekt ist von grofler Bedeutung
fir unsere Darlegung. Das Organisationsrecht
ist fiir die meisten Kirchen in Schriftform
und bis in die Einzelheiten festgelegt. Meist
ist hier die Rede von Kodifizierung, d.h. einer
moglichst vollstindigen offiziellen Aufzeich-
nung des innerhalb der Kirche geltenden Or-
ganisationsrechts. Viel anders ist es um die
Lebensregeln bestellt. Ich nehme als Beispiel
den Entwurf zu einer Kirchenordnung der
Vereinigten Protestantischen Kirche in den
Niederlanden (die Basis fiir die angestrebte
Fusion von drei groflen protestantischen Kir-
chen). Ausfithrlich geregelt wird die Amter-
struktur der Kirche, aber von der Festlegung
von Lebensregeln ist keine Rede. Man
begniigt sich hier mit sehr offenen Normen:
«In der Gemeinde sind die Mitglieder aufge-
rufen, pastoral und liebevoll aufeinander zu
schauen und einander in Glaube, Hoffnung
und Liebe aufzuerbauen» (Art. XII. 2). «Die
Aufsicht iiber Bekenntnis und Lebenswandel
von Mitgliedern und Amtstrigern und jenen,
die einen anderen Dienst tun, wird durch
Pastoralgesprich und Vermahnung ausgeiibt»
(Art. XII. 5). «Falls notig, geht die Kirche tber
zur Anwendung der Mittel, die fir die Kir-
chenzucht gegeben sind, und zwar entspre-

chend den durch Verordnungen (nihere Be-
stimmungen) aufgestellten Regeln» (Art. XII
7). Uber die Ehe zB. wird mit keinem einzi-
gen Wort gesprochen. Charakteristisch fiir die
moderne Gesellschaft ist das Fehlen gemeinsa-
mer Normen auf vielen Gebieten des Lebens
(z.B. Ehe, Sexualitat, Geburt und Tod); in der
Kirche ist dies nicht anders. Zuchtmafinah-
men gegentber Mitgliedern sind in dieser
Situation kaum moglich oder wiren kaum
wirksam. (Denn die Sanktion wirkt sich in der
Gesellschaft nicht aus: Die Exkommunikation
z.B. hitte in den Niederlanden fiir die Betrof-
fenen im gesellschaftlichen Leben kaum Fol-
gen oder tiberhaupt keine Folgen.)

Ein profanes Modell

In der Gesellschaft treten Akteure wie der
Staat oder die Kirchen auf. Sie unterliegen in
ihrem Handeln und Sprechen dem Einflufl
der Umgebung (oder, wenn man so will, der
Kultur - in dem Sinne, wie die Soziologen
diesen Begriff verwenden). Die Kirchen von
heute sind ebenso wie der moderne Staat
nicht mehr diejenigen von vor hundert Jah-
ren. An Staat und Kirche sind Entwicklungen
im gesellschaftlichen Umfeld wie die Siku-
larisierung, die Individualisierung, die zuneh-
mende Miindigkeit und die Emanzipation
(und damit st diese kleine Liste noch lingst
nicht vollstindig) nicht voriibergegangen.
Und dies wirkt sich aus auf eine threr Hervor-
bringungen: die (weltliche und kirchliche) Re-
gelgebung. lus sequitur vitam. Nun aber steht
auch der einzelne unter dem Einfluff dieser
Umgebung und der staatlichen und kirchli-
chen Normen; diese wirken auf ihn ein. Er 1st
Staatsbiirger und Kirchenmitglied. Er wird
versuchen, konflikttrichtige Normen zu
versdhnen oder mit biirgerlichem oder kirchli-
chem Ungehorsam zu beantworten. In seinem
Tun und Lassen ist er zusammen mit anderen
seinerseits Akteur, der einen Bestandteil der
Kultur ausmacht und diese verindert. Die
Gesamtheit der Normen wird sicherlich lang-
fristig - wenn auch mit Verzogerung - den
Kulturverinderungen nachfolgen. Dies ist ein
andauernder Prozef von Beeinflussung und
Riickkoppelung.
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Was ist die Rolle und Bedeutung der «bibli-
schen Botschaft» in diesem Prozeff? Im voran-
gehenden sind diese Worte stets in Anfiih-
rungszeichen gesetzt, um anzudeuten, daff die-
ses Element aus dem Titel dieses Beitrags
nicht ohne weiteres eindeutig ist. Es schien
lange so, als sei die biblische Botschaft eindeu-
tig und unverinderlich: eine Konstante, die in
dem skizzierten profanen Prozefl eine Gegen-
kraft ausiiben sollte. Nichts ist weniger wahr
als dies. So wie Kirche und kirchliche Regelge-
bung dem Einfluf der Umgebung unterliegen,
so auch die biblische Botschaft, verstanden als
die Gesamtheit derzeitiger Auffassungen der
Bedeutung der Bibel fiir Mensch und Gesell-
schaft. Dal diese Auffassungen mit auf die
Tradition gegriindet sind, tut diesem Prozefl
der Aktualisierung keinen Abbruch: Bereits
der Begriff «Tradition» verweist auf eine
Formgebung in und mit der Zeit. Durch die
Kirchen, die lateinische und die vielen prote-
stantischen, werden ganz unterschiedliche
Normen und Werte als christlich, das will
sagen als (direkt oder indirekt) auf die Bibel
gegriindet, verkiindigt. Die Botschaft der Bi-
bel ist nach Zeit und Ort unterschiedlicher
Art6, Harry M. Kuitert hat es so formuliert:
«Biblisch ist, was jemand fir biblisch Al
Nicht die ganze Bibel, sondern eine Auswahl
aus dem, was sich in der Bibel anbietet, wird
mit dem Etikett <biblisch> versehen. Auch das
Motiv fiir diese Handlungsweise ist immer
noch dasselbe: Nur wenn etwas <biblisch» ist,
hat es Autoritit. Die Willkiir, die mit diesem
Sprachgebrauch gegeben ist, sollten wir nicht
wollen.» 7

Fruchtbare Spannung?

Die Argumentation im vorausgehenden
kénnte so zusammengefaflt werden: Die (amt-
liche) Kirche, ihr Recht und die biblische
Botschaft, auf die Kirche und Recht sich
griinden, unterliegen den Einfliissen der Ge-
sellschaft, von der sie einen Teil ausmachen.
So formuliert, wiirde dies bedeuten, daff von
einer Spannung in den wechselseitigen Bezie-
hungen keine Rede sein kann: Grundsitzlich
geht es um parallele kulturbedingte Entwick-
lungen. Die Wirklichkeit ist anders.

In dem beschriebenen Prozefl ist die Rede
von einem Positionsunterschied zwischen den
Akteuren, die unter anderem zu einem unter-
schiedlichen Tempo in den Entwicklungen
fithrt. Am einfachsten ist es, mit der Kirchen-
ordnung zu beginnen, die zumeist in erhebli-
chem Mafle kodifiziert und damit zu einem
starren System geworden ist, das heiflt, daf sie
nur schwierig zu verindern ist. Trige und
miithsam finden die Anpassungen statt. Starr
ist in der amtlichen Kirche auch die kirchli-
che Autoritit. Robert Michels hat das «eiserne
Gesetz der Oligarchie» konstatiert, zwar schon
im Jahr 1911, aber dieses «Gesetz» ist immer
noch quicklebendig. Jede Organisation birgt
in sich die Gefahr der Oligarchiebildung. Bei
der Aufstellung von Regeln geht die Leitung
mehr von den eigenen Gruppeninteressen aus
als von denen der Organisation als ganzer
oder von denen ihrer Mitglieder. Auch die
kirchlichen Organisationen, sowohl die der
lateinischen als auch die der protestantischen
Kirchen, entgehen dem nicht. Schaffung und
Anwendung des Kirchenrechts - als eines In-
strumentes zur Herrschaftsaustibung - sind in
den Hinden einer kleinen Gruppe von
Amtstrigern. So haben sie ihre eigene Inter-
pretation der biblischen Botschaft.

Im deutschen Text der Planung dieses Hef-
tes wurde im Titel fiir diesen Beitrag von
einer «fruchtbaren Spannung» gesprochen. Im
ersten Anlauf habe ich «furchtbare Spannung»
gelesen. Ich dachte dabei an die bedauerliche
Kluft zwischen den Gedanken, wie sie unter
den Gliubigen lebendig sind, und ihrer Inter-
pretation der biblischen Botschaft einerseits
und derjenigen der iiber sie Gesetzten ande-
rerseits. Ich dachte an die immer wieder
konflikttrichtige Spannung zwischen dem ius
constituendum und dem ius constitutum, zwWi-
schen dem heiffen Wunsch nach Verinde-
rungen unter grofen Gruppen von Gliubigen
und dem Interesse an Kontinuitit und also
auch Verlangen nach Kontinuitit auf seiten
der kirchlichen Autoritit.

Fruchtbare Spannung!

Wenn ich aber doch - ungeachtet des gerade
Gesagten - weiterhin von einer fruchtbaren
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Spannung spreche, dann geschiecht dies in
dem Bewufitsein, daf eine offene Kommuni-
kation zwischen den beiden Polen die
Glaubigen vor dem «Wahn des Tages» und die
Amter vor «Entfremdung» bewahren kann. So
halte ich Kanon 218, der die Freiheit der
theologischen Forschung betrifft, fiir eine sehr
wichtige Bestimmung, obwohl die Auslegung
nicht unumstritten ist. Dies gilt auch fiir die
nicht weniger wichtige Bestimmung von Ka-
non 752 tber den religiosen Gehorsam von
Verstand und Willen im Blick auf die nicht
unfehlbare Lehrautoritit: Dem, was durch die
kirchliche Autoritit vorgelegt wird, mufl mit
Respekt (mit dem Willen, zu einem Konsens
zu kommen), aber auch mit Verstand (mit der
Verantwortung des modernen Theologen) be-
gegnet werden. Jean Bernhard urteilt, wo er
tiber die exegetischen Methoden schreibt und
wo er sieht, dafl «die gesellschaftliche Realitit
nichts mehr mit jener zu tun hat, fiir die das
Gesetz geschaffen worden ist»: «Dann macht
sich ... die Notwendigkeit einer dynamische-
ren Interpretation fuhlbar, die sich nicht
mehr auf das erstreckt, was der Gesetzgeber
gewollt hatte, sondern vielmehr auf das, was er
in der neuen Sachlage wollen wiirde, selbstver-
stindlich unter Beachtung dessen, was das
Gesetz im Grund eigentlich will (eben um
jede willkiirliche Losung auszuschliefen).» 8

Es 1st, mit anderen Worten gesagt, die Auf-
gabe aller, welche die schwere Last der Ver-
kiindigung und Lehre zu tragen haben, diese
Kommunikation, diese lebenweckende Ver-
mittlung zwischen den Exegeten und den in
der modernen Kultur lebenden Gliubigen zu
fordern.

Von nicht zu unterschitzender Bedeutung
ist das comcilium, und das ist mehr als die
Zeitschrift dieses Namens (und auch etwas
anderes als eine amtliche Versammlung). Im
Recht ist die Rede von «conciliare pacem»: Con-
ctliatio (auch Einigung durch Vergleich ge-
nannt) ist Versohnung zwischen in Streit le-
benden Parteien, in der Regel zuwege gebracht
im Beisein oder durch Vermittlung eines kraft
Gesetzes dazu beauftragten Vermittlers, des
Friedensrichters. Hier - im Spannungsverhilt-
nis zwischen den auf den Wogen der gesell-
schaftlichen Entwicklung vorwirtsgetriebenen
Glaubigen und ihren Bediirfnissen und Denk-

bildern einerseits und den kirchlichen Auto-
rititstrigern mit ihrem Instrument, dem Kir-
chenrecht, andererseits - liegt eine Aufgabe
fiir den Theologen: conciliare pacem. Wenn dies
erreicht wird, kann die Rede sein von einer
fruchtbaren Spannung

Die Spannung ist willkommen, solange sie
fruchtbar ist, das heiflt, solange sie beitrigt
zur Anpassung von Kirchenordnung und Kir-
chenrecht an die Kultur.

Ausblick siber unsere begrenzte Fragestellung hinaus:
statt einer blofS profanen eine biblische Anniberung
an das Thema

Als Ausgangspunkt fiir die obige Betrachtung
wurde die durch und durch menschliche Welt
gewihlt, in welcher der Begriff «Recht» behei-
matet 1st und in der die biblische Botschaft
«sikularisiert> wurde. Damit haben wir den
Bereich des Gottesgeistes verlassen. Erst wenn
wir diesen Bereich wieder betreten wollen
(d.h. den Geist wieder zulassen wollen), ent-
steht die grundlegendste und - fruchtbarste
Spannung, eine Spannung, die Sohm fiir
grundsiatzlich unmdoglich hielt: Gottesgeist
und Recht gehoren ja, wie er behauptete, zu
voneinander geschiedenen Welten. Wir dage-
gen unterscheiden diese fiirs erste nur. Wenn
wir die biblische Botschaft als die persénliche
und tiefgegriindete Glaubensiiberzeugung be-
trachten, kann die Rede sein von einer Span-
nung, in der Kirche und Recht als Aufe-
rungen der weltlichen Wirklichkeit schlieRlich
und endlich den kiirzeren ziehen. Dies kann
nicht unsere Absicht sein. Die faszinierende
Antrittsvorlesung, die der Kanonist Joseph
Klein am 17. Mai 1946 gehalten hat, endet
mit den mir aus dem Herzen gesprochenen
Worten: «Die ... Aufgabe fordert Anerkennung
der rechtlich nicht fafbaren freien Entschei-
dung zum Glauben, zu deren Aktualisierung
die verfaite Kirche hinfithren will. Ihre
Erfullung wandelt die Kirche in eine Kirche
der freien Gefolgschaft. Diese Selbstbeschei-
dung wire der erste und notwendigste Beitrag
der kanonisch verfafiten Kirche zur Una
Sancta, dem tiefsten Anliegen aller Chri-
sten.»?
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Eheprobleme

Ein Beispiel zur Verdeutlichung des hier Dar-
gelegten: Die biblische Botschaft, die Bot-
schaft des Geistes Gottes, ist, dafl die Ehe
unlésbar sei. «Was Gott verbunden hat, das
darf der Mensch nicht trennen.» (Mk 10,9)
Wer die Spannungen und den Kummer
kennt, welche das Auseinandergehen der Ehe-
partner mit sich bringt - fiir sie selbst, fiir die
Kinder, fiir die Familie und die Freunde -,
wird diesen Grundsatz hochhalten. Zugleich
aber muf erkannt werden, daf§ in der gesell-
schaftlichen Wirklichkeit das Beieinanderblei-
ben von Mann und Frau ebensosehr unan-
nehmbare Folgen haben kann: Es macht Men-
schen ungliicklich und fihrt zu Unglicken.
Damit betreten wir den Bereich der biblischen
Botschaft, wie sie in der aktualisierenden In-
terpretation gelesen wird: «Was hat Mose euch
vorgeschrieben? Sie sagten: Mose hat erlaubt,
eine Scheidungsurkunde auszustellen und (die
Frau) aus der Ehe zu entlassen. Jesus entgegne-
te ihnen: Nur weil ihr so hartherzig seid, hat
er euch dieses Gebot gegeben.» (Mk 10, 3-5)
In der Entwicklung des kirchlichen Ehe-
scheidungsrechts und in seinem Kielwasser
auch des weltlichen Scheidungsrechts sehen
wir einen kreativen Umgang mit den Bibeltex-
ten, so z.B. im Ehescheidungsrecht der refor-
matorischen Kirchen, in dem Ehescheidung
zugelassen wird, namentlich im Fall von Ehe-
bruch, von béswilligem Verlassen (im Kielwas-
ser von 1 Kor 7,15) und von Verurteilung zu
einer langdauernden Gefingnisstrafe. Schliefi-
lich und endlich ist es u.a. die Kultur, in der
die Kirche oder die Gliubigen titig sind, die
dem Kirchenrecht Form gibt; und wenn die
Grenze der Interpretation erreicht ist, wird
die Kirchenrechtsregel notigenfalls negiert
werden. Eine Umfrage unter den Seelsorgern
nach der pastoralen Praxis rund um Eheschei-
dung und Wiederverheiratung'in der Pfarrge-
meinde hat folgendes gelehrt: <Man wird rela-
tiv selten mit dieser Problematik konfrontiert,
und es wird tatsichlich wenig Zeit darauf
verwendet, weil nach der Erfahrung der Seel-
sorger die meisten katholischen Christen in
einer solchen Situation nicht zum Seelsorger
gehen, um Hilfe zu suchen, weil ihnen wenig
an den kirchlichen Normen in dieser Sache

-

liegt und weil sie sich durch diese Normen
nicht von einer Ehescheidung und &iner even-
tuellen zweiten Eheschliefung abhalten las-
sen.» 10

Hingewiesen wurde schon auf das Fehlen
von Regeln fiir die Ehe (und ihre Auflésung)
im Entwurf zu einer Kirchenordnung der
Protestantischen Kirche in den Niederlanden:
ein Zeichen der Ohnmacht des kirchlichen
Gesetzgebers, die biblische Botschaft in eine
fir die Gliubigen akzeptable Regel zu tber-
setzen: Hier macht die Spannung zwischen
biblischer Botschaft und der Wirklichkeit des
gesellschaftlichen Lebens die Kirche mundtot.
Vor etwa fiinfundzwanzig Jahren gelangte die
Synode der «Gereformeerde Kerk»!l in den
Niederlanden zu dem Urteil, «dafl wegen un-
serer Siindigkeit eine Situation entstehen
kann, in der Ehescheidung unvermeidbar ist»;
in juristischen Begriffen formuliert: eine «offe-
ne Norm» 12, So 1st es denn auch verstindlich,
dafl die Synode auf die Frage der Eheschei-
dung nicht mehr zurtickzukommen brauchte.
Kurzum, um es ganz zynisch zu formulieren:
Das Kirchenrecht (im Sinne der Gesamtheit
der Verhaltensnormen fiir die Gliubigen) ist
dem Menschen gleichférmig geworden. Die
Spannung zur biblischen Botschaft, verstan-
den als vom Geist Gottes inspiriert, ist hier zu
grof§ geworden, um fruchtbar sein zu kénnen.
Vielleicht ist die Frucht davon, daf der
Gldubige nun die Freiheit hat, der biblischen
Botschaft so Form zu geben, wie er, in seinem
Herzen erwigend, was die Kirche lehrt, diese
zutiefst erfihrt. Joseph Klein zitiert in seiner
Antrittsvorlesung Paul Tillich: «Die katholi-
sche Welt hat den Schritt nicht gemacht, den
die protestantische gemacht hat, den Schritt
zur Entgegenstindlichung des Heiligen und
den Schritt zur persénlichen Entscheidung.
Diesen Schritt muf sie machen; sie kann an
thm nicht vorbei.»

Einladung

Soll eine Diskussion tiber die Spanung zwi-
schen der biblischen Botschaft und dem Kir-
chenrecht fruchtbar sein, dann ist es geboten,
die Ausgangspunkte und die verwendeten Be-
griffe zu kliren. Dazu habe ich hier einen
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Versuch gemacht. Ich hoffe, dafl auch diejeni-
gen, die sich an dieser Debatte beteiligen
wollen, etwas Ahnliches versuchen méchten.
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