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Der moderne Mensch
auf Pilgerfahrt

Ein christliches Ritual zwischen
Tradition und (Post-)Moderne

L. Einleitung
1.1 Das Paradox der Krise des christlichen Rituals

Zahlreiche Fachleute aus Liturgiewissenschaft
und Ritenforschung haben auf das sogenannte
«Paradox der Krise des Rituals» in Europa
und den Vereinigten Staaten hingewiesen. Ei-
nerseits befindet sich die christliche Liturgie
1m Westen in einer Krise, die Kirchen bleiben
haufig leer, und Fragen beziiglich der Inkultu-
ration von Riten werden mit wachsender
Dringlichkeit gestellt. Andererseits jedoch be-
steht zur gleichen Zeit unerwartet und oft in
Bereichen auflerhalb der Kirche grofles Inter-
esse an Riten und Symbolen, bei dem man-
cherorts das «traditionelle» christlich-liturgi-
sche Repertoire eine Rolle zu spielen scheint.
In vielen Fillen kéonnte man sagen, daf in
Europa offentliche wie auch private Rituale
ganz einfach eine neue Bliite erleben, an der
insbesondere Rituale aus der religidsen Volks-
kultur beteiligt zu sein scheinen - zumindest
in den Augen der Forschung. In diesem Zu-
sammenhang, der fiir die Liturgiewissenschaft
héchste Bedeutung hat, ist es deshalb ange-
bracht, den oft vergessenen Themen Wallfahr-

ten und Andachten in Form von multi-
disziplinirer Forschung mehr Aufmerksamkeit
zu widmen.

Im Forschungsprogramm der Liturgiewissen-
schaft in den Niederlanden spielt die Wall-
fahrt schon seit einigen Jahren eine Rolle.
Diesbeziigliche Fragen wurden im gréfleren
Zusammenhang des Interesses an der Erneue-
rung von Feiern und Riten und im Rahmen
des Themas Liturgie zwischen Tradition und
(Post-)Moderne aufgeworfen. In mancher Hin-
sicht kann man hier, wie in vielen Zweigen
der christlichen Liturgie- und Ritenforschung,
von einem dynamischen Wechselspiel von cul-
tus und Kultur sprechen, das zu einem kreati-
ven Wechselspiel von neuen Fragen, Quellen,
Techniken und Forschungsmethoden fiihrt1.

1.2 Wallfabrt und Wallfabrisberichte

Hier treffen und beleuchten wir das
Wallfahrtsphinomen selbst. Die alten Pilger-
stralen Europas sind heutzutage sehr belebt:
Zu Tausenden und Abertausenden verbringen
Pilgernde, die zumeist allein und keiner Grup-
pe angeschlossen sind, Wochen, ja Monate auf
dem Weg zu den traditionellen Wallfahrtszie-
len wie Rom, Assisi, Chartres und dem Heili-
gen Land. Die schon im Mittelalter benutzten
Wege nach Santiago de Compostela in Spani-
en sind bei weitem die beliebtesten. Von allen
Ecken und Enden Europas radeln oder wan-
dern Menschen zum Grab des heiligen Jako-
bus. Aber auch kleinere, lokale oder regionale
Ziele scheinen von diesem «Wallfahrtsboom»
zu profitieren.

Hier stellen sich eine Rethe Fragen: Geht es
tatsichlich um eine Renaissance im gesamten
Bereich der Wallfahrt? Diirfen wir weiterhin
von einer Kontinuitit oder aber einer Dis-
kontinuitit in der Pilgertradition sprechen?
Was konnen wir tiber die «religiésen Inhalte»,
Motive, Wirkungen und Funktionen sagen?
Suchen Menschen Heiligkeit und Heilung,
oder geht es eher um den allgegenwirtigen
Wandel von Tourismuskultur zu Kulturtouris-
mus? Wir konnen letztlich auch nach relevan-
ten, weltweiten Kulturprozessen suchen, die
als fruchtbare Auslegungsrahmen dienen kon-
nen. Was sollten wir diesbezliglich beachten?
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Die Riickkehr der Religion in einem post-
modernen Zeitalter? Oder eher eine «Kultura-
lisation» der Religion? Wie soll dieser «Erfolg
der Tradition» gedeutet werden?

Beziiglich des Themas der modernen Wall-
fahrt sind wir heute im Besitz einer interes-
santen Quelle. Viele (post-)moderne Pilgernde
fithren Tagebuch, und so verfigen wir tber
eine einzigartige Quelle, an der es frither in
der Forschung so hiufig gemangelt hat: das
sogenannte Ich-Dokument, das uns auf die
Fihrte der sehnlich erwiinschten Rezeption
und Erfahrung des christlichen Rituals seitens
der Teilnehmenden selbst setzen kann?2.

Wie konnen wir nun, wenn wir von dieser
bestimmten Quelle der Wallfahrtsberichte aus-
gehen, auf die gestellten Fragen antworten?

2. Wallfahrtsberichte

Nach ihrem ersten Auftauchen in den spiten
60er Jahren hiuften sich in den Niederlanden
und Belgien ab etwa 1980 die Berichte tiber
Wallfahrten. Von den rund 100 hollindischen
Wallfahrtsberichten unterschiedlichster Art
und Natur habe ich sechs fiir eine griindliche
Untersuchung ausgewihlt (Annink, 1980:
Santiago de Compostela; Bosch, 1986: Assisi;
Lamers, 1987: Santiago de Compostela; Vuijs-
je, 1990: Santiago de. Compostela; Houdijk/
Houdijk, 1990: Santiago de Compostela; Post,
1991: Rom)3.

Mit Bezug auf andere Verdffentlichungen
zu diesem Projekt werde ich hier nur einen
Eindruck von der Analyse und Auslegung
vermitteln4.

2.1 Drer Ebenen

Wir miissen zunichst drei Ebenen in den
Wallfahrtsberichten unterscheiden:

a. die Ebene des Tagesberichtes, der Erleb-
nisse wihrend der Fahrt;

b. die Ebene der kontemplativen Elemente,
die den Bericht umrahmen oder in ihn
eingefiigt sind, d.h. die Ebene der Wahrneh-
mung der Fahrt; und

c. die Ebene der unausgesprochenen Bot-
schaften, z.B. in bezug auf die eigentliche

Funktion des Buches im Leben der Erzih-
lenden oder der Gruppe, in der der Bericht
eine Rolle spielt, d.h. die Ebene der «end-
giiltigen, primiren Funktion(en)/Bedeutung-
(en)» der Wallfahrt.

Die erste narrative Ebene stimmt in allen
Berichten iiberein. Wie bei Internatserlebnis-
sen oder ausfithrlichen Lebensgeschichten
enthilt die Wallfahrt eine Reihe sogenannter
Alltagselemente, die als eine Art «Drehbuch»
betrachtet werden konnen. Vertrautheit,
Selbstdarstellung und Erkennbarkeit gehen
Hand in Hand mit einem bestimmten Lebens-
muster. Folglich beriicksichtigt jeder Bericht
den feststehenden Tagesablauf: aufstehen, den
Weg suchen, den Weg verlieren, Zusammen-
kiinfte, essen und trinken, Unterkunft fiir die
Nacht suchen, schlafen, Wetter, Landschafts-
eindriicke.

Uberraschendes - oder vielleicht besser
ausgedriickt, das, was sich von der alltiglichen
Routine zu Hause unterscheidet - wird her-
vorgehoben. Aufgrund der Fahrten, die sie
durchgefithrt haben, entwickeln diese Men-
schen ein Interesse an Dingen, denen sie
zuvor nie Beachtung geschenkt hitten. Die
erste Person «ich» durchlduft diese alltigliche
Ebene buchstiblich als eine Art Leitmotiv.
Die Geschichte wird sozusagen von Helden
oder Heldinnen getragen, die Entwicklung,
Wachstum, zuweilen sogar Bekehrung erleben.
Die sich daraus ergebende Form des «Ich-
Berichtes» hebt dies hervor. Verbunden mit
dieser ersten linear-narrativen Ebene oder in
sie eingebettet, finden wir auf einer zweiten
Ebene eine Reihe reprisentativer Momente.
Auf dieser abgeleiteten zweiten Ebene lafit
sich gleichfalls eine klar umristene Folge von
Themen, Handlungen oder narrativen Mu-
stern ausmachen.

2.2 Themen

Meiner Meinung nach {iberwiegen in allen
Berichten folgende Inhalte und Themen:

Abfabrt und Ankunft

Es iberrascht, daf die Awrkunft fast durch-
gingig kurz und stichpunktartig geschildert
wird. Die ganze Betonung liegt auf der Wall-
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fahrt, der Reise selbst. In einigen - Fillen
kommt die Ankunft einer
gleich: «... das war schon alles ...>»

Begegnungen

Eine wichtige Rolle kommt den Begegnungen
auf dem Wege zu, und Ausfithrungen ganz
unterschiedlicher Art werden mit ihnen ver-
bunden. An erster Stelle steht die Anekdote.
In vieler Hinsicht it sich der Bericht auch
als eine Verbindung verschiedener, meist un-
geplanter Begegnungen unterwegs lesen; der
Reflexion tiber den Kontakt mit anderen
Menschen wird grofle Aufmerksamkeit gewid-
met.

Wesen und Anlafd der Wallfabrt

Verschiedene Erfahrungen unterwegs geben
den Anstofl zu Exkursen, z.B. in bezug auf
das religiose oder liturgische «Kaliber» des
Geschehens (verglichen mit einem Rundgang
oder mit fritheren Zeiten, insbesondere dem
Mittelalter), aber vor allem in bezug auf
Anlisse, Motive und Auswirkungen der unter-
nommenen Reise und diesbeziigliche Ver-
inderungen wihrend der Reise, usw.

Natur

In allen Berichten ist die stindige Begegnung
mit der Natur wihrend der Reise ein vorherr-
schendes Thema. «Natur» wird in ihnen sehr
weit gefaldt. Es geht nicht nur um das Erleben
der Landschaft oder wechselnde Wetterbedin-
gungen, sondern auch um Entdeckungen, die
den eigenen Korper angehen. Bezogen auf das
Thema Natur lesen wir Exkurse, die vor allem
den  Kontrast  zum  zuriickgelassenen
biirgerlichen Dasein in Worte fassen und
manchmal zu Diskussionen fithren, die unsere
Entfremdung von der Natur erortern. Hierbel
geht es um die Natur und Sinngebung, Um-
welt und Lebensqualitit, die mit einem Leben
in Einklang mit der Natur verkniipft werden
sollen. Diese Beziehung zur Natur ist ein
«klassisches» Wallfahrtsthema. Die Forschung
zeigt eindeutig, wie wichtig der (emotionale
und religitse) Zugewinn als «Liturgie im Frei-
en» fiir die Pilgernden ist. Auch fiir die klei-
neren lokalen und regionalen Wallfahrten ist
das Erleben der Natur von grofler Anzie-
hungskraft.

Enttiuschung

Die Vergangenheit

Zum’Schlufl méchte ich ausfiihrlicher auf die
Beschiftigung mit der Vergangenheit als The-
matik eingehen. Zunichst spielt die Vergan-
genheit eine wichtige Rolle in den verschiede-
nen kulturellen/touristischen Exkursen: Se-
henswiirdigkeiten laden dazu ein, sie nach Art
eines Reisefithrers und in Geschichten iiber
ithren Ursprung und ihre Entwicklung zu be-
schreiben. Eine Verkniipfung mit einer christ-
lichen Vergangenheit, die mit der religitsen,
persdnlichen Identitit der Schreibenden oder
mit einem allgemeineren kulturellen Nenner
zusammenhingt, wird ebenfalls dargelegt oder
angestrebt. Hier begegnen wir personlicher
Erinnerung wie auch einem allgemeinen kul-
turellen Rahmen. Dabei spielt die zweifache
Kontrastierung von Engagement und Ferne
oder von der Aktualitit der Reise und dem
allgemeinen historischen Zusammenhang eine
Rolle.

Die Vergangenheit dient auch oft als
Moglichkeit, mehrere der oben angefiihrten
Themen zu beleuchten: Denken Sie insbeson-
dere an Motivation, Wahrnehmung, Sinnge-
bung, usw.

Meines Erachtens kénnten drei Gruppierun-
gen vorgenommen werden, mit Hilfe derer
das Material zwecks einer inhaltlichen Analyse
geordnet werden kann: a. das Ritual, die Rei-
se, das Pilgersein; b. Begegnungen, Beziehun-
gen; c. die Vergangenheit. Diese drei Gruppie-
rungen sind als ineinandergreifende Kreise zu
verstehen, die unter dem tragenden und ver-
bindenden Nenner der «Kontrasterfahrung»
und «Selbstdarstellung» geordnet werden. Das
«Warum» der vorgetragenen Geschichte ist das
mitgeteilte und erzahlte Bewuftsein, das die
Reise durchlebte, die als eine Folge von Kon-
trasterfahrungen unternommen wurde. Diese
Erfahrungen unterscheiden sich grundlegend
von den Lebenserfahrungen, die vor der Reise
bestimmend waren. Sie betreffen Lebens-
qualitit und Interaktion mit der Natur, mit
anderen Menschen und mit der eigenen Ver-
gangenheit, die wiederum in eine groflere Ver-
gangenheit eingebettet ist.
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3. Eine nihere Untersuchung des Themas
«Umgang mit der Vergangenheit»

Ich beabsichtige weiterhin, den Aspekt der
Bezichung zur Vergangenheit in den Mittel-
punkt zu riicken. Dazu gehort wohl auch, daf
(volkstiimliche) religivse Rituale und Symbole
einen Teil dessen ausmachen, was treffend als
«Musealisierung der Kultur» beschrieben wird.
Wenn der Bericht die Vorstellung von «mu-
sealen Pilgernden» offenbart, sind wir dann
nicht einer neuen (post-)modernen Sinnge-
bung oder Aneignung eines «traditionellen»
christlichen Rituals auf der Spur? Vielleicht
geht es gar nicht um Wallfahrten, und das
traditionelle Wallfahrtsritual ist aus seinem
Zusammenhang gerissen worden; vielleicht
geht es vielmehr um einen kulturellen und
rituellen Rahmen fiir unterschiedliche indivi-
duelle Darstellungsformen einer Reihe kontra-
stierender Erfahrungen.

3.1. Einleitung zum Mechanismus der
Musealisierung der Kultur

Durch Musealisierung wird ein Kulturprozef§
nachvollzogen und kategorisiert. Es geht um
eine bestimmte Form der Beschiftigung mit
kulturellen Elementen, eine bestimmte Auf-
zeichnung menschlicher Erfahrungen. Im
Brennpunkt stehen hier in erster Linie Ge-
genstinde, aber ich werde ganz entschieden
auch Riten mitbedenken, insbesondere die Ri-
ten religioser (Volks-)Kultur wie die Wallfahrt.

Unter Musealisierung versteht man eine hy-
pothetische Diagnose von Zeit oder Kultur,
ein Diagnosemodell, das unsere menschlichen
Erfahrungen betrifft. Der Begriff Musealisie-
rung setzt zum Beispiel eine zweifache Bewe-
gung voraus: einen Zug zur Historisierung,
also eine ganz bestimmte Beschiftigung mit
. der Vergangenheit, die unter anderem dazu
neigt, kulturelle Elemente als- bloflen Aus-
druck fremden, anderen Lebens zu sehen; und
eine Neigung zur Asthetisierung, die alles ins
Hiibsche, Schone wendet und letztlich alles
auf den bloflen Schein von Schonheit redu-
ziert. Im Todesritual eines Koélner Prilaten,
der auf dem Sterbebett das hingestellte Kreuz
mit der Bemerkung «schlechte Arbeit, 18. Jahr-

hundert» versah, hat Wolfgang Zacharias bei-
de Aspekte des Musealisierungsprozesses auf-
gezeigt. Er starb, wie er vermutlich gelebt
hatte: in einem Museum>.

Beim Musealisierungsprozeff dreht es sich
also hauptsichlich um einen Erfahrungswan-
del - hier und da auch Erfahrungs- oder
Wirklichkeitsverlust genannt - mit verdn-
derten und verindernden Versuchen, einer
sich stindig wandelnden Welt Sinn zu verlei-
hen. Die Beschiftigung mit kulturellen Ele-
menten wird eher durch Distanz bestimmt,
durch Betrachtung statt Eingliederung ins
tagliche Leben.

3.2 Musealisierung und die Wallfabrtsberichte

In (post-)modernen Wallfahrtsberichten, und
indirekt bei (post)modernen Wallfahrten,
dient meiner Meinung nach die Vergangen-
heit als Heraufbeschwérung des ganz Ande-
ren; wir lesen iiber den Gegensatz, den nicht
einholbaren Gegensatz zu mittelalterlichen
Pilgernden, die gerade wegen ihrer Unerreich-
barkeit und ihres Andersseins eine grofle Fas-
zination ausstrahlen. Die unternommene Rei-
se wird in hohem MafRe als Reise in die
Vergangenheit erlebt. Man sucht eine Mog-
lichkeit, die Erfahrungswelt der Vergangenheit
zuriickzuholen; man wiinscht sich eine Ver-
bindung mit der Vergangenheit bis hin zur
unmittelbaren Erfahrung. Das alles wird in
der stindig wiederkehrenden Formel «Pilge-
rin/Pilger werden» zusammengefafit.

Die Art, wie Erfahrungen, soweit sie die
Vergangenheit betreffen, in (post)modernen
Wallfahrtsberichten erzihlt werden, scheint zu
beweisen, daf es sich bei ihnen tatsichlich
weitgehend um diesen Mechanismus der Mu-
sealisierung handelt. Wie wir bereits bemerkt
haben, werden viele Erfahrungen im Lichte

‘des (post)modernen Alltagslebens gesehen,

das die Reisenden fiir unterschiedlich lange
Zeit hinter sich gelassen haben. Dies ist kein
Einzelfall von Musealisierung und Kompensa-
tion, sondern steht in dem weit grofleren
Zusammenhang der Funktion von (volks-
tiimlichen) religiésen Ritualen in Vergangen-
heit und Gegenwart. Die Pilgernden scheinen
mit einem stindigen Gefiihl kontextuellen
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und funktionellen Wandels zu ringen. Ich
mochte die Wallfahrtsberichte zum Teil als
unverkennbares Zeichen der Musealisierung
religioser (liturgischer, Volks-) Kultur deuten.
In den 80er und 90er Jahren unseres Jahrhun-
derts wird ein alter Ritus nachvollzogen, je-
doch eingebettet in einen neuen Zusammen-
hang. Aufgrund der Verschiebung im Kontext
werden die nachfolgenden Erfahrungen im-
mer verwirrender,

Die Beschiftigung mit der Vergangenheit,
die (post)moderne Pilgernde zur Schau stel-
len, und die aufgezeigten Verschiebungen in
Kontext und Funktion kénnten uns veranlas-
sen, das «Gefiff-Ritual» der (post-)modernen
Wallfahrt als einen Aspekt der Musealisierung
zu verstehen: In dem Falle wiirden wir die
Pilgernden als Darstellende in einer gespielten
Wirklichkeit sehen; wir wiirden aus ihrer Rei-
se ein Stiick religiéses Theater machen. Keiner
der mir bekannten Berichte zieht den Schluf,
dafl die Wallfahrt lediglich eine nachgestellte,
lebende Geschichte in einem vollstindigen
musealen Kontext sei. Alle Berichtenden ver-
suchen, das traditionelle Ritual in ithrem All-
tag und ihren Alltagserfahrungen zu verwur-
zeln, und schaffen somit ein Gleichgewicht
der Auswirkungen, die sie erkennen. In vieler
Hinsicht nimmt der Bericht den Charakter
eines Ringens, aber auch den einer Legitimati-
on an. So wird die rituelle, religiose, liturgi-
sche Komponente hdufig als kulturelle Kom-
ponente ausgewiesen.

Wir sollten uns jedoch der Tatsache bewuf3t
sein, dafl die Pilgernden durch ihre Beziehung
zum traditionellen «Gefiff-Ritual» der Wall-
fahrt in die Nihe des Theatralischen riicken.
Der Santiago-Bericht von Herman Vuijsje be-
zieht sich mit Hilfe einer Anekdote unmittel-
bar auf die Folgen eines radikalen Wandels in
Kontext und Funktion: «Begeistert erzihlte
mir ein Gastvater irgendwo auf dem Weg von
einer Gruppe echter Pilgernder, die kiirzlich
vorbeigezogen war. <Zwanzig Franzosen in
klassischer Pilgertracht mit Wanderstab und
Kirbisflasche. Unter ihnen waren mehrere
Arzte, wie auch Journalisten und ein Fernseh-
produzent. Thr Gepick wurde von einem
Chauffeur transportiert. .. Hier wurde die
letzte Konsequenz aller Entwicklungen gezo-
gen, die die Echtheit des Camino bedrohen.

Pilger als Schauspieler in einer Hyperrealitit,
einer aufgefithrten Realitit. Der Camino als
kiinstliche Hervorrufung einer Sache, die es
tatsichlich nicht mehr gibt ... Es ist nur noch
eine Frage der Zeit, bis Drehkreuze montiert
werden, ein lebensgrofles Bild des Apostels auf
dem Giebel des Klosters aufgestellt wird und
nach jeder Messe wohlwollender Beifall zu
héren ist.»©

4. Wallfabrt zwischen Tradition und
(Post-)Moderne: nene Pilgerndes

Fragen nach dem Umgang mit der Vergangen-
heit sind grundsitzlich in der Frage nach
Tradition und (Post)Moderne enthalten: be-
zogen auf den Grad des Wandels oder der
Kontinuitit im Wallfahrtsritual, in der Tradi-
tion oder im Modus, und bezogen auf
Verinderungen in Funktionen oder Motiven.
Wallfahrten, und insbesondere Wallfahrten
nach Compostela, gelten als interessante, alte
Traditionen, an die Menschen ankniipfen
mochten. Meiner Meinung nach geht es daher
vor allem um Kontinuitit und Tradition.
Andererseits finden wir auch Diskontinuitit.
Vielleicht ist es die Sorge um die alte Tradi-
tion, die diese Pilgernden von anderen Pil-
gernden unterscheidet. Was Motive und Funk-
tionen angeht, sollten diese Wallfahrten auf
alten, traditionellen Wegen, die zu alten, kul-
turhistorischen, in der Geschichte Europas tief
verwurzelten Regionen fithren, grundlegend
von traditionellen Sinngebungen unterschie-
den werden. Vielleicht habe ich das falsch
formuliert: Die Pilgernden selbst und nicht
die Wallfahrten sollten unterschieden werden.
Oder: Wir missen auf unterschiedliche Ver-
haltensmuster und vor allem auf unterschied-
liche Aneignungsformen achten. Verschiedene
Menschen kénnen sich einen Wallfahrtstypus
auf ginzlich unterschiedliche Weise zu eigen
machen. Durchweg wird deutlich, daff in den
Berichten dieser Aneignung grofle Bedeutung
zukommt. Die Vergangenheit wird benutzt,
heraufbeschworen und eingesetzt; sie weitet
sich zu einer Art «Gefiff-Ritual», das entspre-
chend den individuellen Bediirfnissen gefiillt
werden kann. Sie ist demnach ein ritueller
Rahmen, den die vielen Moglichkeiten von
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Kontrasterfahrungen vermitteln und den die
Pilgernden entsprechend ihrer eigenen Ein-
sicht und vor allem ihren eigenen Bediirf-
nissen fiillen konnen.

Bis zu einem gewissen Grade erfiillt jedes
Ritual eine solche «GefifR-Rolle». Es handelt
sich aber hier in hohem Mafle um einen
offenen Rahmen, und das «Gefiff-Ritual»
selbst bestimmt weitgehend Anziehungskraft
und Funktion.

Aus diesem Grund mochte ich keinesfalls
die Renaissance dieser Wallfahrtsberichte nur
mit verschiedenen Uberlegungen zum ver-
inderten Pilgerverhalten, zur Riickkehr zur
Religion oder zur unheilbaren Religiositit der
Menschheit in Verbindung bringen. Es ist ein
«Gefif-Ritual», das aufgrund seiner «traditio-
nellen» Natur verlockend wirkt. Hier spielen
zweifelsohne verschiedene, sich erginzende
Funktionen eine wichtige Rolle: Die Vergan-
genheit - ein traditionelles Ritual wie die
Wallfahrt - bietet festen Halt in einem (post-)
modernen, hektischen und ausgesprochen ge-
ordneten Leben, das kaum Uberraschungen
oder Aufregungen bereithilt, aber auch fiir
ein Dasein, das in bezug auf Identitit und
zwischentmenschliche Beziehungen an Qua-
litit verloren hat, aus dem Ruder gelaufen
oder verfahren ist. Man sucht in der Vergan-
genheit einen festen Halt als Orientierung fiir
die Zukunft. Der Suchprozef kann, muf aber
nicht ein deutliches religiéses Element enthal-
ten.

1 Vgl. das schon seit 1986 bestechende, multi-
disziplinire, hollindische Forschungsprogramm tiber die
christliche Wallfahrt und seit 1995 das Forschungspro-
gramm des Liturgischen Instituts (Tilburg): Liturgische
bewegingen en feestcultuur: Landelijk Onderzoekspro-
gramma Liturgiewetenschap (Liturgisch Instituut, Til-
burg 1995).

2 Fiir einige internationale Santiago-Berichte vgl. Aeb-
li, 1991; Bentley, 1992; Fiennes, 1992; Hanbury-Tenison,
1991; Neillands, 1985. :

3 Die Jahresangabe bezieht sich auf das Jahr der
Veroffentlichung des Berichts, nicht auf das der Wall-
fahrt selbst.

4 Fir Einzelheiten iiber den Korpus der Berichte, die
Methode und Analyse vgl. P. Post, Pelgrimsverslagen:
verkenning van een genre, in: Jaarboek voor Liturgie-
onderzoek 8 (1992) 285-331; ders., Pelgrims tussen tradi-
tie en moderniteit. Een verkenning van hedendaagse
pelgrimsverslagen, in: J. Pieper/P. Post/M. van Uden
(Hs.), Bedevaart en pelgrimage (Baarn 1994) 7-37; ders.,

Dieses ausgesprochen wichtige Element der
Vergangenheit, der Tradition, weist uns auf
die Unterschiede zu anderen Wallfahrten hin.
Hier begegnen wir einem vollig neuen, sich
noch entwickelnden Typ von Pilgernden und
Wallfahrt: Neben der schon erwihnten Sorge
um Kontinuitit und Tradition geht es auch
um Erneuerung im Sinne einer grundsitzlich
unterschiedlichen Funktion oder Aneignung.
An dieser Stelle sprechen wir zu Recht vom
«Erfolg des Traditionellen». Es gibt aber auch
einen grundlegenden Wandel in Bedeutung
und Adaptation: Diese sind weniger deutlich
religiés und decken sich nicht in vollem Um-
fang mit den Kontrasterfahrungen, die ander-
weitig mit Begriffen wie Gemeinschaft und
Solidaritit umrissen werden. Von dem kom-
plexen Handlungsrahmen, der eine Wallfahrt
ausmacht, bleiben in den Fillen, die wir jetzt
in Betracht ziehen, lediglich die ungenauen
kulturellen Konturen eines allgemein ver-
wendbaren «Gefif-Rituals». Uber den Umweg
in die Vergangenheit sucht man durch eine
Reihe Kontrasterfahrungen Identitit und Le-
bensqualitit. Wie an so vielen anderen Orten
in der (post-)modernen Welt bietet auch hier
die Tradition eine Insel, die Zeit und Sinn
schenkt. Ich sehe auch, wie sich die (Post)
Moderne zunehmend traditionelle Pilgerorte
wie Lourdes und manch andere Form aus
dem traditionellen christlich-liturgischen Re-
pertoire auf diese Weise aneignet.
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