Jiirgen Moltmann

Pfingsten und die
Theologie des Lebens

Die Dialoge in diesem Heft zeigen, dafl es nur
wenige grundsitzliche Differenzen, aber viele
Gemeinsamkeiten zwischen den traditionellen
Kirchen und den neuen Pfingstkirchen gibt.
Es gibt sehr verschiedene Perspektiven, aber es
sind Perspektiven auf eine gemeinsame Sache.
Ich will in diesem  Syntheseartikel darum
nicht die kleinen Synthesen resiimieren, son-
dern jene grofe Synthese ins Auge fassen, die
heute unter dem Stichwort «Theologie des
Lebens» 6kumenisch und weltweit im Entste-
hen begriffen ist.

Das Leben selbst ist heute wie nie zuvor in
todlicher Gefahr. Seit Hiroshima 1945 ist das
Menschengeschlecht sterblich geworden. Wir
existieren in einem sdkularen Sinne in der
Endzeit, d.h. in einer Zeit, in der das Ende
des Lebens durch die modernen Massenver-
nichtungsmittel (A-, B-, C-Waffen) jederzeit
moglich istl. Es ist keine Zeit vorstellbar, in
der diese Selbstbedrohung der Menschheit
nicht mehr besteht, denn die Formeln fiir die
Zerstorungsmachte lassen sich nicht mehr ver-
gessen. Seit Tschernobyl 1986 wissen wir, dafl
die Erde durch Kontamination unbewohnbar
werden kann, wie es jene Region in Weif3-
rufland und der Ukraine fiir Jahrhunderte
geworden ist. Die von Menschen gemachten
okologischen Verwiistungen der Erde, des

Wassers und der Luft breiten sich zusammen
mit der Industrialisierung und Urbanisierung
aus und zerstoren nicht nur menschliches
Leben. Die moderne Welt produziert surplus
people, tiberflissige Menschen, die dem frithen
Tod ausgesetzt werden: durch Abtreibung un-
geborenen Lebens, durch Verwahrlosung der
«Straflenkinder», durch Arbeitslosigkeit er-
wachsener Frauen und Minner und den
Krankheitstod durch die Riickkehr der Epide-
mien in den Hungerlindern. Mit der Globali-
sierung des Kapitals und der Mirkte werden
immer mehr Menschen tberfliissig. Afrika ist
zur Zeit der vergessene KontinentZ2.

Die «Theologie des Lebens» entsteht oku-
menisch und weltweit. Ich nenne einige An-
zeichen: Wie der Sammelband «Mysterium
Liberationis», 1990, ausweist, entwickelt sich
die lateinamerikanische Theologie der Befrei-
ung weiter zu einer «Theologie des Lebens»

‘und des Reiches Gottes3. Die Kommission

der Einheit III des Okumenischen Rates der
Kirchen (Genf) beschlof 1993 ein Studienpro-
gramm zur «Theologie des Lebens», nachdem
auf der Weltkirchenkonferenz in Canberra
1991 die koreanische Theologin Chung
Hyung Kyung in ihrem aufsehenerregenden
Vortrag eine neue «Kultur des Lebens» gefor-
dert hatted. In Deutschland entstanden im
Umfeld der «Theologie der Hoffnung» Ent-
deckungen auf dem Weg zu einer neuen
Theologie des Heiligen Geistes. Die o6ko-
logischen Theologien von Rosemary Ruether
zB. und Leonardo Boff nehmen immer
stairker das menschliche Leben im Gewebe
alles Lebendigen wahr und fordern eine neue
Bioethik®. Nicht zuletzt ist auf die Enzyklika
Johannes Pauls II. vom 30. Mirz 1995, Evange-
linm vilae, hinzuweisen. Der theologische Ein-
satz bei der christlichen Pfingsterfahrung soll-
te eine integrale Theologie des Lebens moglich
machen, in der sich die verschiedenen Konfes-
sionen und Denominationen zusammenfin-
den, um der gottlichen Mission des Lebens zu
folgen.

I Erwartung und Kommen des Heiligen Geistes

Die Gebete an den Heiligen Geist griinden
alle im Bitten um das Kommen des Geistes.
Das ist etwas Besonderes und wird in der
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christlichen Tradition die Epiklese des Geistes
genannt. Die meisten Pfingstlieder rufen nur
«Komm, Heiliger Geist» (Hrabanus Maurus:
Veni Creator Spiritus). Das Bitten um den
Heiligen Geist richtet sich auf seine umfassen-
de Gegenwart. Der Geist ist mehr als eine
Gabe Gottes unter anderen Gaben: Heiliger
Geist ist die unbegrenzte Gegenwart Gottes, in
der unser Leben erwacht, ganz und gar leben-
dig und mit den Kriften des Geistes begabt
wird. Die Bitten um das Kommen des Heili-
gen Geistes sind Maranatha-Gebete. Marana-
tha-Gebete werden bekanntermaflen an Chri-

stus gerichtet und sind eschatologisch ge--

meint: «Amen. Ja, komm, Herr Jesus» (Offb
22,20). Auch hier ist nicht nur die Person Jesu
gemeint, sondern seine Parusie in der Herr-
lichkeit Gottes zur Neuschépfung der Welt.
Die Parusie des Heiligen Geistes ist nichts
anderes als der Anfang der Parusie Christi.
«Angeld der Herrlichkeit» wird der Heilige
Geist darum genannt (Eph 1,14; 2Kor 1,22).
Was 1im Heiligen Geist hier beginnt, wird im
Reich der Herrlichkeit dort vollendet. Das
Reich der Herrlichkeit kommt nicht unerwar-
tet und unvorbereitet, sondern kiindigt sich
im Reich des Geistes schon an und wird in
thm der Gegenwart michtig.

Im Bitten um das Kommen des Geistes
offnen sich die Rufenden zur Erwartung und
lassen die Energien des Geistes in ihr Leben
einstromen. Auch wenn Menschen nur noch
nach Erlosung seufzen kénnen und im Seuf-
zen dann verstummen, seufzt der Geist Gottes
schon in ihnen und tritt fiir sie ein (Rém
8,26). Das Bitten und Seufzen um das Kom-
men Gottes in dieses gefangene Leben und in
diese zerstorte Welt sind erste Lebenszeichen
des Heiligen Geistes, wie Frank Macchia ge-
zeigt hat.

Wir erfahren den Heiligen Geist immer
wieder als beides: als gottliches Gegeniiber,
nach dem wir rufen, und als géttliche Gegen-
wart, in der wir rufen. Das ist nicht
ungewohnlich. Als Kinder erlebten wir unsere
Miitter auch als beides: Gegenwart,” die uns
umgibt, und Gegeniiber, das uns ruft”.

Die Antwort auf die Bitte um den Heiligen
Geist ist sein Kommen und seine Einwoh-
nung (Schechina). Wer um das Kommen des
Heiligen Geistes zu uns, in unsere Gemein-

schaft und auf unsere Erde bittet, der will
nicht in den Himmel fliichten oder ins Jen-
seits entriickt werden, sondern der hat Hoff-
nung fiir sich, seine Gemeinschaft und diese
Erde. Wir beten nicht: «Laf uns in dein Reich
kommen», sondern: «Dein Reich komme ...
wie im Himmel so auf Erden». Grofle, unge-
brochene Lebensbejahung steckt in der Bitte
um das Kommen des gottlichen Geistes zu
uns gebrechlichen Menschen.

Eine andere Antwort auf die Bitte um den
Heiligen Geist ist seine «Ausgiefung auf alles
Fleisch» (Joel 3,1; Apg 2,17ff). Was sagt diese
ganz erstaunliche Metapher? «Alles Fleisch» st
gewifl zuerst das menschliche Leben, umfafit
aber, wie Gen 9,10ff sagt, auch alles Lebendige
tiberhaupt, Pflanzen, Biume und Tiere. Gott
selbst wird in Ps 36,10 «die Quelle des Le-
bens» genannt. Jesus sagt der samaritanischen
Frau in Joh 4,14, daf er das «Wasser» geben
werde, das aus dem Brunnen des ewigen Le-
bens quillt. Das Bild vom «Brunnquell des
Lebens» wird verwendet, um das Wirken des
Heiligen Geistes verstindlich zu machen: Als
das «Wasser des Lebens» macht er lebendig
und fruchtbar, was stirbt und verdorrt.

Das Erstaunliche liegt darin, daf der Heili-
ge Geist hier nicht als eine gottliche Person,
sondern als das gottliche Element angesehen
wird. Er wird «gesandt» und er «kommt», aber
wie eine Wasserflut breitet er sich tber alles
Lebendige aus und durchdringt alles. Ist der
Heilige Geist die besondere Gegenwart Gottes,
dann wird in der «Ausgiefung des Geistes
Gottes» alles Fleisch vergottlicht, denn was aus
Gott kommt, das ist gottlich und ewig wie
Gott selbst. In der «Ausgiefung des Geistes
Gottes» offnet sich die Gottheit und wird zur
«gieflenden und fliefenden Gottheit», wie die

~ Mystikerin Mechthild von Magdeburg dichte-

te. Der Ubergang vom Geist selbst zu den
vielen verschiedenen Geisteskriften, von der
charis zu den charismata, ist flieRend. Das
Gottliche wird zur umfassenden Gegenwart,
in der sich das Menschliche, ja alles Lebendige
fruchtbar entfalten und ewig leben kann (Ps
139,6).
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1L Ursprung und Mitteilung des Heiligen Geistes

Die Frage nach dem Ursprung des Heiligen
Geistes ist keine spekulative, sondern eine
notwendige Frage, denn im Ursprung ist
schon das Ziel angelegt. Der Heilige Geist teilt
mit, woraus er entspringt. Woraus also ent-
springt der Heilige Geist?

Erstens: Das leuchtende Angesicht Gottes: Die
Antwort aus dem Alten Testament 1st
iiberraschend: «Verwirf mich nicht von dei-
nem Angesicht und nimm deinen heiligen
Geist nicht von mir», beten wir mit Ps 51,12.
Und mit Ps 104,29ff erkennen wir das an
allen lebendigen Wesen: «Verbirgst du dein
Angesicht, so erschrecken sie; nimmst du dei-
nen Atem (Geist) weg, so vergehen sie und
werden wieder zu Staub. Du liflt deinen Atem
(Geist) ausgehen, so werden sie geschaffen,
und du erneuerst das Antlitz der Erde» Das
«Angesicht Gottes» ist ein Symbol fir die
Zuwendung Gottes, seine hinsehende Auf
merksamkeit und seine besondere Gegen-
wart 8. Uberall ist das Angesicht der Ort der
besonderen Offenbarung der inneren Gemiits-
bewegungen: Arger und Freude, Lachen und
Weinen zeigen sich auf unserem Gesicht, so
in {ibertragener Weise auch auf dem Ange-
sicht Gottes. Das «verborgene Angesicht» Got-
tes (hester panim) gilt im jidischen Denken als
Symbol des Gerichtes Gottes, das «abgewandte
Angesicht» Gottes als Symbol fir die Verwer-
fung und den ewigen Tod. Das «leuchtende
Angesicht» Gottes aber ist die Quelle der
GeistausgieRung und des Lebens, der Liebe
und des Segens Gottes. «Laf§ dein Angesicht
leuchten iiber uns und sei uns gnidig...» beten
wir im aaronitischen Segen.

Wann «leuchtet» ein Angesicht? Im Blick
der Liebe beginnen die Angesichter von Men-
schen zu leuchten. Wenn eine Mutter 1hr
Kind in den Arm nimmt und liebt, sieht man
ein Leuchten in ihren Augen. Wenn emner
einem anderen etwas Wunderbares schenken
will, leuchten seine Augen in gespannter Erre-
gung. Die «strahlenden Augen» bringen Freu-
de. Alles dies und mehr koénnen wir uns
vorstellen, wenn wir an das «leuchtende Ange-
sicht» Gottes denken und das Licht des Heili-
gen Geistes von dort erwarten. Lebensgewifd-
heit und neue Lebenskrifte erwachen, wenn

Gott uns mit den leuchtenden Augen seiner
Freude ansieht. Das vor Freude leuchtende
Angesicht Gottes ist die Lichtquelle des Heili-
gen Geistes. Sein Licht iberflutet uns, und
unsere Gesichter werden zu Spiegeln, die die-
ses Licht reflektieren und ausbreiten.

Nach Paulus leuchtet die Herrlichkeit Got-
tes auf dem «Angesicht Jesu Christi» auf und
wirft einen «hellen  Schein in unsere Herzen»
(2Kor 4,6). Dann werden auch wir die Herr-
lichkeit des Herrn «mit aufgedecktem Ange-
sicht» widerspiegeln (2Kor 3,18). Unsere Sehn-
sucht nach Selbstbegegnung und Selbsterfah-
rung entsteht aus der Selbstverborgenheit und
wird erst in jener Apokalypse erfiillt, die im
«Schauen» Gottes «von Angesicht zu Ange-
sicht» (1Kor 13,12) entsteht. Geisterfahrung ist
jener «helle Schein in unserem Herzen», mit
dem die Apokalypse unser selbst beginnt.

Zuweitens: Kreuz und Auferstehung Christi: Im
Neuen Testament entspringt der Heilige Geist
aus den heilsgeschichtlichen Ereignissen der
Christusgeschichte, die wir auch im Kirchen-
jahr feiern: Weihnachten - Karfreitag - Ostern
- Himmelfahrt - Pfingsten. Pfingsten ist das
letzte Fest in dieser Reihe und damit auch das
Ziel der anderen Feste.

Auf den ersten Blick sehen wir die Ge-
schichte Christi und die Geschichte des Heili-
gen Geistes ineinander verschrinkt: Nach den
synoptischen Evangelien kommt Christus aus
dem Heiligen Geist, wirkt Wunder und
verkiindet das Reich Gottes in der Kraft des
Geistes, gibt sich zum erlésenden Tod am
Kreuz dahin durch den ewigen Geist, wird
von Gott durch den lebendigmachenden Geist
auferweckt und ist in ihm jetzt gegenwirtig.
Die Geistgeschichte Christi beginnt mit seiner
Taufe und endet in seiner Auferstehung.
Dann kehren sich die Verhiltnisse um: Chri-
stus sendet den Geist auf seine Gemeinde und
ist im Geist gegenwirtig: Das ist die Christus-
geschichte des Geistes. Aus dem Geist Gottes
wird der Geist Christi. Aus dem 1m Geist
gesandten Christus wird Christus der Sender
des Geistes?. -

Drittens: Der gekreuzigte Christus und die Sen-
dung des Geistes vom Vater: Was wir bisher
dargestellt haben, ist die geschichtliche
Auflenseite des Heils. Es gibt aber auch eine
gottliche Innenseite. Sie wird in Joh 14
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ausfithrlich dargestellt. Das Kapitel gehort zu
den «Abschiedsreden» Jesu, in denen mit sei-
nem «Abschied» sein Sterben fiir die Erlosung
der Welt gemeint ist, und die. Erlésung der
Welt mit dem Kommen des «Parakleten» ver-
bunden wird, wie der Heilige Geist hier heifit:
«Wenn ich nicht fortgehe, wird der Beistand
nicht zu euch kommen; gehe ich aber, so
werde ich ithn zu euch senden.» (Joh 16,7)
Hier wird der neue Anfang des Lebens im
Heiligen Geist unmittelbar an das Geheimnis
der Erlosung gebunden. Kraft seiner Hingabe
zum Tod am Kreuz sendet Christus den Geist
des Lebens. Die Papstenzyklika Dominum et
Vivificanten von 1986 hat diesen inneren Zu-
sammenhang von Karfreitag und Pfingsten
sehr gut herausgestellt10. Wahre Kreuzestheo-
logie ist Pfingsttheologie, und christliche
Pfingsttheologie ist Kreuzestheologie.

Blicken wir auf Joh 14, dann ist der Zusam-
menhang noch etwas komplexer, weil er ein
trinitarischer Zusammenhang ist: Nach Joh
14,16 geht Jesus fort, um «den Vater zu bitten,
euch einen anderen Tréster zu geben». Nach
Joh 14,26 «sendet Christus diesen Trdster vom
Vater». Er ist «der Geist der Wahrheit, der
vom Vater ausgeht». Nach dieser Vorstellung
ist der Heilige Geist beim Vater Jesu Christi,
und Christus «geht fort», d.h. er stirbt, um
den Vater um die Sendung des Geistes zu
bitten und ithn vom Vater zu senden. Der
Heilige Geist geht also vom Vater aus und
wird vom Sohn gesandt. Zwischen Christus,
dem Empfinger des Geistes, und Christus,
dem Sender des Geistes, steht Gott der Vater
als ewiger Ursprung des Heiligen Geistes. Der
Heilige Geist geht nicht «vom Vater und vom
Sohn aus», wie das westkirchliche Nicinum
sagt, sondern geht vom Vater aus, ruht auf
dem Sohn und strahlt vom Sohn aus in die
Welt 11,

Viertens: Die Unterscheidung der Geister: Es wird
oft nach einem Kriterium zur «Unterschei-
dung der Geister» gefragt. Fiir die Gemeinde
Christi besteht dieses Kriterium im Namen
Jesu und im Zeichen des Kreuzes. Durch die
Anrufung des Namens Jesu und mit dem
Zeichen des Kreuzes wurden die bosen Geister
vertrieben und der gute Geist Gottes herbeige-
rufen. Was also fiir den Exorzismus negativ
gilt, das gilt fiir die Erkenntnis des Heiligen

Geistes positiv. Was im Angesicht des Gekreu-
zigten bestehen kann, das ist von Gott; was
nicht bestehen kann, ist nicht von Gott: Der
Geist der Gewalt, des Besitzes und der Arro-
ganz kann nicht bestehen. Der Geist der Lie-
be, des Teilens und der Demut kann bestehen.
Immer 1st es das Zeichen des Kreuzes, das die
Unterscheidung der Geister notwendig macht.
Mit dem Namen Jesu werden die ganze Per-
son und der Weg Jesu Christi beschworen.
Was der Nachfolge Jesu dient und in ihr
gebraucht werden kann, das ist vom Heiligen
Geist, und was vom Heiligen Geist ist, das
fithrt uns auf den Weg Jesu Christi und in
seine Nachfolge hinein. Denn das sind die
zwel Seiten derselben Sache: Was die synopti-
schen Evangelien «Nachfolge Jesu» nennen,
das nennt der Apostel Paulus das «Leben im
Geist». Die personliche, 6ffentliche, politische
und 6konomische Nachfolge Jesu ist also das
praktische Kriterium zur «Unterscheidung der
Geister».

I Die Mission des Leben

Mission ist im urspringlichen und ewigen
Sinn missio Deil2. Nur wenn die christliche
Mission der gottlichen Sendung folgt und ihr
entspricht, ist sie eine Mission mit Gottver-
trauen und Glaubensgewiffheit. Nur wenn
Menschen der géttlichen Mission zu anderen
Menschen folgen und ihr entsprechen, respek-
tieren sie die Wirde der anderen Menschen
als Geschopfe Gottes und sein Ebenbild und

“widerstehen der Versuchung, sie religiés be-

herrschen zu wollen. Missio Dei ist nichts
Geringeres als die Sendung des Heiligen Gei-
stes vom Vater durch den Sohn in diese Welt,
damit diese Welt nicht verderbe, sondern lebe.
Was von Gott durch Christus in die Welt
gebracht wird, das ist einfach gesagt: Leben.
«Ich lebe, und ihr sollt auch leben.» (Joh
14,19) Denn der gottliche Geist ist die «Quelle
des Lebens» und bringt Leben in die Welt:
ganzes Leben, volles Leben, unbehindertes,
unzerstorbares, ewiges Leben. Der schopferi-
sche und lebendigmachende Gottesgeist bringt
dieses ewig lebendige Leben schon hier vor
dem Tod, nicht erst dann nach dem Tod,
denn er bringt Christus in diese Welt, und
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Christus ist «die Auferstehung und das Le-
ben» in Person. Mit Christus ist «unzerstor-
bares Leben» ans Licht gekommen, und der
Lebensgeist, den Christus in die Welt sendet,
ist die «Kraft der Auferstehung», die neues
Leben bringt. Die Sendung des Heiligen Gei-
stes ist die Offenbarung der unzerstérbaren
Lebensbejahung Gottes und seiner lebendig-
machenden Lebenslust. Wo Jesus ist, da ist
Leben, erzihlen die synoptischen Evangelien,
da werden Kranke geheilt, Traurige getrostet,
Ausgegrenzte angenommen und die Dimonen
des Todes ausgetrieben. Wo der Heilige Geist
gegenwartig ist, da ist Leben, erzihlen die
Apostelgeschichte und die apostolischen Brie-
fe, denn da ist Freude iiber den Sieg des
Lebens gegen den Tod, und da werden die
Krifte der zukiinftigen Welt erfahren. Mission
in diesem gottlichen Sinn ist also nichts ande-
res als die Lebens- und Heiligungsbewegung,
die Lebensmut verbreitet und aufrichtet, was
sterben will. Jesus hat nicht eine neue Religi-
on in die Welt gebracht, sondern neues Le-
ben. Was folgt daraus fiir das Verstindnis der
christlichen Mission?

Bisher kannten wir Mission als die Ausbrei-
tung des christlichen Imperiums, der christli-
chen Zivilisation oder der religiosen Werte
der westlichen Welt. Bisher kannten wir Missi-
on als Ausbreitung und Fortpflanzung der
Kirche (plantatio ecclesiae), die das ewige Heil
garantiert. Bisher kannten wir Mission als die
Mitteilung der eigenen Glaubensentscheidung
und der eigenen Bekehrungserlebnisse. Aber

ist die Biirgerschaft im christlichen Imperium, -

in der christlichen Zivilisation oder der westli-
chen Wertegemeinschaft schon das neue Le-
ben im Geist Gottes? Ist die Mitgliedschaft in
der christlichen Kirche schon das Heil im
Heiligen Geist? Sind Bekehrungserlebnis und
Glaubensentscheidung schon die Wiederge-
burt aus dem ewigen Gottesgeist? In diesen
traditionellen Formen der christlichen Missi-
on haben wir die Sendung des Geistes und
das neue Leben offenbar zu eng gesehen.
Gewif} gehoren ein christlicher Lebensstil, die
Gemeinschaft der Kirche und die Entschei-
dungen und Erfahrungen des personlichen
Glaubens dazu. Aber die Mission des Heiligen
Geistes ist die Mission des neuen Lebens, und
das ist mehr.

Sie bedeutet fiir uns heute, daff wir an die
Stelle der Ausbreitung einer christlichen Zivi-
lisation oder der Werte der westlichen Welt
eine «Kultur des Lebens» aufbauen und der
«Barbarei des Todes» widerstehen, wo immer
wir sind. In unseren westlichen, europiischen
und nordamerikanischen Lindern ist die Beja-
hung des Lebens das Hauptproblem gewor-
den. Die Hybris fritherer Welteroberer haben
wir lingst verloren, tristesse ist unser
Lebensgefiihl geworden. Wir sind wie geldhmt
von einer kalten Apathie. Unsere soziale Kilte
gegen Arme und Fremde zeigt, dafl wir ihr
Leben nicht lieben. Wir sehen das Elend in
Bosnien und Ruanda am Fernsehschirm, aber
es beriihrt uns nicht mehr. Wissen ist nicht
linger Macht, sondern Ohnmacht: «Wir kén-
nen ja doch nichts tun», also bleiben wir
stumm und still. Die Menschheit wird an
seelischer Apathie sterben, bevor sie in sozia-
len und 6kologischen Katastrophen untergeht.
Nichts brauchen wir mehr als die Mission des
Lebens, damit wir das Leben wieder so sehr
bejahen und lieben, dafl wir gegen den Tod
und alle Michte, die Tod verbreiten, protestie-
ren. Nicht eine neue Religion, sondern das
Leben brauchen wir, das ganze, volle und
unteilbare Leben.

Das bedeutet fiir uns aber auch, daf wir an
die Stelle der "Ausbreitung unserer orthodo-
xen, romisch-katholischen oder evangelischen
Kirchen die «Leidenschaft fiir das Reich Got-
tes» setzen.13 Mission heiflt nicht: «Notigt sie
hereinzukommen» (cogite intrare), sondern ist
die Einladung zur Zukunft Gottes und die
Hoffnung auf die Neuschépfung aller Dinge:
«Siehe, ich mache alles neu.» (Offb 21,5) Wol-
len die Pfingstkirchen nicht diese postkonfes-
sionelle und postdenominationelle Mission
des Lebens?14 Tritt die Leidenschaft fiir Got-
tes Reich an die Stelle der Ausbreitung der
Kirche, dann werden wir nicht mehr die
europdischen Kirchenspaltungen exportieren
und statt Hoffnung auf das Reich Gottes
religidsen Denominationalismus ausbreiten.
Als in China nach der antireligiésen Kulturre-
volution die Christen aus den Lagern und
dem Untergrund wieder an die Offentlichkeit
traten, gab es keine Methodisten, Baptisten,
Episkopalisten, Presbyterianer mehr, sondern
nur noch Glieder der einen Kirche Christi,
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und sie breitete sich so schnell aus, daff Tag
fiir Tag eine neue Kirche erdffnet wurde und
heute mehr als 50 Millionen Menschen dazu
gehoren. Es braucht wohl immer die Erfah-
rung der gemeinsamen Verfolgung und des
Vorbildes der Mirtyrer, damit die getrennten
Kirchen zur okumenischen Gemeinschaft
kommen und ihre historischen Eigeninteres-
sen der gemeinsamen Hoffnung auf das Reich
Gottes unterordnen.

Die Mission des Lebens kommt nicht vor-
aussetzungslos, sondern kniipft tiberall an, wo
Leben ist, wo Leben von Gewalt und Tod
bedroht wird, wo Leben verkiimmert, weil der
Lebensmut verlorengegangen ist. Das ewige
Leben des Geistes Gottes ist kein anderes
Leben als dieses Leben hier, sondern die
Kraft, mit der dieses Leben hier anders wird.
«Dies Sterbliche muff anziehen Unsterblich-
keit und dies Verwesliche Unverweslichkeit»,
betont Paulus in 1Kor 15,53. Die Heils-
okonomie des Heiligen Geistes umfafit das
ganze Leben und alles Lebendige und kann
nicht nur auf private Religion und Spiritua-
litat beschrankt werden.

IV, Geisterfabrung im Horizont der Neuschopfung
aller Dinge

Wir folgen der Mission des Heiligen Geistes
in drei Wellen und fragen, was da geschieht
und wie wir daran teilnehmen.

Erstens: Die Erneuerung des Gottesvolkes: Die
erste christliche Pfingstgemeinde (Apg 2,17ff)
verstand das, was ihr geschah, als Erfullung
der Weissagung des Propheten Joel (3,1-5). In
der Endzeit ungeheurer Katastrophen wird
der Geist Gottes «ausgegossen auf alles
Fleisch». Damit ist zunichst natiirlich alles
menschliche Leben gemeint, wie der nichste
Satz erklirt. Aber es ist nicht nur das fromme
Fleisch Israels gemeint, sondern «alles Fleisch»,
die ganze Menschheit. Joel meint mit diesem
Ausdruck «Fleisch» besonders die «Schwachen,
Kraft- und Hoffnungslosen»15, «Eure Sohne
und Tochter werden prophezeien, eure alten
Menschen werden Triume triumen.» Junge
Menschen, die noch nicht voll im Leben
stehen, und alte Menschen, die nicht mehr
am vollen Leben teilnehmen, werden als erste
diesen Geist des Lebens erfahren. Die noch zu

jung oder schon zu alt sind, nehmen die
Geistausgiefung wahr. Es entsteht damit eine
neue Gleichheit der Generationen: Keiner ist
zu jung, keiner zu alt, sie sind alle gleich 1m
Empfang des neuen Lebensgeistes. Jugend ist
kein Vorteil und Alter kein Nachteil. «S6hne
und Tochter» werden prophezeien, «Knechte
und Maigde» empfangen den Geist. Minner
und Frauen sind gleichgestellt. Frauen sind
dem Geist Gottes genau so nahe wie Minner.
Es gibt keine minnlichen Vorrechte mehr. Im
Heiligen Geist «prophezeit» gleichbegabt und
gleichberechtigt eine neue, messianische Ge-
meinschaft von Frauen und Minnern. Das
Christentum hat darum von Anfang an unbe-
stritten Minner und Frauen gleichermafien
getauft und damit beide als geistbegabt aner-
kannt. Hat eine christliche Kirche, die nur
Minner ordiniert und Frauen von der
Verkiindigung, der Prophezeiung, ausschliefit,
den Heiligen Geist, oder «dimpft» sie ihn
und unterdriickt sein befreiendes Wirken? In
der Geisterfahrung entsteht eine neue Ge-
meinschaft von Herren und Knechten, Da-
men und Migden. Der Gottesgeist respektiert
soziale Unterschiede nicht, sondern hebt sie
auf. Alle geisterfiillten Erweckungsbewegungen
im Christentum haben diese sozialrevolutio-
niren Elemente der Geisterfahrung bemerkt
und verbreitet. Sie wurden dem Patriarchat,
der Minnerkirche und den Sklavenhaltern
gefihrlich, wie Walter Hollenweger an der
frithen Pfingstbewegung gezeigt hat. Heute
werden diese Geisterfahrungen der Kinder
und der Alten denen gefihrlich, die sie aus
dem Leben verdringen.

Kommt der Geist des Lebens auf das verletz-
bare und sterbliche Leben herab, dann kommt
er auf alles Lebendige, das von den groflen
kosmischen Katastrophen bedroht wird: «Die
Sonne wird sich in Finsternis wandeln und
der Mond in Blut.» Dazu gehoren zuletzt
auch die Herrschenden, heute «die Reichen
und die Schénen», die sich «das Leben neh-
men» im doppelten Sinn des Wortes. Die
geisterfiillte Gemeinschaft von Alten und Jun-
gen, Minnern und Frauen, Herren und
Knechten verkiindet und bezeugt durch sich
selbst der Welt «Rettung in der Gefahr», das,
was bleibt, in einer Welt, die vergeht, und also
ewige Zukunft in vergehender Zeit.

294



PFINGSTEN UND DIE THEOLOGIE DES LEBENS

Zweitens: Die  Ernenerung alles Lebendigen:
Geist (ruach) ist nach dem Alten Testament
der Lebensatem Gottes: Gott schafft alle Din-
ge durch seinen Geist; nimmt er seinen Le-
bensatem zuriick, dann zerfillt alles zu Staub
(Ps 104,29ff). «Alle Dinge» sind in diesem
kosmischen Zusammenhang «alles Fleisch».
Iiob 34,14: «Wenn Gott Geist und Atem zu
sich holte, miifite alles Fleisch zusammen ster-
ben und der Mensch zum Staub zuriick-
kehren.» Es ist dieser Lebensatem Gottes, der
«den Erdkreis erfiillt und alles zusammenhilt»
(Weish 1,7; Jes 34,16). Alle Lebewesen sind aus
dem Lebensatem Gottes ins Dasein gerufen
und werden durch ihn in einer lebens-
forderlichen Schoépfungsgemeinschaft «zusam-
mengehalten». Auch der Mensch gehort in
diese Lebensgemeinschaft aller Geschopfe.
Lést er sich aus ihr, verliert er den lebendigen
Geist. ZerstOrt er sie, zerstort er sich selbst.
Geist des Lebens - das sind insbesondere die
Lebenszusammenhidnge der Geschopfe. Alle
sind aufeinander angewiesen und leben mit-
einander und fiireinander und oft genug in-
einander. Leben ist Gemeinschaft, und Ge-
meinschaft ist Lebensmitteilung. Wie der
Geist der Schopfung, so stellt auch der Geist
der Neuschépfung Lebensgemeinschaften zwi-
schen Menschen und allen anderen Lebewesen
her. Die Neuschopfung hebt die Fleischlich-
keit nicht auf, sondern erneuert sie zur ewigen
Lebendigkeit. Menschen verlieren ein «verstei-
nertes Herz» und bekommen ein «Herz aus
Fleisch», wenn Gott seinen Lebensgeist in ihr
Inneres gibt (Ez 11,19; 36,27). Schalom wird
Menschen und Tiere in eine neue Lebensge-

I G. Anders, Die atomare Drohung (Miinchen 1983)
203ff: «Nicht in einem Zeitalter leben wir, sondern in
einer Frist.»

2 RD. Kaplan, The Coming Anarchy (Athlantic
Monthly 273 Nr. 2, Febr. 1994) 44-76.

3 I. Ellacuria/]. Sobrino (Hg.), Mysterium Liberatio-
nis. Grundbegriffe der Theologie der Befreiung (Luzern
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4 Chung Hyung Kyung, Komm Heiliger Geist - er-
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(Hg.), Die Weiblichkeit des Heiligen Geistes (Giitersloh
1995) 171-182.

5 J. Moltmann, Der Geist des Lebens. Eine ganzheitli-
che Pneumatologie (Miinchen 1991); M. Welker, Gottes

meinschaft bringen, wie Jes 11 prophezeit.
Wird «der Geist aus der Hohe ausgegossen,
dann wird die Wiiste zum Acker werden und
der Acker wie ein Wald geachtet werden.
Dann wird das Recht in der Wiiste wohnen
und Gerechtigkeit auf dem Acker» (Jes
32,15.16). Es gibt nicht nur eine «Heils6ko-
nomie», sondern auch eine Heilsékologie des
Geistes Gottes.

Drittens: - «Und du ernenerst das Antlitz der
Erde»: Menschen sind wie alle lebendigen We-
sen, mit denen wir leben, Erdgeschopfe (Gen
2). Diese Erde ist unsere gemeinsame Umwelt
und in einem realistischen Sinn «unsere Mut-
ter» (Sir 40,1). Mit «Erde» meinen wir nicht
nur den Boden, auf dem wir stehen, sondern
das globale System mit seiner Atmosphire
und Biosphire, in dem wir leben. Nach den
biblischen Traditionen ist die Erde die «Her-
vorbringerin» von Pflanzen, Biumen und Tie-
ren, und auch die: Menschen sind von ihr
genommen. Zur Schopfungsgemeinschaft alles
Lebendigen gehort dieser Lebensraum der Er-
de. Erst die moderne Industriegesellschaft
nimmt die Erde nur noch als Material und
halt sie nicht mehr heilig. Es ist Zeit, daff wir
die Heiligkeit der Erde Gottes wieder achten,
bevor die 6kologischen Katastrophen tiber uns
kommen. Der Geist Gottes erfiillt «den Erd-
kreis», wie die Weisheit in Israel sagt. Das
Reich Gottes, dessen Anfang und Siegel hier
und heute der Heilige Geist ist, wird einen
«neuen Himmel und eine neue Erde» (Offb
21) bringen. Es gibt kein ewiges Leben ohne
das Reich Gottes und kein Reich Gottes ohne
die neue Erdel¢.
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Geistes (Neukirchen-Vluyn 1992) 147ff. Vgl. auch AS.
van der Woude, Art: Panim, Angesicht, in: THAT 2
(1976) 431-460,

° Das hat besonders betont H. Berkhof, Theologie des
Heiligen Geistes (Neukirchen-Vluyn 1968/1988), mit ei-
nem Nachwort zur neueren Diskussion von U. Gerber.

10 Johannes Paul II, Enzyklika «<Dominum et vivifi-
cantem». Uber den Heiligen Geist im Leben der Kirche
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Congars Liebe gilt der charismatischen Bewegung in der
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damit der Geist an Christus, das Amt und das Wort
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Zu-Kommen Gottes.

13 StJ. Land, Pentecostal Spirituality. A Passion for
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