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«Wiedergeboren»:
| Taufe und Geist aus

pfingstkirchlicher Sicht

Heute gilt es in der akademischen Literatur
als eine gesicherte Tatsache, daff das, was die
Pfingstbewegung nicht nur von den traditio-
nellen christlichen Konfessionen, sondern
auch von Evangelikalen und Charismatikern un-
terscheidet, in der Auffassung von der Geist-
taufe als einer zusitzlichen, der Bekehrung
oder Initiation ins christliche Leben folgen-
den Erfahrung, das heiflt, als einer «zweiten
(oder dritten) Segnung», besteht.

I Die Geisttaufe als «zweite Segnung»

Die theologische Entwicklung dieses Postulats,
angefangen bei der Lehre von der christlichen
Vervollkommnung von John Wesley iiber die
Verbindung der christlichen Vervollkomm-
nung mit dem Wirken des Heiligen Geistes,
die von John Fletcher angestrebt und von der
Heiligungsbewegung in den Vereinigten Staa-
ten weiterentfaltet wurde, bis zur «klassischen»
Formulierung der Pfingstbewegung Ende des
letzten Jahrhunderts, ist von Donald Dayton
genau erforscht worden!. Auch die Frage nach
der neutestamentlichen Grundlage der Lehre
von der «zweiten Segnung» ist Gegenstand
einer Fiille von Untersuchungen und Diskus-
sionen gewesen, vor allem seit James Dunn sie
in seinem berithmten Buch Baptism in the
Holy Spirit einer strengen exegetischen Prii-
fung unterworfen hatte2.

Fiir einen Pfingstler, der in einer Version
des Pentekostalismus, deren Uberlieferung im
wesentlichen miindlich geschieht, und gleich-
zeitig in geographischer und kultureller Ent-
fernung von dem - wie man sagen konnte -
urspriinglichen Kontext der «Lehrentwick-
lung» der klassischen Pfingstbewegung ausge-

bildet worden ist, bedeutet es eine Uberra-
schung festzustellen, welche Uberfiille an
Frommigkeitsschrifttum und akademischer Li-
teratur die verschiedenen Protagonisten des
von Dayton rekonstruierten historischen We-
ges hervorgebracht haben. Ahnliches lieRe sich
von der Unmenge von Seiten sagen, die ge-
schrieben wurden, um die Frage zu kliren, ob
das Neue Testament die Geisttaufe als eine
zweite Segnung verstand oder nicht. Natiirlich
ist diese Uberraschung in hohem Mafle posi-
tiv. Diese umfangreiche Literatur bringt viel
Licht ins Dunkel und erlaubt es dem von der
miindlichen Tradition bestimmten Pfingstler,
seinen Ort in der Geschichte und im Stamm-
baum der christlichen Familien zu finden,
und legt gleichzeitig den Gedanken nahe, daff
die pfingstkirchliche Erfahrung nicht, wie vie-
le Leute gern behaupten, «reine Subjektivitits
1st.

Aber diese Uberraschung wirft auch Proble-
me auf. Der Eindruck, den die von Donald
Dayton erzihlte Geschichte erweckt, ist - auf
die Gefahr hin, ihn zu karikieren - folgender:
Einige Gruppen von Christen, die in den
Vereinigten Staaten und Grofbritannien erzo-
gen worden sind und Zweifel hatten, ob ihr
Verstindnis vom Heilsplan rechtglidubig ge-
nug war, verwandten einen groflen Teil ihrer
Zeit auf das Gebet und ein systematisches
Studium, um die richtige Interpretation fest-
zulegen, wobei ihnen zahlreiche akademische
Zentren und Veréffentlichungen zur Verfi-
gung standen. Als sie zu der Uberzeugung
gelangten, dafl sie eine bisher vernachlissigte
Dimension des Heilsplans entdeckt hitten,
wurde eine Erweckungsbewegung in Gang ge-
setzt, um die gewdhnlichen Mitglieder der
Kirchen auf die vergessene Dimension auf-
merksam zu machen und mit Hilfe aufler-
ordentlicher Bemiihungen um Gebet und
Frommigkeit zu der vernachlissigten Erfah-
rung zu gelangen. Wenn dieses Bild zutref-
fend wire, dann wire diese Erfahrung anschei-
nend immer sekundir und der «Orthodoxie»
untergeordnet gewesen, und die Erweckung
wire die (technische?) Vermittlerin zwischen
Orthodoxie und Erfahrung gewesen. Die end-
losen Debatten dartiber, ob es zwei oder drei
Segnungen gibt oder ob der Heilige Geist
vielleicht nur in der letzten oder auch in der
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ersten (oder den beiden ersten) am Werk ist,
scheinen zu beweisen, daf} zuerst das «rechte
Wissen» festgelegt werden mufite, um es dann
auf die «richtige Erfahrung» anzuwenden.

II. Die Perspektive eines Pentekostalismus der
miindlichen Tradition

Vielleicht rithrt dieser Eindruck zum Teil von
der Tatsache her, daff es in der Literatur nur
wenige Hinweise auf die konkreten Subjekte
des Prozesses gibt, der zur Formulierung des
Pentekostalismus fithrte. Welches waren die
sowohl personlichen als auch kollektiven bio-
graphischen oder existentiellen Voraussetzun-
gen, die die Zweifel am Verstindnis des Heils-
plans aufkommen liefen und in der Folge die
Erweckungen und ihre theologischen Aus-
drucksformen hervorbrachten? Auf jeden Fall
kommt es mir hier darauf an zu betonen, daf}
es mir ziemlich schwer fillt, die pfingstkirchli-
che Erfahrung, so wie sie mir in vielen Zeug-
nissen chilenischer Pfingstler erzihlt worden
ist, mit den in letzter Zeit skizzierten komple-
xen Lehrinhalten in Verbindung zu bringen.
Mit anderen Worten, von einem rein forma-
len Standpunkt aus betrachtet: Der Penteko-
stalismus, in dem ich aufgewachsen bin, pafit
‘nicht zu der allgemein anerkannten Definiti-
on von Pentekostalismus.

Es stimmt, daf die «urspriingliche Er-

weckung» der chilenischen Pfingstbewegung
(1902-1910) einem dhnlichen Muster ent-
spricht: Zweifel oder geistliche Unzufrieden-
heit / Studium und Gebet auf der Suche nach
einer Antwort, bis zu der Entdeckung der
«klaren und endgiiltigen Taufe mit dem heili-
gen Geist (...) als etwas, das zur Rechtfertigung
und zur Heiligung hinzukommt»3 / Er-
weckung. Es trifft auch zu, daf aus dem
Englischen tibersetzte und in lokalen pfingst-
kirchlichen Zeitschriften veréffentlichte Arti-
kel iiber die Lehre die klassische Formulierung
wiedergeben, und dies tun auch manche Pa-
storen, deren Ausbildung von auslindischen
Pfingstmissionen beeinflufit worden ist. Fiir
die grofle Mehrheit des chilenischen Penteko-
stalismus 1af8t sich die pfingstkirchliche Erfah-
rung jedoch in einer einfachen Aussage zu-
sammenfassen, die in den «Zeugnissen» im-

mer wieder auftaucht: «Ich bin dem Herrn
begegnet, und er hat ein neues Geschopf aus mir
gemacht.»4

Diese Grundaussage und thre zahlreichen
Varianten («Gott hat mein Leben verindert»,
«Er hat einen neuen Menschen aus mir ge-
macht» usw.) beziehen sich in narrativer Wei-
se auf eine grundlegende Erfahrung, welche
die verschiedenen Dimensionen, die das
Bemiihen um Verstehen trennt, zu vereinigen
scheint: Dieselbe Erfahrung wird gleichzeitig
als bedingungslose Annahme durch Gott
(Rechtfertigung), als Beginn eines neuen Le-
bens (Heiligung) und als Empfang einer neu-
en Kraft wahrgenommen, um das neue Leben
in einer widrigen gesellschaftlichen und kultu-
rellen Umwelt durchzuhalten und um die
Erfahrung mit anderen zu teilen und anderen
mitzuteilen (Geisttaufe?). Sicher wiirde diese
Beschreibung genligen, um einen um die
strikte Einhaltung der anerkannten Kategori-
en besorgten Akademiker dazu zu bringen,
sich fir die Einordnung dieser Erfahrung
unter die Kategorie der Evangelikalen statt der
Pentekostalen zu entscheiden. Dennoch sind
das zweite Kapitel der Apostelgeschichte und
Johannes 3, 1-15 (wiedergeboren werden = aus
dem Geist geboren werden) nach wie vor die
bevorzugten biblischen Paradigmen, auf die
die chilenischen Pfingstler zuriickgreifen, um
ithrer Erfahrung «einen Namen zu geben»,
und diese geht oft, aber nicht notwendigerwei-
se, mit auflerordentlichen (im Sinne von nicht
alltiglichen) Erscheinungen einher wie frem-
den Sprachen, Tanz, Visionen, Klage, Lachen,
deren biblisches Paradigma sie in den «Gei-
stesgaben» (1Kor 12,4-11.28-30; Eph 4,7-12)
erkennen. In dem Verstindnis, das die chileni-
schen Pfingstler von ihrer Erfahrung haben,
ist Gott thnen freilich nicht nur durch die
Verkiindigung des Wortes entgegengekom-
men. Gott Vater und sein Sohn Jesus Christus
sind auf reale und aktive Weise durch den
Heiligen Geist gegenwirtig geworden. Es gibt
demnach mehr als einen Grund, diese Erfah-
rung weiterhin als pfingstlich zu bezeichnen.
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III. Eine Nentnterpretation der Metapher vom
«Wiedergeborenwerden»

Im Sinne eines Beitrags zum 6kumenischen
Dialog, den dieses Heft fordern will, mochte
ich diese relativ «heterodoxe» Position des
chilenischen Pentekostalismus? als eine Positi-
on des «Vorsprungs» nutzen, die es erlaubt,
zwei grundlegende Bedeutungen herauszuar-
beiten, die sich mit der pfingstkirchlichen
Betonung des Wiedergeborenwerdens = Geboren-
werdens (Taufe) aus dem Geist verknilipfen. Da-
mit will ich nicht behaupten, daff diese Be-
deutungen in der klassischen pentekostalen
«Orthodoxie» vollig fehlten, wohl aber, daf§
sie in den Lehrunterscheidungen allzusehr ver-
diinnt worden sind.

Die erste Bedeutung hat mit dem Erlebnis
von Verinderung zu tun: Christ zu sein be-
wirkt fiir den Menschen einen radikalen Un-
terschied. Das "«Christsein» gehort nicht zu
der Art von Kategorien wie «Nationalitit»
oder «Kultur», durch die man sich mit allen
Mitgliedern der Gesellschaft identifiziert, in
die man biologisch hineingeboren wird. Eben-
sowenig entspricht es Kategorien wie «Beruf»
oder «politische Zugehorigkeit», die, zumin-
dest in der modernen Gesellschaft, auch eine
gewisse Veranderung und personliche Ent-
scheidung einschlieffen, aber nicht unbedingt
das Ganze der Person betreffen. Christ zu sein
bringt im Menschen etwas vollig Neues her-
vor, das all die anderen Formen der Identifi-
kation einschlieft und neu ordnet und auch
die Beziehungen zu einem selbst und zu den
anderen verwandelt.

Diese Verinderung schliefft sicherlich eine
Entscheidung, sich zu verindern, ein, das
heiflt die Entscheidung, den Anruf Gottes
anzunehmen, der an uns ergeht. Aber die
Verdnderung 1st nicht nur ein Ergebnis unse-
rer Entscheidung. Die Verinderung wird
durch die Kraft des Geistes, die in uns wirkt,
moglich gemacht. Deshalb ist das Thema der
«Macht» so wichtig: Es geht darum, die
Macht, die Kraft, die Energie, die Lebendig-
keit zu empfangen, die notwendig sind, um in
Ubereinstimmung mit dem Willen Gottes zu
leben, der nicht unbedingt den Werten und
Lebensstilen entspricht, die uns durch unsere
Sozialisation vermittelt worden sind. Bei dem

einen wird dieser Wandel im wesentlichen als
eine heilende Erfahrung wahrgenommen, das
heiflt als Uberwindung von persénlichen Si-
tuationen, die ein Leben in Fille und in
Liebe blockiert haben, bei den anderen als
eine befreiende Erfahrung, das heifdt als eine
Kraft, die es einem ermoglicht, «sich auf die
Beine zu stellen», um gegen Abhingigkeiten,
Strukturen und Beziehungen anzugehen, die
das Leben in Bedringnis gebracht haben. Wie-
der andere erleben es als eine gewaltige Her-
ausforderung, ein routinemifiges, egoistisches
Leben aufzugeben zugunsten eines zielgerich-
teten, fiir Gott und den Nichsten offenen
Lebens.

Natiirlich setzt diese Perspektive voraus, dafd
«Christsein» eine vorherige Situation des
Mangels oder der Unvollstindigkeit, die nach
Verinderung verlangt, tiberwindet. Theolo-
gisch nennen wir eine solche Situation Sinde.
Aber um weiter «erfahrungsbezogen» zu spre-
chen, miissen wir sagen, dafl flir die tiber-
wiegende Mehrheit der Menschen, die in Chi-
le, Lateinamerika und der iibrigen Welt ihre
Begegnung mit Gott durch die Pfingstbewe-
gung erlebt haben, diese nach Verinderung
rufende Situation sich einfach als refe Not
beschreiben liefe. Denn fiir die allermeisten
Leute sind ihre personliche Geschichte und
die Lebensbedingungen ihrer Gemeinschaft
weit davon entfernt, die beste der méglichen
Welten zu sein. Fur sie ist das Leben keine
Selbstverstandlichkeit, sondern eher etwas, das
von Tag zu Tag mihselig erkimpft werden
will. Und gerade fir die «Bediirftigen» hat
eine «Gute Nachricht» Sinn: «Nicht die Ge-
sunden brauchen den Arzt, sondern die Kran-
ken», sagte Jesus (Mk 2,17 par). Und was ist
mit den Zufriedenen, mit denen, die nichts
notig zu haben meinen? Nach Auskunft der
Evangelien bedeutete die Begegnung mit Jesus
fiir sie im allgemeinen eine gewaltige Heraus-
forderung, die die Grundlagen ihrer falschen
Sicherheit in Frage stellte.

Die zweite Bedeutung ist eine ekklesiologi-
sche Konsequenz der ersten: Auch Kirchesein
bringt einen radikalen Unterschied mit sich.
Ein System von Christenheit oder «Staatskir-
che», ein Erbe der konstantinischen Epoche,
vertrigt sich nicht mit dem gerade dargelegten
Verstindnis von «Christsein». Kirche ist die
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Gemeinschaft all derer, die die Erneuerung
ihres Lebens durch die Kraft des Geistes erfah-
ren haben. Fir den Pfingstler ist die Kirche
die Gemeinschaft, die im Namen ihres Herrn
einlidt, awfmimmt und awssendet. Durch ihre
Einladung und Aussendung macht die Kirche
als Gemeinschaft des Geistes ihre missionari-
sche Dimension sichtbar, die untrennbar mit
ihrer Identitit verbunden ist. Durch ihre lie-
bevolle Aufnahme zeigt die Kirche die wieder-
herstellende, heilende und befreiende Macht
des Geistes, indem sie einen jeden und die
Gemeinschaft als ganze mit der Kraft ausstat-
tet, urh das neue Leben zu bejahen und sich
an der Mission ihres Herrn zu beteiligen.
Héchstwahrscheinlich haben diese beiden
Dimensionen im Hintergrund der Erweckun-
gen des 18. und 19. Jahrhunderts eine wesent-
liche Rolle gespielt. Ihre theologische Formu-

lierung blieb jedoch einer allzu begrifflichen-

Tradition verhaftet. Die Zwinge der Logik
verwandelten schlieflich das, was wir als ver-
schiedene Dimensionen der christlichen Er-
fahrung bezeichnen kénnten, in voneinander
abgetrennte «Erfahrungen». Die ganze Debatte
um die Frage, ob Lukas/Apostelgeschichte ein
einziges Ereignis der Bekehrung/Initiation
oder verschiedene «Segnungen» kennt, wird
durch die gewisse Moglichkeit erschwert (oder
gelost?), daR Lukas sich eine derartige Frage
niemals gestellt haben mag. Da jede Erfahrung
unwiederholbar ist, hat eine Reduzierung auf
Begriffe keinen Bestand. Die bildhafte Spra-
che - etwa, wenn wir vom «Wiedergeborenwer-
den» sprechen - erweist sich als ein geeignete-
res Instrument zur Vermittlung dessen, was
das Newe an der christlichen Erfahrung und
der Glaubensgemeinschaft ausmacht.

I D. Dayton, Theological Roots of Pentecostalism
(Grand Rapids 1987).

2 J. Dunn, Baptism in the Holy Spirit (London 1970).
Eine Fortsetzung des Dialogs zwischen James Dunn und
pfingstkirchlichen Intellektuellen findet sich in Journal
of Pentecostal Theology Nr. 3 (1993), Nr. 4 (1994) und
Nr. 6 (1995).

3 W. Hoover, Historia del avivamiento pentecostal en
Chile (Valparaiso 1948) 14.

4Vgl. Canales/Palma/Villela, En tierra extrafia II
(Santiago 1991) 59-74; ]. Septilveda, Pentecostalism as
Popular Religiosity, in: International Review of Mission
309 (1989) 80-88.

IV. Eine abschliefSende Uberlegung

Beim Modell der «Staatskirche» - oder bei
Kirchen, die «frei sind» und den Stil dieses
Modells iibernehmen - hat der Rhythmus des
kirchlichen Lebens die Tendenz, sich an den
«Zufriedenen» zu orientieren, die «Bediirf-
tigen» hingegen werden nicht beachtet. Die
«Bedtirftigen» mogen als Objekte der Wohlta-
tigkeit angesehen werden, aber nur selten als
vorrangige Subjekte des kirchlichen Lebens. In
diesem Kontext kann man das Hereinbrechen
neuer Formen von Christentum, die besonde-
ren Wert auf das «Wiedergeborenwerden» le-
gen, seien sie nun in strengem Sinn pfingst-
kirchlich oder nicht, nicht nur als eine Bewe-
gung interpretieren, die ein frithes (neutesta-
mentliches oder vorkonstantinisches) Muster
christlicher Erfahrung wiederherstellt, sondern
auch als eine Form des Protestes gegen ein
Christentum, in dem die «Bediirftigen» an
den Rand gedringt worden sind.

Die Grenzen des verfiigbaren Raumes haben
es nicht erlaubt, in diesem Artikel das Thema
des Ortes der Taufe mit Wasser in der christli-
chen und kirchlichen Erfahrung anzuspre-
chen. Hierzu ist jedoch die Bemerkung ange-
bracht, dafl die komplexe 6kumenische Pro-
blematik im Hinblick auf die Taufpraxis und
das Mittel der «Wiedertaufe» eher eine histori-
sche Folge des Systems der Christenheit an
sich ist als ein Problem, das von den Versu-
chen, sie zu reformieren, «geschaffen» worden
1st. Wie J. Moltmann nachgewiesen hat, sind
die Formen der Taufspendung im traditionel-
len Christentum ein Erbe der konstantini-
schen Ara®.

5 Auch wenn ich es nicht in allgemeingiiltiger Weise
behaupten kann, habe ich doch den Eindruck, daf diese
«heterodoxe» Position von vielen Pfingstbewegungen der
bis vor kurzem sogenannten«Dritten Welt» geteilt wird.

6 J. Moltmann, Kirche in der Kraft des Geistes
(Miinchen 1975) 252-268.
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«Wiedergeboren»: Taufe
und Geist aus
protestantischer Sicht

Es ist eingangs wichtig, die Entwicklung der
Debatte iiber die Taufe und den Heiligen
Geist zu betrachten. Am Beginn dieses Jahr-
hunderts hatte die klassische Pfingstbewegung
die traditionelle Theologie und Kirche beson-
ders durch zwei Lehren herausgefordert:
1. Durch die Lehre von der Geisttaufe als
zweiter ermutigender Erfahrung nach der Be-
kehrung (und Taufe), eine Folgeerfahrung,
nach der alle Christen streben sollten;
2. Durch die Auffassung, daff sich die Geist-
taufe durch das Zeichen der Zungenrede er-
weise. Durch eine ganze Reihe von Entwick-
lungen (Neue Pfingstbewegung, charismatische
Erneuerung, Hauskirchenbewegung «Vineyard
churches» und die «Toronto-blessing»-Bewe-
gung) hat sich die Problemlage, zumindest im
englischsprachigen Raum, deutlich verindert.
Themen wie «zweite Segnung» und «Zungen-
rede» sind in den Hintergrund geriickt und
von Fragen wie denen nach Wundern und
Zeichen und nach dem Charakter (und der
Kontrolle) von charismatischer Fihrung und
Autoritit ersetzt worden.

Kirche, in: Jahrbuch Mission 1992 (Hamburg 1992)
145-153; Pentecostalism and Liberation Theology, in: H.
Hunter/P. Hocken (Hg.), All Together in One Place
(Brighton 1992’s papers) (Sheffield 1993) 51-64. An-
schrift: Servicio Evangélico para el Desarrollo, Casilla

238, Correo 3 Santiago, Chile.

Trotzdem bleiben die fritheren Themen im-
mer noch wichtig, nicht zuletzt deshalb, weil
der EinfluR der pfingstlichen Erfahrungen
und Lehren weit tber den englischsprachigen
Raum hinausreicht. Entsprechend sind diese
fritheren Probleme in vielen Teilen der Welt
noch von grofler Aktualitit. Auflerdem wirft
die Erfahrung geistlicher Erneuerung Fragen
auf, die unsere kirchlichen, liturgischen und
theologischen Traditionen betreffen, da diese
nicht in der Lage waren, zahlreichen Gottsu-
chern entsprechende Erfahrungen zu vermit-
teln. Was, so ist zu fragen, kann man aus der
Ausbreitung der pfingstlichen Erfahrung und
aus den kirchlichen Spannungen und theolo-
gischen Debatten, die sie heraufbeschworen
haben, lernen? Einiges dazu aus neutestament-
licher und-(in erster Linie) protestantischer
Sicht méchte ich im folgenden nennen.

L. Die Relevanz der Erfabrung

Niemand darf oder sollte bezweifeln, daf? in
einem gegliickten christlichen Zeugnis theolo-
gische Reflexion sowie kirchliche und per-
sonliche Praxis zusammengehoren. Dabei ver-
dient die lebendige Erfahrung der Gnade als
Quelle des Glaubens und des gemeinschaftli-
chen Lebens besondere Aufmerksamkeit. Die
Geschichte der Anfinge des Christentums,
und nicht weniger die Apostelgeschichte und
die neutestamentlichen Briefe geben ein rei-
ches Zeugnis davon: «Die Gemeinschaft im
Geiste» ist vor allem «die gemeinschaftliche
Erfahrung des Geistes» (in der Hauptsache ist
dies eine Frage der richtigen Ubersetzung des
Griechischen). Aber die christliche Geschichte
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