II. DIALOG

Aus dem Portugiesischen iibers. von Victoria Drasen-
Segbers

FAUSTINO TEIXEIRA

Brasilianischer Laientheologe, 1954 in Juiz de Fora,
Minas Gerais, geboren. Studien der Philosophie, Religi-
onswissenschaft und Theologie; Doktorat in Dogmati-
scher Theologie an der Gregoriana in Rom mit einer
Dissertation iiber die Kirchlichen Basisgemeinden in
Brasilien; Vorlesungstitigkeit in den Jahren 1978 bis
1982 und 1985 bis 1992; seit 1990 auflerordentlicher
Professor fiir Theologie der Religionen an der Religions-
wissenschaftlichen Abteilung der Universidade Federal de
Juiz de Fora, Minas Gerais, gleichzeitig Koordinator des

Miroslav Volf

Neuer Kongregationalis-
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Wenn ich die ekklesiologischen Teile des Bei-
trags von Harold Hunter richtig verstanden
habe, lassen sich die ekklesiologischen Grund-
iberzeugungen der als eine «amorphe Masse»
wirkenden weltweiten Pfingstbewegung folgen-
dermaflen zusammenfassen:

- Die Ortskirche ist zentral, weil «Gottesdienst» -
dieses «heilige Schauspiel der vom Geist Er-
griffenen» - im Zentrum des ekklesialen
Lebens steht. :

- Die Strukturen der Kirchen sind pluriform, da es
kein besonderes Modell fiir das Amt, das als
Vorbild dienen konnte, fiir alle Pfingstkir-
chen gibt.

- Das Leben der Kirchen ist partizipativ, denn
von allen Mitgliedern wird erwartet, daff sie
aktiv sind und das Feuer weitertragen.

In diesem Beitrag werde ich die ersten bei-
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den Grundiiberzeugungen voraussetzen und
mich nur mit der dritten niher befassen. In
dieser dritten Grundiiberzeugung liegt m. E.
die eigentliche ekklesiologische Herausforde-
rung der Pfingstbewegung fiir die evangeli-
schen Kirchen. Diese Kirchen miissen heute
theologisch neu entdecken und praktisch neu
leben lernen, was sie schon von Anfang an
wuflten und zum Teil auch gelebt haben: das
aktive Priestertum aller Glaubenden, ein Prie-
stertum, das sie urspriinglich nicht nur sote-
riologisch, sondern auch ekklesiologisch ver-
standen haben.

Wie aber soll die Kirche als eine dynami-
sche, partizipative und polyzentrische commu-
nio theologisch gedacht werden, deren Lebens-
vollziige nicht nach dem einfachen monozen-
trisch-bipolaren Muster verlaufen - im Zen-
trum der aktive und befehlende Bischof oder
Pfarrer, an der Peripherie die rezipierende
und gehorsame Gemeinde?!

I Die Oriskirche ist zentral

Der partizipativ-polyzentrische Charakter der
Kirche hat eine zweifache theologische Be-
griindung: in der christlichen Berufung zum
Glauben und in den Charismen. Die Christen
sind berufen, in die Gemeinschaft mit Jesus
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Christus zu treten (1Kor 1,9) und ihn mit
Worten und Taten zu bekennen und zu be-
zeugen (1Petr 2,9). Sie haben fiir diesen
Dienst bei der Initiation vom Geist Gottes
Vollmacht und Befihigung empfangen. Die
Berufung zum Glauben und zum Dienst ist
allgemein, einmalig und permanent. Die For-
men des Dienstes dndern sich dagegen, wie
sich auch die Trdger des Dienstes und die
Situationen, in denen sie sich befinden, an-
dern. Deswegen ist aus der Berufung nur ein
allgemeines, fiir alle Mitglieder der Kirche
gleiches, weil noch nicht konkret differenzier-
tes Priestertum zu begriinden, nicht aber die
verschiedenen und sich dndernden Dienste
jedes Mitgliedes.

Die spezifische Art und Weise, wie ein jeder
Christ sein allgemeines Priestertum vollzieht,
mufl durch die individuell spezifischen Cha-
rismen begrindet werden - auch wenn es
wahr ist, daf schon in der allgemeinen Beru-
fung jeder Christ ein spezifisches Charisma
(bzw. spezifische Charismen) bekommt. Denn
die Charismen sind die aus der Gnade Gottes
hervorgehenden und sich (potentiell) dndern-
den und iberlagernden Befihigungen: zum
pluriformen Dienen in der Kirche und der
Welt. Das Verhiltnis von Berufung und Cha-
rismen ist folgendermaflen zu bestimmen: Die
an alle ohne Unterschied durch das Wort des
Evangeliums ergehende Berufung zum neuen
Leben und Tun der diesem Leben entspre-
chenden Werke konkretisiert sich bei der indi-
viduellen Zueignung dieser Berufung in die
jedem einzelnen gegebenen (oder zu geben-
den) Gaben des Geistes fiir die individuell-
spezifischen und sich indernden Aufgaben in
Kirche und Welt2. Dafs alle Christen eine
Aufgabe in Kirche und Welt haben, liegt in
ithrer christlichen Berufung begriindet; welchen
konkreten Dienst (bzw. Dienste) sie haben,
wird durch die ihnen zu diesem Zeitpunkt
gegebenen Gaben des Geistes bestimmt.

Entsprechend ihrer Berufung und Begabung
durch den Geist Gottes sind alle Mitglieder
einer Kirche durch ihre Taten und Worte
Darsteller und Darbringer der vielfiltigen
Gnade Gottes (s. 1Petr 4,10f). Alle haben im
Gottesdienst und im ganzen Leben der Kirche
einen Beitrag zu leisten3. Die Kirche entsteht
und lebt dadurch, daf durch das gegenseitige

der
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Dienen mit den pluriformen Gaben des Gei-
stes das Heil vermittelt wird. Freilich ist an
der Vermittlung des Glaubens nicht jeder in
gleicher Weise und mit gleicher Intensitit
beteiligt. Vor allem sollte man nicht die her-
ausragende Bedeutung der (sogenannten)
Amtstrager unterschitzen. Sie haben eine un-
ersetzbare Rolle in der Kirche. Aber es ist
nicht das ganze Leben der Kirche um sie
herum geordnet. Verschiedene Menschen kén-
nen fiir verschiedene Menschen die soteriolo-
gisch «signifikanten Anderen» werden. Alle
Mitglieder der Kirche schaffen dariiber hinaus
die «Plausibilititsstrukturen», in denen erst
die Vermittlung des Glaubens und das Leben
im Glauben moglich werden. So konstituiert
der Geist die Kirche nicht ausschlieflich
durch die Amtstriger, sondern durch jedes
Mitglied, das mit seinen Gaben den anderen
dient.

IL. Die Strukturen der Kirchen sind pluriform

Im folgenden werde ich versuchen, das poly-
zentrisch-partizipative Modell des kirchlichen
Lebens nidher zu bestimmen. Zuerst mochte
ich aber kurz einige praktische Konsequenzen
dieses Modells thematisieren.

Dieses Modell bedeutet zunichst nur eine
Reinterpretation dessen, was in den Kirchen
tatsichlich geschieht. Das gingige Modell,
nach dem der Geist die Kirche durch die (in
apostolischen Sukzession ordinierten)
Amtstriger konstituiert, blendet die ekklesio-
logisch hochst bedeutsame Tatsache aus, dafl
der Glaube in allen Kirchen vor allem durch
die (sogenannten) Laien - in den Familien, in
der Nachbarschaft oder am Arbeitsplatz -
vermittelt und lebendig gehalten wird; ohne
die glaubensvermittelnde Tatigkeit der Laien
gibe es keine lebendige Kirche. Ekklesiolo-
gisch unterschligt dieses Modell auch den
Beitrag der Laien im Gottesdienst. In allen
Kirchen nehmen diese am Gottesdienst durch
das Singen, Beten, durch die Schriftlesung,
Bekennen des Glaubens, oder auch durch ihre
blofle Anwesenheit teil. Diese Aktivititen
miissen auch ekklesiologisch als kirchenkonsti-
tuierend gewertet werden.

Die theologische Reinterpretation dessen,
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was in der Kirche immer schon faktisch ge-
schieht, ist zugleich eine wichtige Vorausset-
zung fiir eine neue kirchliche Praxis. Denn das
ekklesiologische Ausblenden der kirchenkon-
stituierenden Rolle der Laien ist einer der
wichtigsten theologischen Griinde fir ihre
Passivitit. Wenn sie zur Kirche durch das
Nehmen der Sakramente und/oder das Horen
des gepredigten Wortes konstituiert werden,
dann .ist die aktive Teilnahme an der Glau-
bensvermittlung -zu ihrem ekklesialen Sein
duflerlich: Sie sind Kirche in ihrer Passivitit;
ihre Aktivitit kommt zusitzlich zu ihrem
Kirchesein dazu - oder eben auch nicht. Wird
dagegen die Kirche durch alle ihre Mitglieder
konstituiert, dann ist die Glaubensvérmittlung
eine Dimension ihres ekklesialen Seins: Sie
sind Kirche in ihrer glaubensvermittelnden
Aktivitit (die allerdings nur die Kehrseite
ithrer rezeptiven Passivitit ist und erst durch
diese Passivitit ermdglicht wird).

Die Passivitit der Laien hat freilich auch
andere als nur theologische Griinde. Wichtig
sind vor allem soziologische Griinde (obwohl
auch die architektonischen nicht zu vergessen
sind!). Im Anschluff an Max Weber und Ernst
Troeltsch versteht Hervé Legrand zu Recht die
Tendenz, die Laien religiés zu disqualifizie-
ren, teilweise «von der notwendigen Arbeitstei-
lung in jeder Gesellschaft [her]... [Es] zeigt
sich, dafl die Identitit des Klerus dialektisch
mit der religiosen Enteignung der Laien
verkntpft ist (die <Klerikerr himmern den
Jaien> ein, daf sie nichts wissen und nichts
vermogen); spiegelgleich dazu behauptet der
Klerus sein  Auserwihltsein und seine
Uberlegenheit»4, '

Ein erster Schritt, um dieser soziologischen
Tendenz entgegenzuwirken, ist eine theologi-
sche Aufwertung der Laien zum Medium,
durch welches die Kirche vom Geist Gottes
konstituiert wird. Ich méochte hier einer sol-
chen Aufwertung durch eine kurze Reflexion
iiber einige ekklesiologisch relevante Merkma-
le der Charismen beitragen.

HI Das Leben der Kirchen ist Partizipation

Erstens, da die Kirche durch die Anwesenheit
Christi im Heiligen Geist entsteht, setzt die

These von der Konstituierung der Kirche tiber
das ganze berufene und charismatisch begabte
Volk Gottes voraus, dall iz den Gaben des
Geistes der erhobte Christus selbst handelt. Nach
dem paulinischen Charismenverstindnis - ist
dies in der Tat der Fall. Denn, wie Ernst
Kisemann betont, eine Gabe des Geistes ist
«der spezifische Anteil des einzelnen an der
Herrschaft und Herrlichkeit Christi»d. Deswe-
gen sind die Charismen nicht von der konkre-
ten Anwesenheit Christi in den Menschen
abtrennbare Geschenke, mit denen diese frei
disponieren konnten. Er selbst ist «in seinen
Gaben und den sie erweisenden, durch sie
ermoglichten Diensten gegenwirtig»©. Da alle
Christen - wie gleich zu sehen sein wird -
Charismen haben, handelt auch Christus
durch alle Mitglieder der Kirche, nicht nur
durch die Amtstrager. Dies haben viele Kir-
chen in ihren offiziellen Stellungnahmen zum
Lima-Papier gegentiber dem Text, der zu stark
die amtliche Reprisentation Christi betont,
kritisch geltend gemacht.

Das zweite Merkmal der Charismen ist ihre
universale Distribution. Nach den neutestament-
lichen Texten sind Charismen eine «nicht auf
einen bestimmten Personenkreis beschrinkte,
sondern in der Kirche ganz und gar allgemei-
ne Erscheinung» (s. 1Kor 12,7; Rém 12,3; Eph
4,7, 1Petr 4,10). In der Gemeinde als dem Leib
Christi gibt es keine charismenlosen Glieder.
Der Geist, der auf alles Fleisch ausgegossen 1st
(s. Apg 2,17ff), teilt auch allem Fleisch seine
Gaben zu. Deswegen ist die Aufteilung auf
die, die in der Gemeinde dienen, und die, die
sich bedienen lassen, ekklesiologisch unakzep-
tabel: Jeder soll mit seinen spezifischen Gaben
dienen und jeder in seinen Noten bedient
werden. Faktisch sind aber in den Kirchen
viele Mitglieder passiv. So ist zwar nicht jeder
Getaufte schon als Charismatiker zu bezeich-
nen, aber in jedem sind die Charismen «keim-
haft» anwesend, wie Karl Rahner es aus-
driickt”. Entsprechend dem Maf, nach dem
einem die Charismen gegeben sind (s. 1Petr
4,10) - kein Zwang zur Aktivitit! -, sollen sie
anerkannt, belebt und zum Dienst in der
Kirche und der Welt bentitzt werden.

Die universale Distribution der Charismen
impliziert die gemeinsame Verantwortung fiir
das Leben der Kirche. Die gemeinsame Ver-
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antwortung ist durchaus mit den besonderen
Charismen der Leitung (dem «Amt») kompati-
bel. Im Kontext der universalen Distribution
der Charismen gewinnen aber diese ein neues
Profil. Die Aufgabe der - ordinierten oder
auch nicht ordinierten - Leiter kann nicht
sein, alles in der Kirche zu tun. Dies wiirde zu
einer Hypertrophie dieses einen Gliedes des
Leibes Christi fithren, deren Kehrseite eine
verhdngnisvolle Atrophie aller anderen Glie-
der wire. Thre Aufgabe ist es, alle Mitglieder
der Kirche zu den pluriformen charismati-
schen Aktivititen zu animieren und diese zu
koordinieren. Zweitens tragen die Leiter Ver-
antwortung fir eine miindige Kirche, die be-
rufen ist, jede Manifestation des Geistes zu
priifen (s. 1Thess 5,21).

Das dritte Merkmal der Charismen ist ihre
grundsitzliche Interdependenz. Alle haben Cha-
rismen, aber nicht jeder hat alle Charismen.
Die Fille der Gaben befindet sich in der
ganzen (Orts-)Kirche. An mehreren Stellen be-
tont Paulus, daff - entsprechend ihren Funk-
tionen - die Glieder des Leibes Christi «wer-
schiedene Gaben» haben (Rém 12,6; vgl. 1Kor
12,7ff). Die Kirche ist kein Klub der universal
begabten wund deswegen selbstgeniigsamen
Charismatiker, sondern eine Gemeinschaft
von Minnern und Frauen, die der Geist Got-
tes in bestimmten Hinsichten begabt hat, um
in Antizipation der neuen Schopfung Gottes
einander und der Welt dienen zu kénnen.

Da die Mitglieder der Kirche interdepen-
dent sind, muf ihr Leben durch Mutualitit
gekennzeichnet werden. Kirche ist eine Ge-
meinschaft «im [gegenseitigen] Geben und
Nehmen» (Phil 4,15). Die «Amtscharismen»
miissen in diese Gegenseitigkeit integriert wer-
den. Die Amtstrager stehen nicht als die ex-
klusiv in persona Christi Handelnden der

Kirche gegeniiber. Da der Geist Christi in

thnen nicht krafteihres Amtes, sondern im
Akt der Ausiibung ihres Dienstes handelt?,
unterscheidet sich ihr Handeln prinzipiell
nicht von dem Handeln eines jeden anderen
Mitgliedes der Kirche. Indem jeder auf seine
spezifische Weise zu verschiedenen Aspekten
des Lebens der Kirche beitrigt, handelt er
gegeniiber denen, auf die sich sein Handeln
bezieht, als «Reprisentant» Christi. Dadurch
wird die unaufhebbare Polaritit zwischen dem

Dienst in persona Christi und der Gemeinde
nicht eliminiert. Sie wird aber dezentralistisch
aufgefaflt, und dadurch wird die Bipolaritat
«Amtstriger-Gemeinde» Uberwunden. Geistige
Aktivitit und Rezeptivitit sind nicht mebr auf
zwei Personengruppen  aufgeteilt, sondern stellen
zwei Grundtitigkeiten einer jeden Person dar: Jede
handelt in persona Christi und jede rezipiert dieses
Handeln.

Viertens teilt der somwerine Geist Gottes die
Charismen «wie er will» zu (1Kor 12,11). Der
Geist wirkt, wie er will: Die Kirche - eine
ganze (Orts-)Kirche oder eine Schicht in der
Kirche - kann nicht vorschreiben, welche Ga-
ben der Geist an welche Mitglieder geben soll;
und der Geist wirkt, wann er will: Die Kirche
kann nicht bestimmen, in welcher Zeit der
Geist seine Gaben schenken soll. Damit wird
deutlich, daff die Kirche von einer Dynamik
lebt, die nicht von ihr selbst kommt. Das
Problem, wer was in der Kirche zu tun hat, ist
in einem wichtigen Sinne keine kirchliche
Angelegenheit. Es ist nicht die Kirche, die ihr
Leben organisiert, sondern der Heilige Geist
«organisiert» es. So folgt aus der Souveranitit
des Geistes bei der Verleihung der Charismen
die pneumatologische Strukiur der Kirche. Die
Kirche wird zwar zunichst durch die apersona-
len Institutionen strukturiert, die nicht mit
den wechselnden Situationen stets von neuem
erdacht werden miissen, sondern die vorgege-
ben sind. Das sind verschiedene, mehr oder
weniger stabile ekklesiale Dienste (wie Episko-
pat und Diakonie). Diese Institutionen sind
aber nicht ohne personale Triger zu denken?.
Die personale Partizipationsstrukiur dieser Insti-
tutionen wird vom souverdnen Geist be-
stimmt, der die Charismen zuteilt, wem er
will und wann er will.

Fiinftens ist es wichtig dariiber nachzuden-
ken, wie die Charismen vom souverianen Geist
gegeben werden. Man beschreibt sie oft als
«iiberraschend» oder «ereignishaft», so daf die
Menschen in bezug auf die Charismen nichts
anderes tun kénnen, als sich fiir sie zu «dispo-
nieren» - oder eben auch nichtl0. Daraus
ergibt sich dann die Gegentiberstellung von
Charisma und Amt: Das Charisma ist «unmit-
telbar» und «unverfiighar», das Amt sakramen-
tal tradierbar. Dieses Modell der Zuteilung
der Charismen ist aber zu simpel. Paulus
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fordert «eifriges Bemihen» um die Charismen
und das «Trachten» nach ithnen (1Kor 12,31;
14,1). Dies setzt die Einschitzung der eigenen
angeborenen oder gelernten Fihigkeiten und
der Note der Kirche voraus; man muf wissen,
was die anderen brauchen und was man selbst
hat oder nicht hat, um ihnen dienen zu
konnen. Freilich kann ich mir nicht mein
Charisma einfach aussuchen entsprechend
meiner Einschitzung der Situation. Das Stre-
ben nach bestimmten Charismen hat nur
dann einen Sinn, wenn ich bereit bin, meine
Einschitzungen von mir selbst und den ande-
ren durch die Einschitzung der anderen von
mir und von ihnen selbst korrigieren zu las-
sen. Denn die anderen miissen meinen Dienst
annehmen wollen. So kommt man zu dem
interaktionellen Modell der Zuteilung der Cha-
rismenll. Ich erlange die Charismen vom
Geist Gottes durch Interaktion mit mir selbst
- mit dem, was ich von Natur aus bin und
was ich aufgrund meiner Anlagen in der Ge-
sellschaft geworden bin - und durch Interakti-
on mit der Kirche und der Welt, in denen ich
mich befinde. Charismen sind Gaben des
souverinen Geistes Gottes, aber er gibt sie
nicht dem isolierten Individuum, sondern
den Menschen in ihrer konkreten Naturalitit
und Sozialitit. Gerade als die Gaben des
souveranen Geistes sind die Charismen ek-
klesial nicht erst in ihrer Ausrichtung, son-
dern schon in ibrer Zuteilung.

Fir ein partizipatives Modell der Kirche ist
sechstens die synchronische und diachronische
Pluralitit der Charismen wichtig. Nach Paulus
kann jede Person mehrere Charismen gleich-
zeitig haben. Zwar kennt er keine universal
begabten Personlichkeiten, die unabhingig
von der Gemeinde leben konnten. Aber im
Rahmen der ekklesialen Interdependenz geht
es ithm gerade darum, dal jeder die Charis-
men «in Fille» hat (1Kor 14,12).

In bezug auf die Strukturen der Kirche ist
die diachronische Pluralitit noch wichtiger als
die synchronische. Im Unterschied zur Beru-
fung sind Charismen - im theologischen Sin-
ne der Berufungen und Befihigungen zum
bestimmten Dienst in der Kirche und der
Welt - nicht «unwiderrufbar» (Rém 11,29).
Mehrere Charismen kénnen einander im Zeit-
ablauf ablésen. Dies ist eine Implikation des

interaktionellen Modells ihrer Zuteilung: Mit
der Geschichte der Gemeinde und ihrer ein-
zelnen Mitglieder dndern sich auch die Cha-
rismen, mit denen diese in der Gemeinde
dienen - bestimmte Charismen treten zu be-
stimmten Zeiten in den Vordergrund, andere
werden dagegen (entweder fiir die Gemeinde
oder fiir die Trager der Charismen) unwichtig.
Das heift nicht, dafs die gottliche Berufung
und Begabung fiir einen Dienst nicht
lebenslinglich sein kann. Sie mufS dies aber
nicht sein. Jedenfalls gibt es keine Korrelation

zwischen der Permanenz eines Charismas und

seinem gottlichen Ursprung. Der Geist Gottes
ist der Geist des Lebens. Deswegen sind seine
Gaben so vielfiltig und dynamisch wie das
ekklesiale Leben selbst.

Michael Welker hat neulich in Kirche im
Pluralismus zu Recht gefordert, die «einfachen
hierarchischen und die Eins-zu-viele-Struktu-
ren, die noch immer unsere Kirchen prigen»,
durch «die Entwicklung neuer Formen, die es
der Gemeinde ermoglichen, die Gottesdienste
- auch inhaltlich - mitzugestalten und mitzu-
prigen», zu ersetzen !2. Seine Forderung, die
meinem Versuch entspricht, die monozen-
trisch-bipolaren ekklesialen Strukturen zu
tiberwinden und die Kirche als eine partizipa-
tive, polyzentrische und dynamische commu-
nio zu denken, hat Welker zu Recht an die
evangelischen Kirchen gerichtet. Die Pfingst-
kirchen sollten aber in Welkers Forderung
eine Warnung horen.

Harold Hunter moniert «das Entstehen von
burokratischen Strukturen und <Shibboleth-
Wichterns» in den Pfingstkirchen. Nancy
Bedford, die in Buenos Aires Theologie lehrt,
hat dort die folgende Beobachtung tber das
«Ethos» einiger schnell wachsender charismati-
scher Kirchen gemacht:

«[Es] ist auf <geistbegabte> Caudillos (mei-
stens minnlich) ausgerichtet, die sowohl cha-
rismatisch als auch autoritir sind. So scheint
das duflere Erscheinungsbild zwar kongrega-
tionalistisch zu sein, doch die ekklesiologische
Substanz fillt in die schlimmste Form eines
Priester-zentrierten Katholizismus zurtick ... Es
ist ein Beispiel dafiir, daff sich das Evangeli-
um an eine Kultur anpaflt und sich ausbreitet
(manchmal geradezu phinomenal) - aber zu
welchem Preis!» 13 :
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Wird in den Pfingstkirchen hinter der akti-
ven Partizipation der Vielen die autoritire
Prisenz des alles-bestimmenden einen immer
stirker? Werden ihre Mitglieder immer mehr
zu begeisterten Soldaten, die nach dem Willen
ihrer geistlichen Generile marschieren? Sollte

I Fiir die Grundziige einer partizipativen Ekklesiolo-
gie, die im Dialog mit der Katholischen Ekklesiologie
(reprisentiert durch Joseph Kardinal Ratzinger) und
Orthodoxen Ekklesiologie (reprisentiert durch den Me-
tropoliten Johannes Zizioulas) entwickelt wurde, s. M.
Volf, Trinitit und Gemeinschaft. Eine 6kumenische Ek-
klesiologie (Mainz/Neukirchen-Vluyn 1996; ersch. im
August); siche auch J. Moltmann, Kirche in der Kraft
des Geistes. Ein Beitrag zur messianischen Ekklesiologie
(Miinchen 1975) 321ff.

2 Fiir eine kurze theologische Reflexion tiber Charismen
s. M. Volf, Work in the Spirit. Toward a Theology of
Work (New York 1991).

3 Dies ist nicht als eine implizite Bejahung der unan-
gebrachten Kritik der liturgischen Gottesdienste zu ver-
stehen, die traditionell in den freikirchlichen und
pfingstlichen Kreisen gefiihrt worden ist, sondern als ein
Plidoyer, die Liturgie auf eine bestimmte Weise zu
verstehen und zu gestalten.

4 H. Legrand, Die Gestalt der Kirche, in: P. Eicher
(Hg.), Neue Summe Theologie, Bd. 3 (Der Dienst der
Gemeinde) (Freiburg 1.Br. 1989) 87-181, hier 119.

5 E. Kisemann, Amt und Gemeinde im Neuen Testa-
ment, in: ders., Exegetische Versuche und Besinnungen
(Gottingen©1970) 109-134, 111.

6 Kisemann, Amt, aaO. 118.

7 K. Rahner, Charisma, in: LThK II, 1025-1030,
1028.

8 Siehe E. Schweizer, Konzeptionen von Charisma
und Amt im Neuen Testament, in: T. Rendtorff (Hg.),
Charisma und Institution (Giitersloh 1985) 316-49, 331.

9 Die ekklesiologische Unterscheidung zwischen den
apersonalen Institutionen und der personalen Partizipati-
onsstruktur entspricht der soziologischen Unterschei-
dung zwischen «key roles» in einem sozialen System und
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