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Das Experiment der Kirchlichen Basisgemein-

den (im Portugiesischen meist abgekiirzt
CEBs, im folgenden mit dem Begriff «Basisge-
meinden» wiedergegeben, A.d.U.) ist vielleicht
der wesentliche, ureigene Beitrag gewesen, den
die lateinamerikanische Kirche fiir die ganze
Weltkirche geleistet hat. Als Paul VI. am Ende
der Bischofssynode tiber die Evangelisierung
in der Welt von heute (1974) die Basisgemein-
den als eine Hoffnung fiir die ganze Kirche
bezeichnete, war er sicherlich vom Wert dieses
Versuchs als eines privilegierten Ortes der
Evangelisierung iiberzeugt. Damals befanden
sich die Basisgemeinden in Brasilien in einer
Phase kreativer Ausbreitung. Auf dem Weg,
der durch die ekklesiologische Erneuerung des
Zweiten Vatikanischen Konzils und den Im-
puls der Bischofsversammlung von Medellin
(1968) gebahnt worden war, setzten sich die
Basisgemeinden immer mehr durch als eine
neue Form des Kircheseins, die vor allem
durch die mutige Option fiir die Armen und
fir die umfassende Befreiung gekennzeichnet
ist.

In den letzten Jahren erregt die Erfahrung
der Gemeinden .von neuem Aufmerksambkeit.
Vor allem seit der zweiten Hilfte der 80er
Jahre stehen die Basisgemeinden in Brasilien
vor emner verinderten Situation sowohl auf
politischem als auch auf kirchlichem Gebiet.
Die Wirklichkeit der neuen politischen Kon-
stellation des Ubergangs oder der «Offnung»
begiinstigt das Aufkommen neuer Formen po-
litischer Prisenz und Partizipation innerhalb
der Zivilgesellschaft. Bildeten die Basisgemein-

den frither aufgrund der herrschenden Repres-
sion einen bevorzugten Ort kritischer Prisenz,
so sind sie in der neuen Situation aufgefor-
dert, iiber ihre spezifische Identitit neu nach-
zudenken. Die internationale kirchliche Situa-
tion verdndert sich ebenfalls. Die Betonung
einer neuen katholischen Identitit wihrend
des 1978 begonnenen Pontifikats Johannes
Pauls II. verweist auf das Bediirfnis eines
«neuen kirchlichen Gleichgewichts». In der
Dynamik der propagierten neuen Evangelisie-
rung nehmen die Basisgemeinden nicht mehr
den herausgehobenen Platz ein, den sie in der
nachkonziliaren Periode besaflen. In Einzel-
fallen wird sogar die gesamte in Lateinamerika
praktizierte Befreiungspastoral in Frage ge-
stellt, mit Skepsis betrachtet, wenn nicht gar
verdichtigt und verfolgt.

Auch der Einflufi, den die Krise des histori-
schen Sozialismus auf das Experiment der
Basisgemeinden, insbesondere auf ihre Vor-
stellung von einer neuen Gesellschaft ausgeiibt
hat, liflt sich nicht bestreiten. Diese Tatsache
war jedoch nicht, wie viele heute erkliren, der
entscheidende Ausloser fiir den Niedergang
dieses Versuchs, denn in den Gemeinden
blieb die Sehnsucht nach einer anderen, einer
lebensbejahenden Gesellschaft lebendig. Das
Ende des historischen Sozialismus hinterlief
in der Tat ein enormes Vakuum, und fiir viele
bedeutete es den Beginn einer Phase grofler
Verunsicherung. Bei den Gemeinden fiihrte es
jedoch zur Neuaufnahme des Experiments un-
ter einem neuen utopischen Leitbild, wie auch
immer man es benennen mag, in dem das
Engagement fiir die Sache des Lebens, fiir den
Aufbau einer alternativen Gesellschaft der
Freiheit und Gleichheit seinen entscheidenden
Platz behilt. Das Neue besteht in der Wieder-
aufnahme des Kampfes im Rahmen einer neu-
en Synthese, in der die auftauchenden Heraus-
forderungen ebenfalls berticksichtigt werden.

Eine neue Untersuchung iiber die Basisge-
meinden der brasilianischen Kirche, die 2965
Pfarreien des gesamten Landes einbezog, lie-
ferte erstmals eine statistisch sichere Grundla-
ge fiir ein besseres Verstindnis des laufenden
Experiments. In der besagten Untersuchung
wurden einige wichtige Daten vorgelegt.

a) Die nationale Reichweite des Phinomens: die
Basisgemeinden sind in allen Regionen der
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CNBB (Brasilianische Bischofskonferenz) ver-
treten.

b) Die Laien nehmen in dieser neuen Form
des Kircheseins einen herausragenden Platz
ein. In 10% der befragten Gemeinden tragen
sie die Verantwortung fiir die Sonntagsgottes-
dienste, wenn keine Eucharistiefeier stattfin-
det. Die Beteiligung der Laien zeigt sich auch
deutlich bei den Gemeinderiten und Lei-
tungsteams, die in 75% der Gemeinden vor-
handen sind und die Wichtigkeit einer ge-
meinschaftlichen und nicht individualisti-
schen Ausfithrung der pastoralen Arbeit her-
vorheben. Die Laien nehmen ihre pastorale
Verantwortung wahr, indem sie in einer sehr
lebendigen Weise die neuen Amter ausiiben
und neue ekklesiologische Werte schaffen.

c) Die lebendige Krafi des Wortes Goites im
Leben der Gemeinden: Die Untersuchung ergab
in 75% der Gemeinden eine gute Beteiligung
an biblischen Reflexionsgruppen, die im
{ibrigen eine starke katechetische Ausrichtung
haben. .

d) Die Verkniipfung wvon Glanbensieben und
Einsatz fiir gesellschaftliche Verdnderung in den
Gemeinden: Die Untersuchung zeigte, dafl die-
jenigen Gemeinden, die im Bereich der sozia-
len Pastoral am aktivsten sind, zugleich dieje-
nigen sind, die auch Sonntagsgottesdienst hal-
ten, biblische Reflexionsgruppen haben und
von einem Gemeinderat oder einem Team
von Animatoren geleitet werden!l. Aufgrund
der in der Untersuchung vorgelegten Daten
schitzt man die Zahl der heute in Brasilien
bestehenden kirchlichen Basisgemeinden, die
die Merkmale der auf der Linie des Zweiten
Vatikanischen Konzils und Medellins liegen-
den Erneuerung tragen, auf etwa 60 000 bis
80 000 2.

I Basisgemeinden: eine Kirche im Dienst des Rei-
ches Gottes

1. Eine Kirche, die durch die Kraft des Geistes von

den Armen ber ernenert wird

Die Arbeiten, die iiber die Basisgemeinden
geschrieben worden sind, haben deutlich ge-
macht, dafl sie der lebendige Ausdruck einer
neuen Form ist, Kirche zu sein, die durch das

Wirken der lebendigmachenden Kraft des Gei-
stes von den Armen her erneuert wird. Diese
neue Sichtbarkeit von Kirche entspricht der
Notwendigkeit, die Kirche neu zu entdecken
und sie von unten her umzugestalten. Es
handelt sich um eine wirkliche «Ekklesiogene-
se», die den Impuls zu einer radikalen Um-
kehr der Kirche zur Welt des Volkes ebenso
wie das Bediirfnis nach einer tiefgreifenden
Erneuerung ihrer Strukturen hervorruft. Mit
den Basisgemeinden erhalt die Kirche die
Moglichkeit, ihre Verwobenheit mit dem Volk
zurlickzugewinnen: eine Kirche, die Volk
wird, und ein Volk, das Kirche wird, dies gilt
in vollkommener Wechselseitigkeit.

Die Erfahrung der Gemeinden fithrt dazu,
dafl man allgemein die Frage nach dem
Selbstverstindnis der Kirche aufwirft, sowohl
im Hinblick auf ihr Verhaltnis zur Gesell-
schaft, als auch hinsichtlich ihrer inneren
Strukturen. Im pastoralen Bereich wei8 sich
die Kirche zu einem anderen Engagement
aufgerufen als dem, das sie weithin gewohnt
war. Es ergibt sich die Notwendigkeit, prophe-
tische Positionen einzunehmen, die ithrer Op-
tion fiir die Armen entsprechen, und dies
bedeutet, alte Allianzen aufzugeben und neue
solidarische Beziehungen aufzubauen. Nach
innen spirt die Kirche auch, daf sie aufgefor-
dert ist, ihre Arbeitsmechanismen und Struk-
turen so umzugestalten, daf sie eine starkere
Beteiligung aller am kirchlichen Leben und
Handeln erméglicht.

Die Basisgemeinden fligen sich in die Dyna-
mik der Diakonie des Reiches und der Nach-
folge Jesu ein. Es gibt eine in der Erfahrung
wurzelnde Uberzeugung, dafl die Kirche ihre
wirkliche evangelisatorische Rolle nur durch
die Treue zum geschichtlichen Weg Jesu Chri-
sti erfiillt. Das Reich Gottes als Horizont der
Nachfolge nimmt einen zentralen Platz in der
Erfahrung der Basisgemeinden ein und wird
gleichzeitig als unverdientes Geschenk und als
fordernder Appell zum Einsatz fiir das Leben
wahrgenommen. Die Nachfolge Jesu und die
zentrale Stellung des Reiches Gottes verkniip-
fen sich in den Gemeinden miteinander zu
untrennbaren Wesensziigen. Ist es einerseits
richtig zu sagen, dafl man die Bedeutung des
Reiches Gottes nicht verstehen kann, wenn
man es von Jesus trennt, weil es erst in Jesus
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seine konkrete Gestalt bekommt, so ist es
andererseits genauso wichtig zu betonen, dafl
ein wirkliches Verstindnis Jesu nicht méglich
ist, wenn man seine Beziehung zum Reich
Gottes aufler acht lifit. Die Basisgemeinden
helfen uns zu begreifen, dafl es keine reale
Konzentration auf den Mittler Jesus geben
kann, wenn man die Forderungen, das Reich
Gottes zu vermitteln, seine Werte praktisch
umzusetzen, es als Verwirklichung des Willens
des Vaters in die Geschichte hineinzubringen,
in den Hintergrund dringt. Jesus selbst ruft
auf seinem Weg des Einsatzes fiir das Leben
immer wieder alle dazu auf, Jinger und
Jingerinnen des Reiches Gottes in der Ge-
schichte zu sein.

Die Basisgemeinden bereichern unser Ver-
stindnis von Kirche, indem sie die Dynamik
der Nachfolge Jesu als wesentliches Merkmal
seiner Wirklichkeit ebenso wie die lebendig-
machende Gegenwart des Geistes betonen, die
thren Ereignischarakter als Kirche in Bewe-
gung verdeutlicht, in der die Werte des ge-
meinschaftlichen Teilens von Glaube, Hoff-
nung und Liebe splirbar werden. In der
kommunitiren und ekklesialen Dynamik der
Basisgemeinden tritt klar zutage, dafl im wei-
teren Horizont der Kirche das Reich Gottes
liegt und daf sie als Zeichen und Werkzeug
dieses Reiches der Sache Jesu, seinem Traum
von Geschwisterlichkeit und Gerechtigkeit in
der Geschichte, Kontinuitit verschaffen mufs.

2. Die Durchsetzung des gesellschaftlichen und
kirchlichen Biirgerrechts der Armen

Die brasilianischen Basisgemeinden erlebten
den Prozef ihrer Konsolidierung in einer
besonders schwierigen Phase der Geschichte
des Landes, die von grofler Repression gegen-
tiber allen Formen von kritischem Widerstand
und Widerstand aus dem Volk gekennzeichnet
war. Vor allem nach 1968 wurden die organi-

satorischen Strukturen des Volkes gewaltsam

zerschlagen, ihre Fihrer verfolgt, verhaftet,
gefoltert oder ins Exil gezwungen. In diesem
diisteren gesellschaftlichen und politischen
Panorama, das einen Kontrast zum Frithling
der nachkonziliaren Periode bildet, beginnen
die kleinen Gemeinden, Zelle fiir Zelle, her-
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vorzukeimen und lassen an den Peripherien
der Stidte und auf dem Land Formen des
Widerstandes aus dem Volk neu entstehen,
verstirken solidarische Beziehungen und ge-
ben der Hoffnung der Armen neue Kraft.

In einer Phase der Unterdriickung des Wor-
tes trugen die Basisgemeinden dazu bei, das
Biirgerrecht der Armen als gesellschaftliche
und kirchliche Subjekte zu bekriftigen. In
ihrer besonderen organisatorischen Dynamik
schufen die kleinen Gemeinschaften einen
Raum, in dem das Wort sich Eingang ver-
schaffte, oder besser noch, in dem man zu
Wort kam - eine einzigartige Initiative, um
die erzwungene Isolation zu durchbrechen,
und eine Bedingung fiir die Ermoglichung
einer neuen «Birgerschaft». Die Erfahrung
von Gemeinschaft erlaubte es, ein Bewuf}tsein
der Wiirde und des Wertes der Armen als
gesellschaftliche Subjekte zu entwickeln. Diese
Erfahrung wurde als eine personliche Berei-
cherung, als eine «Intensivierung ihrer Eigen-
schaft als Subjekte» erlebt3. In diesem neuge-
wonnenen Raum koénnen die Armen sich
nicht nur begegnen und ihr Leben zur Spra-
che bringen, sondern sie wissen sich auch
anerkannt und werden sich ithres Wertes, ihrer
Wiirde und ihrer Rechte bewufit. Die Erfah-
rung, «jemand zu sein», die in zahllosen Be-
richten hervorgehoben wird, ist eines der We-
sensmerkmale, die mit der inneren Dynamik
der Gemeinden verkniipft ist; und sie kommt
in ihren Liedern zum Ausdruck: «Mit einem
Mal sahen wir klar, entdeckten, daf der Arme
wertvoll ist».

Gleichzeitig mit der Bestitigung ihrer Wiir-
de erkannten die Armen in den Basisgemein-
den immer mehr die Bedeutung der Gemein-
schaftsdimension. Die Gemeinde entsteht als
Raum, in dem das Flechtwerk aus Menschli-
chem und Gesellschaftlichem wiederhergestellt
wird, und dies bedeutet den Bruch mit den
damals herrschenden «dissoziativen Struktu-
ren». Die Erfahrung von Gemeinschaft er-
zeugt eine Atmosphire von Austausch (Mit-
einander-Teilen), Herzlichkeit, Anerkennung,
Zusammenleben, Geselligkeit und Solidaritit.
Eine solche Atmosphire verleiht der Gruppe
eine Identitit und bildet die Grundvorausset-
zung fur die Entstehung eines kritischen
Bewufitseins. Die Armen stellen gemeinschaft-
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lich fest, daR die Probleme, die thnen zu
schaffen machen, gemeinsame Probleme sind,
teilen miteinander die Entdeckung ihres Wer-
tes als Subjekte und erlangen ein kritisches
Bewufitsein ihrer Rechte. Die Wahrnehmung
dieser Erfahrung einer unantastbaren Wiirde
des Subjekts, die einhergeht mit der Tatsache,
dafl sie sich gemeinsam eines kollektiven
Mangels bewufit werden, hat sie in die Lage
versetzt, wirksame Maflnahmen fiir gesell-
schaftliche Verinderungen zu entwickeln. Dafl
die Armen in den Basisgemeinden das Wort
ergreifen, geschieht aus dem immer stirker
werdenden Wunsch nach Beteiligung nicht
nur am Leben der Kirche, sondern auch an
den Bewegungen, die das Gesicht der Gesell-
schaft neu zu bestimmen versuchen: Stadtteil-
vereinigungen, Gewerkschaften, Parteien und
andere Volksbewegungen. Und je mehr die
Gemeinden ihre Beteiligung an den sozialen
Kimpfen intensivierten, um so mehr wurden
sie zu Elementen des Konflikts innerhalb des
Systems.

In diesem gesamten dynamischen Prozefl
des Aufbaus des Biirgerstatus der Armen in
den Basisgemeinden spielte der stindige Be-
zug auf das Wort Gottes eine grundlegende
Rolle. Im ProzeR der Offenbarung des Wortes
ereignet sich in den Gemeinden die Offenba-
rung der Person. Das Wort Gottes ist in den
Basisgemeinden die wesentliche Dimension
bei der Herausbildung des motivationalen
Universums der Armen: Es ist das Licht, das
die Wirklichkeit beleuchtet, und die Quelle
der Kraft fiir alle Kimpfe. Es bringt das Volk
als Gemeinschaft zusammen, gibt den Armen
Wiirde, Autoritit, Beharrlichkeit und Hoff-
nung, da es der Ausgangspunkt des gesamten
Weges ist: «Das Volk Gottes spiirt, daff politi-
sches Handeln durch das Wort Gottes erhellt,
gestirkt und vertieft wird. Die gemeinschaft-
lich und von unserer Realitit her gelesene
Bibel verhilft dazu, die groflen Linien des
Plans Gottes zu entdecken. Das Wort Gottes
ist Quelle der Motivation fiir das politische
Handeln.» 4

3. Eine Kirche der Beteiligung und der allgemeinen
Berufung zum Dienst

Die Beteiligung der Laien stellt, wie wir gese-
hen haben, eine der typischsten Eigenschaften
der neuen Art des Kircheseins dar, die sich in
der Erfahrung der Basisgemeinden nieder-
schligt. In der Tat kann man eine grofle
Erweiterung der Méglichkeiten der Laien in-
nerhalb der Gemeinden ebenso wie eine be-
merkenswerte Vitalitit neuer Amter oder
Dienste feststellen. Die Beteiligung der Laien
in den Basisgemeinden und ihre Mitarbeit in
verschiedenen Amtern waren Neuheiten, die
von der Brasilianischen Bischofskonferenz in
einem Dokument von bleibender Aktualitit
als «zwei Friichte» anerkannt wurden, «die fiir
das Leben der Kirche grofite Bedeutung ha-
ben»5. Die dynamische Prisenz der Laien
zeigt sich auf allen Ebenen des kirchlichen
Lebens, das in den Gemeinden pulsiert: bei
der Interpretation des Wortes Gottes, der Ka-
techese, bei den Gebeten und der Gestaltung
der Gottesdienste, bei der Sakramentenspen-
dung und der Amtspraxis, der Gemeindelei-
tung und der evangelisierenden Mission.

Dieses Auftauchen der Laien als Triger ei-
nes evangelisatorischen Potentials setzt eine
Verlagerung des kirchlichen Schwerpunkts auf
egalitire Basisstrukturen voraus. Dies hebt die
grundlegenden Charakteristika der kirchlichen
Gemeinde nicht auf, da die Basisgemeinden
in Brasilien durch enge Bande der Gemein-
schaft mit ihren Hirten verbunden bleiben. Es
bringt allerdings neue Anforderungen im Sin-
ne einer kirchlichen Gemeinschaft in Gegen-
seitigkeit und wechselseitiger Verantwortung
mit sich.

In der Erfahrung der Basisgemeinden er-
langt die Idee der Kirche als Volk Gottes
einen konkreten geschichtlich-gesellschaftli-
chen Inhalt. Sie bleibt nicht mehr bloff ein
theoretisches oder metaphorisches Konzept,
das in der Praxis der Kirche verwirklicht wer-
den soll. Die Laien in den Basisgemeinden
sind sich wirklich dessen bewuft, Glieder der
Volkes Gottes zu sein, mit vollem kirchlichen
Biirgerstatus und dem Wissen um ihre Rechte
in der Kirche. In den unzihligen Berichten
der Gemeinden, die fiir die - seit 1975 in
Brasilien stattfindenden - bundesweiten Tref-
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fen der Basisgemeinden erstellt wurden, ist
diese Realitit sehr anschaulich auf den Punkt
gebracht worden: «Kirche, das waren vier
Winde aus Stein; heute ist Kirche das Volk,
die Leute» «Bis 1970 dachte ich, dafl die
Kirche so ein Haus zum Beten wire; jetzt
begreife ich, daf wir die Kirche sind.» «Die
Kirche ist kein Gebiude, sondern das Volk
der Kinder Gottes.» «Die Kirche von heute

sind wir, eine lebendige Kirche, das ganze

Volk.» «Die Kirche ist das Volk, das weifd, was
Gott will.» 6

Die Laien fiihlen sich auf diese Weise in der
Dynamik der eigenen Gemeinde zu einer
stirkeren Beteiligung in der Kirche auf der
Ebene eines aktiveren Einsatzes fiir die apo-
stolische und missionarische Aufgabe ange-
spornt. Dies spiegelt sich in der Vitalitit der
neuen Amter wieder, die vor allem in vier
Arbeitsschwerpunkten auftauchen: bei der
Verkiindigung des Evangeliums, bei der Feier
des Glaubens, bei der Koordination und bei
der Aktion in der Welt. Die Dienste, die da
im Entstehen sind, unterscheiden sich vonein-
ander, aber sie alle sind - und werden verstan-
den als - sichtbares Zeichen der Kraft und
Ausdruck des Geistes, der mitten in seinem
Volk am Werk ist.

Die Dimension der wechselseitigen Verant-
wortung stellt ein wirkliches Novum in der
Art der Ausiibung von Amtern in den Basisge-
meinden dar. Sowohl fiir die Auswahl der
Amtstriger als auch fir die Dynamik ihres
Wirkens bevorzugt man die kollegiale Form.
Dieser von einem eher synodalen Bewufitsein
bestimmte Weg bedeutete einen starken Ap-
pell, die rigidere, traditionelle Struktur der
Pfarrei in Frage zu stellen, so daff sich fiir das
kirchliche Leben ein neuer Horizont eroff-
nete.

In den Basisgemeinden stellt die Partizipati-
on aller ein grundlegendes ekklesiologisches
Prinzip dar, und diese Beteiligung beschrinkt
sich nicht auf die an der Basis gelebte
alltigliche Dynamik, sondern erweitert sich
immer mehr auf eine gréfere Prisenz der
Basis hin auch bei den wichtigeren Entschei-
dungen, die auf Dibzesanebene getroffen wer-
den. Da diese Perspektive recht neu war, erfor-
derte sie eine grofe Anstrengung, um ein
Umdenken zu erreichen, denn normalerweise

war diese Vorgehensweise sogar in eher offe-
nen und fortschrittlichen Didzesen immer
sehr auf die Bischéfe und den Klerus zen-
triert. In einer neueren Evaluation der Pasto-
ral wurden bedeutsame Daten festgestellt, die
zeigen, dafl die Gemeinden sich iiber ihre
Partizipation um so weniger im klaren sind, je
stirker die Distanz der Basis zur Didzese ist.
Wenn auf der einen Seite Klarheit hinsicht-
lich der Beteiligung an den Entscheidungen
auf Gemeindeebene herrscht, wird diese Klar-
heit auf der anderen Seite in dem Mafle
getrlibt, wie man in den Bereich der zentrale-
ren Instanzen, wie Pfarrei und Didzese, vor-
dringt 7.

Es ist wichtig zu unterstreichen, daf durch
das Auftauchen der neuen Amter in den Ba-
sisgemeinden die traditionellen Amter nicht
beseitigt werden oder ihr Stellenwert relati-
viert wird. Wohl aber vollzieht sich eine Neu-
definition dieser Amter, die durch die Dyna-
mik des Engagements und der Umkehr zu
den Armen gefordert wird. Es tritt ein neuer
Amtsstil zutage, der gekennzeichnet ist durch
gemeinsame Partizipation, Gemeinschaft und
groflere Verbundenheit mit dem Leben der
Leute. Die Pfarrer entdecken ihren Ort in den
Gemeinden neu als Animatoren des Glaubens,
die zuhoren, mitmachen, teilhaben kénnen.
Die Gemeinden haben vielen Pfarrern gehol-
fen, bei ihrem pastoralen Engagement ihre
Identitit als Anwilte und Verteidiger der Ar-
men wiederzufinden 8,

Die Problematik der neuen Amter hat in
den Basisgemeinden Anlaf zu eingehender
Reflexion gegeben und in den letzten Jahren
einen besonderen Akzent bekommen. Selbst
im Kontext einer kirchlichen Situation, in der
das Thema eher gemieden wird, spiirt man,
was die brasilianische Erfahrung anbelangt,
die Herausforderungen auf und bearbeitet sie
mit grofer Ernsthaftigkeit: die Frage der
Stabilitit der Amter ohne Weihe; das Problem
der Notwendigkeit, Sensibilitit fiir die bereits

- vorhandenen Charismen zu entwickeln und

das Recht der Frauen auf Beteiligung an den
Amtern und den Entscheidungsinstanzen stir-
ker anzuerkennen; das Problem der Anerken-
nung der Befihigung und Wiirde der Laien
bei der Ausiibung von Amtern, ohne da man
diese zu Ersatzlsungen herabmindert, ein-
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schlieflich der Maglichkeit, ithre Teilhabe an

den sakramentalen Amtern zu erweitern ?.

4. Die Basisgemeinden innerbalb des Projekts/
Prozesses einer Kirche der Armen

Der ekklesiologische Status der Basisgemein-
den ist ein Thema, das in den aktuellen
Uberlegungen iiber die Basisgemeinden im-
mer wieder aufgegriffen wird. Anliflich des
VI. bundesweiten Treffens der Basisgemeinden
im Juli 1986 in der Stadt Trindade im Staat
Goids (Brasilien) wurde dieses Thema zum
Brennpunkt intensiver Diskussion. Zur Debat-
te stand folgende Frage: Sind die Basisgemein-
den eine neue Art, Kirche zu sein, oder eine
Art, wie die ganze Kirche sein soll? Beide
Perspektiven hatten ihre Firsprecher, die ihre
Argumente fiur die ekklesiologische Legiti-
mitat ihrer Position vorbrachten. Die Perspek-
tive, die meiner Ansicht nach am besten zur
Losung des Problems beitrug, wurde vom
Theologen und Beiratsmitglied Clodovis Boff
dargestellt. Der Theologe warf einige substan-
tielle Fragen auf: «Verkorpern wirklich die
Basisgemeinden allein diese neue Art des Kir-
cheseins, oder gehort nicht noch mehr dazu?
Die neue Art des Kircheseins ist mehr als die
Basisgemeinden» 19, Um seine Position besser
zu verdeutlichen, stellte der Autor das Ver-
stindnis von Basisgemeinde in den Rahmen
des umfassenderen Prozesses einer Kirche der
Armen. Man  sei zwar noch auf der Suche
nach einer stichhaltigen Definition, aber das
Projekt/der Prozef einer Kirche der Armen
sei im Wachsen begriffen und sei «mehr als
nur das Phinomen der Basisgemeinden», viel-
mehr erfaflt es/er «auch die Strukturen der
traditionellen Kirche mit ihren verschiedenen
Instanzen, die katholische Volksreligiositit
usw. Allerdings spielen die Basisgemeinden
hierin eine Hauptrolle» !!. Demnach wiren
die Basisgemeinden der Motor eines umfas-
senderen, die gesamte Institution einbeziehen-
den kirchlichen Erneuerungsprozesses.

Die Uberlegungen von Clodovis Boff dien-
ten dazu, eine gewisse Starrheit in der ekkle-
siologischen Analyse der Basisgemeinden auf-
zubrechen, indem sie dazu beitrugen, auch die
Einzigartigkeit und kirchliche Relevanz ande-

rer derzeit unternommener Versuche und de-
ren Beitrag anzuerkennen, den sie auch fiir
die Basisgemeinden leisten kénnen. Derartige
Versuche sind gemeinsam mit den Basisge-
meinden durchaus in das umfassendere Pro-
jekt einer Kirche der Armen eingeschlossen,
da sie der Aufforderung des kategorischen
Imperativs zur Nachfolge Jesu nicht aus dem
Weg gehen kénnen. Diese Reflexion erdffnete
die Moglichkeit fiir eine Auffassung, die, wie
ich meine, besser geeignet ist, die Erfahrung
der Basisgemeinden zum Ausdruck zu brin-
gen. Es kommt hier darauf an, die grofle
Herausforderung zu betonen, mit der die Ba-
sisgemeinden die ganze Kirche konfrontieren,
indem sie auf die Grundwerte des Reiches
Gottes und der Nachfolge Jesu hinweisen:
Umkehr zur Solidaritit mit den Armgemach-
ten, Einsatz fiir die Sache der umfassenden
Befreiung im Blick auf eine egalitire, im
Sinne des Evangeliums lebensbejahende Ge-
sellschaft. :

Heute Kirche zu sein, ist nicht moglich,
wenn man von dieser Aufforderung des Evan-
geliums absieht. Dies heifit jedoch nicht, daff
die Basisgemeinden die «Art, wie die ganze
Kirche zu sein hat», darstellten; vielmehr sind
sie «eine neue Art, Kirche zu sein», die die
ganze Kirche dazu aufruft, der Perspektive der
Kirche der Armen zu entsprechen. Die gesam-
te traditionelle Gemeindepastoral ebenso wie
die Bewegungen der Mittelschicht und andere
kirchliche Bewegungen sind durch diese neue
Art und Weise des Kircheseins in Frage ge-
stellt. Gefordert sind eine Neudefinition der
Pastoral und eine kritische Sensibilitat fur
eine Dimension, die zur Verkiindigung des
Evangeliums wesentlich dazugehért: das Ein-
treten fur Gerechtigkeit und die Beteiligung
an der Umgestaltung der Welt.

L. Basisgemeinden: eine Kirche, die immer im
Werden ist

Angesichts der Komplexitit der politischen
Situation im Land und des Gegenwindes in
der Kirche haben die’ Basisgemeinden Neues
dazugelernt. Die Erfahrungen trugen auch da-
zu bei, daff neue Fragen aufgeworfen wurden,
die man bisher nicht wahrgenommen oder

'
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auch angesichts dringender Erfordernisse des
Augenblicks zurtickgestellt hatte. Vor allem
seit der zweiten Hailfte der 80er Jahre erleben
die kirchlichen Basisgemeinden in Brasilien,
wie ihre Entwicklung durch die grofere Auf-
merksamkeit, die man den Herausforderun-
gen schenkt, neuen Schwung erhilt. Eine
grofle Zahl von Didzesen, die Ausgangspunkte
von Basisgemeindeerfahrungen in Brasilien
waren, durchliefen Prozesse der Uberpriifung
ithrer pastoralen Arbeit (Vitéria im Bundes-
staat Espiritu Santo, Goias im gleichnamigen
Bundesstaat, Sio Felix do Araguaia in Mato
Grosso, Cratetis in Ceara, Sao Mateus in Es-
pirito Santo, Volta Redonda im Bundesstaat
Rio de Janeiro)!2. In diesen Auswertungen
tauchen besondere Fragen auf. Bei den 1975
initiierten bundesweiten Treffen der Basisge-
meinden treten ‘neue Probleme und Heraus-
forderungen zutage, die die Gemeinden zur
Reflexion und Kreativitit anregen. Auch das
zunehmende Engagement von aktiven Mitglie-
dern der Basisgemeinden in Volksbewegun-
gen, Gewerkschaften und politischen Parteien
schafft neue Tatsachen und verlangt von den
Gemeinden weniger Hochmut.

Dieser neue Abschnitt auf dem Weg der
Gemeinden, in dem sie ihre Biirgerschaft neu
definieren, lit sich charakterisieren als «Ver-
minderung der Gewiflheiten und Vermehrung
der zu erforschenden Fragen». Es entwickelt
sich ein neues Bewufitsein von der Basisge-
meinde als lebendiger Wirklichkeit, die sich
in einem dauernden Prozeff des Werdens und
Neu-Werdens befindet, aufmerksam und offen
auf die neuen Zeichen der Zeit achtet, un-
bekannte Wege entdeckt und den Versuchun-
gen des Manichiismus und der Simplifizie-
rung widersteht. Heute herrscht die feste
Uberzeugung, dafl die Geschichte der Basisge-
meinden eine offene und nicht eine erstarrte
Geschichte ist. «Idealisierende Reifikationen
sind nicht mehr angebracht. Es ist Zeit fur

eine neue Sensibilitit fiir die Wege des Rea-

len.

Wir erleben heute eine Phase der Wiederauf-
nahme des Experiments der Basisgemeinden
aufgrund neuer Herausforderungen, die inner-
halb der Gemeinden wahrgenommen, erkannt
und bearbeitet werden. Besondere Aspekte ih-
rer Realitit werden aufgezeigt: neue Probleme

und pastorale «Knoten», Herausforderungen,
die eine Konsequenz des beschrittenen Weges
und seiner inneren Widerspriiche sind. So
durchleben die Gemeinden eine neue Etappe
ihrer Bewertung, in der die aufgezeigten neu-
en Probleme zur Vervollkommnung des Ver-
suchs und seiner geschichtlichen und gesell-
schaftlichen Konsolidierung beitragen.

Die Komplexitit der neuen Herausforderun-
gen, die heute in der Welt der Basisgemeinden
erlebt werden, 1m einzelnen darzustellen,
wiirde mehr Raum erfordern, und dies wiirde
den Rahmen dieses Artikels sprengen, der
eher eine Ubersicht bieten will. Im zweiten
Teil der Untersuchung beschrinken wir uns
darauf, einige besondere Herausforderungen
aufzuzeigen, die im Leben der Gemeinden in
der zweiten Hilfte der 90er Jahre eine Rolle
spielen.

1. Die Herausforderung der okumenischen Vertie-
Sfung und die interreligiose Herausforderung

Ein 6kumenischer Geist begleitete schon im-
mer den Weg der brasilianischen Basisgemein-
den, in lebendiger Weise spiegelte er sich in
den bundesweiten Treffen wider, die seit der
zweiten Hilfte der 70er Jahre anregend auf
das Leben der Gemeinden wirken, indem sie
ithr BewufStsein im Hinblick auf ihren kirchli-
chen Weg weiter vertiefen. Die 6kumenische
Thematik tauchte in der Erfahrung der Basis-
gemeinden nicht als ein von Anfang an
ausdriicklich formuliertes Anliegen auf, «son-
dern als Ergebnis einer innerhalb der Gemein-
den gemachten, reichen Erfahrung mit der
Bibel und einer gemeinsamen Arbeit im sozia-
len Bereich in den Bewegungen, die die Men-
schenrechte einfordern und verteidigen» 13. In
gewissem Sinn kann man behaupten, daff La-
teinamerika der Welt als seinen ureigenen
Beitrag eine aus dem gemeinsamen Einsatz in
der Mission der Befreiung hervorgegangene,
neue Okumenische Bewegung zum Geschenk
macht. Die Dringlichkeit der Mission ermog-
lichte eine neue Einheit, in der die realen
Unterschiede eine neue Form des Zusammen-
lebens nicht verhindern.

Die okumenische Dimension ist vor allem
bei den beiden letzten bundesweiten Basisge-
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meinden-Treffen 1989 in Duque de Caxias,
Rio de Janeiro, und 1992 in Santa Maria, Rio
Grande do Sul, eines der hervorstechendsten
Merkmale gewesen. Bei diesen beiden Begeg-
nungen wurde die Prisenz der evangelischen
Teilnehmer deutlicher und wirksamer. In Du-
que de Caxias waren zwolf evangelische Kir-
chen durch das Zeugnis von 120 Briidern und
Schwestern vertreten. Diese intensive Beteili-
gung setzte sich beim zweiten Treffen in Santa
Maria mit 106 Teilnehmern fort. Bei diesen
interkonfessionellen Begegnungen erregen die
evangelischen Christen Aufmerksamkeit, sei es
als Delegierte, Beirite oder Gaste. Einen sicht-
baren Ausdruck erhilt diese Beteiligung bei
den Gottesdiensten, in denen nichtkatholische
Bischofe, Pfarrer und Pfarrerinnen eine erheb-
liche Rolle spielen, sei es bei der Lesung der
Bibeltexte, beim Predigen oder Segnen der
Glaubigen, bei den personlichen Berichten
und Wortmeldungen in den Gruppen und im
Plenum und bei den Gebeten und symboli-
schen Gesten.

Auch wenn man die Dimension der Oku-
menizitit der bundesweiten Basisgemeinden-
Treffen als herausragende Ereignisse einer
dkumenischen Praxis anerkennt, mufl man
doch betonen, daf eine solche Erfahrung eher
ein Signal ist, das ankindigt und vorweg-
nimmt, als eine Realitit, die im Leben der
Gemeinden bereits fest verwurzelt wire. Span-
nungen und Widerstinde in diesem Bereich
machen sich in bestimmten Kreisen noch
stark bemerkbar.

Die Sensibilitit fiir das Okumenische hat
sich in den Basisgemeinden in letzter Zeit um
die Frage der interreligiosen Herausforderung
erweitert. Aufgrund ihrer Einbindung in das
Volk erleben die Mitglieder der Gemeinden in
der Realitit die Nihe zu anderen, im Volk
lebendigen religiosen Ausdrucksformen, von
denen einige besonders stark sind, wie die
Pfingstbewegung und die Frommigkeitsfor-
men afrobrasilianischen Ursprungs. Daraus er-
gibt sich fiir die Gemeinden eine neue Her-
ausforderung: Wie kann man im Sinne einer
tiefgreifenden Inkulturation des christlichen
Glaubens arbeiten, die einen fruchtbaren und
lebendigen Dialog mit diesen neuen religitsen
Ausdrucksformen fordert, die im einfachen
Volk prisent sind?

Erfahrungen aus jlingerer Zeit, so auch die
des letzten bundesweiten Treffens in Santa
Maria, weckten den Wunsch nach einer inten-
siven Beschiftigung mit der 6kumenischen
Dimension der Basisgemeinden, der multikul-
turellen Wurzel des brasilianischen Katholizis-
mus, dem Dialog zwischen christlichem Glau-
ben und afrobrasilianischer Religion und den
Entwicklungen der Inkulturation auf liturgi-
schem, theologischem und pastoralem Gebiet.
Die Realitit der in bestimmten Basisgemein-
den gemachten Erfahrungen im Zusammenle-
ben mit besonderen Formen christlicher In-
kulturation und der doppelten religitsen Pra-
xis einiger ihrer Mitglieder wirft aufler-
ordentlich komplexe Fragen auf, die fiir die
Thematik der Inkulturation eine gewaltige
Herausforderung bedeuten. Manche Autoren
haben sogar betont, wie wichtig es sei, auf-
grund der herrschenden Praxis bei bestimm-
ten Mitgliedern der Basisgemeinden in Brasili-
en Uber das Prinzip der Identitit auch des
Katholizismus griindlich nachzudenken und
seine Anwendung auszudehnen. In ganz kon-
kreten Fillen bezeichnet die katholische Iden-
titit keine exklusive Zugehorigkeit. Die in der
Beziehung der Nihe zu der Welt des anderen
gewonnene Lernerfahrung ermdglicht die «Re-
semantisierung» auch der eigenen Welt. Von
daher wird in bestimmten Gemeindeerfahrun-
gen die Frage des Synkretismus als Wert neu
aufgegriffen, insofern er die eigene religitse
und soziale Identitit ihrer Mitglieder neu
definiert 14,

Das Auftauchen des Themas der Inkultura-
tion wirkte sich auf das Leben der Gemeinden
und ihre Beziehung zur Grofkirche in nach-
haltiger Weise aus. Hatte friiher, in den 70er
und Anfang der 80er Jahre, die Fragestellung
Glaube und Politik bereits Spannungen und
Unbehagen ausgelost, so tibte die Aufnahme
dieser neuen Frage eine noch explosivere Wir-
kung aus.

Das Auftauchen von Uberlegungen, die das
Problem der Kultur in den Vordergrund
riicken, setzt, vor allem, wenn es sich um die
religiose Kultur handelt, ungeahnte oder
unterdriickte Energien frei. Es geht um ein
Thema, das die Menschen im tiefsten Innern
bewegt und starke Emotionen weckt; es lifit
das Problem des Autoritarismus in der Dyna-
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mik des kirchlichen Lebens deutlicher zutage
treten.

Es ist deshalb nicht verwunderlich, daf
beim VIII. bundesweiten Treffen, das genau
das Thema der unterdriickten Kulturen an-
sprach, das Bewuftsein der Schwarzen, der
Frauen und der Indianer und deren Forderun-
gen mit Macht in den Vordergrund dringten.
Das Recht auf Anerkennung ihres gesellschaft-
lichen und religiosen Biirgerstatus spielte die
gesamte Tagung hindurch eine Rolle. Die For-
derung gewinnt jetzt an Klarheit und Festig-
keit. Neue Fragen und Herausforderungen
fithren zum Bruch mit den traditionellen Pa-
radigmen des abendlindisch-westlichen, wei-
Ben "und minnlich dominierten Katholizis-
mus und tragen dazu bei, neue Wege der
Inkulturation zu eroffnen, sowohl in der Li-
turgie als auch im Ausdruck des eigenen Glau-
bens.

2. Die Herausforderung der Spiritualitiit

Der Weg des spirituellen Lebens verband sich
in den Basisgemeinden immer mit dem Pro-
jekt der Nachfolge Jesu. Die Geschichte der
Gemeinden wurde stindig von der Forderung
des Evangeliums begleitet, die Radikalitit des
Projektes Jesu zu leben. Als Erfahrung von
Kirche sind sie Trigerinnen der «gefihrlichen
Erinnerung» an Jesus, an seinen Traum von
einem Horizont der vollen Lebensbejahung. -

Die Nachfolge Jesu setzt eine dreifache Be-
wegung voraus: Exodus, Engagement und
Nihe. Ohne diese - miteinander verkntipften
- drei wesentlichen Elemente gibt es keine
wirkliche Nachfolge. In den 70er und Anfang
der 80er Jahre legten die brasilianischen Basis-
gemeinden besonderen Nachdruck auf die Dy-
namik der Inkarnation des Glaubens, des
Durchbrechens der Barrieren des Individualis-
mus und des «Auszugs» hin zu den Sektoren
der Armgemachten, um sich fiir deren Sache

einzusetzen. Der Schwerpunkt lag auf der

Dringlichkeit der Befretungspraxis, der Ver-
wirklichung des Glaubens durch- die Praxis
der politischen Nichstenliebe. Diese Dynamik
lebte man mit viel Einsatz und Grofmut. Die
Berufung zur Heiligkeit driickte sich im histo-
rischen Engagement aus: Politik als Raum der

Heiligkeit. Man hatte ein klares Bewufitsein
davon, dafl es kein spirituelles Leben geben
konnte ohne eine wirksame Solidaritit mit
den Armgemachten.

Allmahlich entwickelte sich wihrend der
zweiten Hilfte der 80er Jahre und bereits
einhergehend mit der Krise der Paradigmen
der Moderne eine neue Perspektive in der
Erfahrung der Gemeinden: das Bewufitsein
der Notwendigkeit und Wichtigkeit, das ge-
meinschaftliche und persénliche Leben der
Nachfolge als «Nihe» zum Herrn zu vertiefen.
Dieses Empfinden gewinnt in den 90er Jahren
in der Volkspastoral und vor allem in den
Basisgemeinden an Tiefe und Einfluff. Die
Erkenntnis, dafl es notwendig ist, die Beftrei-
ungspraxis mit einem bestimmten Geist zu
leben, wird offenkundig.

Die Spiritualitit erkennt man jetzt tiefer als
Erfahrung von Geschenkhaftigkeit, liebevoller
Begegnung mit Gott, inniger Nihe zum
Herrn. Es handelt sich um eine ganzheitliche
Erfahrung, die fiir die volle, echte Begegnung
mit dem Bruder eine besondere Atmosphire
herstellt. Dieses neue Moment im Leben der
Basisgemeinden bedeutet keine Negation ihrer
ganzen bisherigen Geschichte, weil der Einsatz
fiir die Sache des Lebens entscheidend bleibt.
Das Besondere, das heute zutage tritt und das
laufende Experiment bereichert, ist die Wie-
derentdeckung des Glaubens als «selbstindiger
Grofle, als eines Wertes in sich, als Geschenk-
haftigkeit» 15. Die Glaubenserfahrung hat ih-
ren Wert nicht nur im Hinblick auf den
Kampf: Es gibt eine geschenkte Geschenkhaf-
tigkeit, die auch fur unsere persdnliche Ver-
wirklichung lebenswichtig ist.

Die in den Gemeinden erfahrene Dynamik
enthiillt vielen Mitarbeitern und Leitern, die
sich «an der Sehnsucht nach Geschichte berau-
schen», eine Facette, die iber die Logik der
Produktivitit und der Wirksamkeit hinaus-
geht. Man entdeckt, daf neben einer organisa-
torischen und bewufltseinsbildenden Vernunft
auch ein besonderer Raum fiir die Arbeit an
der personlichen Dimension des Glaubens,
fiir die Intensivierung der Erfahrung der Ge-
meinde garantiert sein mufl: Raum und Zeit,
um «an sich zu arbeiten». Als wesentliche
Herausforderung bleibt den Basisgemeinden
die Aufgabe, die notwendige Ausgewogenheit
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zwischen der politischen und der mystischen
Dimension des Glaubens zu gewihrleisten:
«damit der christliche Glaube - aus innerer
Notwendigkeit heraus - der Frage des Armen>
zugewandt bleibt und die Solidaritit mit dem
Armen in der Kirche fest verwachsen bleibt
mit thren Glaubensgrundlagen» 6.

Es ist interessant festzustellen, dafl die ge-
genwirtige Nachfrage nach Spiritualitit in ei-

nem historischen Augenblick in Erscheinung -

tritt, der mit der «Krise» der Paradigmen der
Moderne zusammenfillt und durch das Auf-
tauchen neuer Formen von Subjektivitit ge-
kennzeichnet ist. In all diesem subjektiven
Uberschwang, der in den Gemeinden herrscht,
ist eine Reaktion auf den Aktivismus und die
«Vermassung» des Modernisierungsprozesses
zu erkennen, die auch die Pastoral ergriffen
haben. Angesichts einer auf die instrumentelle
Vernunft gegriindeten Kultur, die die Lebens-
energien kolonisiert, macht das Aufkommen
der Subjektivitit eine neue Dimension
menschlicher Verwirklichung sichtbar, in der
Frauen und Mainner nicht bloff die Welt
beherrschen, sondern vor allem einen Grund
zum Leben suchen. '
Gerade im Prozeff der Wahrnehmung der
Einzigartigkeit der Erfahrung von «Nihe» ent-
decken die Basisgemeinden in der Herzlich-
keit einen Wert des gemeinschaftlichen Lebens
wieder. Auf einmal wird man sich dessen
bewuflt, daff man oft irgendeiner historischen
«Dringlichkeit» die Subjektivitit und mit ihr
das Geschenkhafte, die Gefiihlswirme und das
Symbolische geopfert hat. Die Subjektivitit
beansprucht jetzt ihren Raum, ihren Platz.
Beim letzten bundesweiten Treffen der Basis-
gemeinden 1992 in Santa Maria, Rio Grande
do Sul, brachten vor allem die dort anwesen-
den Frauen dieses Problem zur Sprache und
betonten ihr Recht innerhalb der Kirche, in
ihrer weiblichen Identitit und in ihrem
Kampf respektiert zu werden, in dem sie sich

fir die positive Bewertung des eigenen
Korpers, die  Wiederentdeckung  ihrer
Sexualitit und die Neugestaltung des

Verhiltnisses zwischen Mann und Frau einset-
17
Zen: o

3. Die Herausforderung, in der breiten Masse
prisent zu sein

Die Herausforderung der Basisgemeinden zu
missionarischer Vitalitit und Verwurzelung
im Volk ist heute zu einem der zentralen
Anliegen in der pastoralen Praxis der Gemein-
den und in der Reflexion iiber ihre Erfahrung
geworden. Tatsichlich hat die Erfahrung der
Gemeinden die Arbeit mit kleinen Gruppen
mit dem Ziel geférdert, Personen an der Basis
im Sinne der Durchsetzung eines neuen gesell-
schaftlichen und kirchlichen Burgerrechts her-
anzubilden und zu sensibilisieren. Schon die
Zugehorigkeit zu den Basisgemeinden setzt
eine Erfahrung von «Bekehrung» voraus in
der Art und Weise, wie man die Glaubenser-
fahrung lebt, das heiflt, ein gewisses Mafl an
Entwicklung und Empfinglichkeit fir eine
«reflektiertere» Dynamik des Glaubenslebens.
Eine solche Erfahrung lifit sich nicht machen
ohne einen gewissen Bruch mit den in der
breiten Masse vorherrschenden traditionellen
Mustern religioser Erfahrung.

Bei der Auswertung der pastoralen Arbeit
von Didzesen, die mit den Basisgemeinden
zusammenarbeiten, zeigte sich kiirzlich, dafl
nur ein kleiner Teil der Katholiken tatsichlich
vom Aktionsradius der Basisgemeinden erfafit
wird. Man betont, daf} «die am meisten Ver-
armten am Leben der Kirche noch wenig
beteiligt sind oder von ihrer pastoralen Arbeit
nicht erreicht werden» '8, Diese Frage hat sich
in den letzten Jahren zugespitzt und ist heute
in den Mittelpunkt der Aufmerksamkeit
gertickt; sie wird sogar Thema des IX. bundes-
weiten Treffens der Basisgemeinden sein, das
1997 in Sio Luis de Maranhio stattfinden
soll: Kirchliche Basisgemeinden, Leben und
Hoffnung in der breiten Masse.

Besondere Probleme haben diese Fragen auf-
geworfen und zugespitzt: das starke Vordrin-
gen der evangelikalen Pfingstbewegung in den
Schichten des einfachen Volkes, die Distanz
oder Spannung zwischen den Basisgemeinden
und dem traditionellen oder privatisierten
Volkskatholizismus, die zahllosen unabgedeck-
ten Gebiete, die von der pastoralen Taitigkeit
der Gemeinden nicht ausreichend erfaflt wer-
den, usw. Alle diese Umstinde haben die
Basisgemeinden vor die grofle Herausforde-
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rung gestellt, ihre Option fiir die Armen und
Ausgeschlossenen in tieferem Sinne wahrzu-
nehmen. Entweder nehmen die Basisgemein-
den die Herausforderung an, sich fiir die
grofle Masse der Katholiken zu 6ffnen, oder
aber sie werden in der brasilianischen Gesell-
schaft weiterhin die Rolle eines Minderheiten-
katholizismus spielen 1%,

Die Basisgemeinden in Brasilien sind sich
dessen bewufit, dafl es illusorisch wire, sich
die ganze Kirche in Brasilien als ein «riesiges
Netz von Gemeinden» vorzustellen, aber sie
nehmen die Herausforderung an, auf eine
stirkere Einbeziehung der Masse von Ausge-
schlossenen hinzuarbeiten. Heutzutage gibt es
in den Gemeinden ein klareres Wissen um die
wirklichen Dimensionen dieses Problems und
eine groBere Aufgeschlossenheit gegeniiber
den Themen der Volksreligion, des Sakramen-
tenkatholizismus, der Medien und anderer
vorrangiger Vermittlungsformen einer Pastoral
fiir die breite Masse. Man bemitht sich um

I R. Valle/M. Pitta, Comunidades eclesiais catélicas -
resultados estatisticos no Brasil (Petropolis 1994). Siehe
auch den Kommentar der Studie von P.AR. de Oliveira,
CEBs: o que sio? Quantas sio? O que fazem?, in:
Revista Eclesiastica Brasileira 54 (1994) 931-934.

2 P.AR. Oliveira, aaO. 932.

3 Eunice Durham, Movimentos sociais: a construgio
da cidadania, in: Novos Estudos CEBRAP 10 (1984) 28.

4 Carta do 7° Encontro Intereclesial de CEBs, in
Revista Eclesiastica Brasileira 49 (1989) 688.

5 CNBB, Comunidades Eclesiais de Base na Igreja do
Brasil (Sio Paulo 1982) Nr.78.

6 FL.C. Teixeira, A fé na vida: um estudo teologico-
pastoral sobre a experiéncia das Comunidades Eclesiais
de Base no Brasil (Sio Paulo 1987) 192-193.

7 R. Valle/C. Boff, O caminhar de uma Igreja norde-
stina: avaliagio pastoral da diocese de Picos (Sio Paulo
1993) 39-42.

8 Siehe die bedeutsame Aussage von Bischof Aloisio
Lorscheider, Die Neudefinition des Bischofs inmitten
des armen und gliubigen Volkes, in: CONCILIUM 20
(1984/6) 477-479.

9 Die Frage der Herausforderung der Amter in den
Basisgemeinden war auch Gegenstand der Zweiten Begeg-

nung der Bischéflichen Kommission der CNBB mit |

Vertretern der Erweiterten Nationalen Kommission der
CEBs im April 1995 in Brasilia. Die oben aufgezeigten
Herausforderungen wurden bei diesem Treffen hervorge-
hoben. Vgl. Comunicado Mensual - CNBB 490 (1995)
586-587.

10 C, Boff, in: Sedoc 19 (1986) 488. Ders., Em que
ponto estido hoje as CEBs, in: Revista Eclesiastica Brasi-
leira 46 (1986) 535. ‘
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eine neue Sensibilitit bei der Arbeit mit den
Massen und ihrer Verkniipfung mit der Ge-
meindearbeit.

Diese letztgenannte Herausforderung steht,
neben den beiden zuvor beschriebenen, in
einem groferen Zusammenhang von Themen,
die die Basisgemeinden seit den letzten Jahren
zunehmend ins Repertoire ihrer Reflexion
und Praxis aufnehmen. Es geht dabei um
dringende Probleme, aber sie heben die
grundlegende Frage, die von Anfang an die
Gemeinden auf ihrem Weg begleitete - das
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Neuer Kongregationalis-
mus:|eine protestantische
Antwort

Wenn ich die ekklesiologischen Teile des Bei-
trags von Harold Hunter richtig verstanden
habe, lassen sich die ekklesiologischen Grund-
iberzeugungen der als eine «amorphe Masse»
wirkenden weltweiten Pfingstbewegung folgen-
dermaflen zusammenfassen:

- Die Ortskirche ist zentral, weil «Gottesdienst» -
dieses «heilige Schauspiel der vom Geist Er-
griffenen» - im Zentrum des ekklesialen
Lebens steht. :

- Die Strukturen der Kirchen sind pluriform, da es
kein besonderes Modell fiir das Amt, das als
Vorbild dienen konnte, fiir alle Pfingstkir-
chen gibt.

- Das Leben der Kirchen ist partizipativ, denn
von allen Mitgliedern wird erwartet, daff sie
aktiv sind und das Feuer weitertragen.

In diesem Beitrag werde ich die ersten bei-
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den Grundiiberzeugungen voraussetzen und
mich nur mit der dritten niher befassen. In
dieser dritten Grundiiberzeugung liegt m. E.
die eigentliche ekklesiologische Herausforde-
rung der Pfingstbewegung fiir die evangeli-
schen Kirchen. Diese Kirchen miissen heute
theologisch neu entdecken und praktisch neu
leben lernen, was sie schon von Anfang an
wuflten und zum Teil auch gelebt haben: das
aktive Priestertum aller Glaubenden, ein Prie-
stertum, das sie urspriinglich nicht nur sote-
riologisch, sondern auch ekklesiologisch ver-
standen haben.

Wie aber soll die Kirche als eine dynami-
sche, partizipative und polyzentrische commu-
nio theologisch gedacht werden, deren Lebens-
vollziige nicht nach dem einfachen monozen-
trisch-bipolaren Muster verlaufen - im Zen-
trum der aktive und befehlende Bischof oder
Pfarrer, an der Peripherie die rezipierende
und gehorsame Gemeinde?!

I Die Oriskirche ist zentral

Der partizipativ-polyzentrische Charakter der
Kirche hat eine zweifache theologische Be-
griindung: in der christlichen Berufung zum
Glauben und in den Charismen. Die Christen
sind berufen, in die Gemeinschaft mit Jesus
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