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«Wir sind die Kirche»

Neuer Kongregationalismus aus der
Sicht der Pfingstbewegung

Mit CONCILIUM vertraute Leser mdgen den-
ken, der Titel dieses Artikels deute eine beson-
dere kirchliche Leitungsstruktur an. Dies trifft
jedoch fiir Pfingstler nicht zu, die nur leben-
dig werden lassen, was die Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung des Okume-
nischen Rates der Kirchen in ihrer Erklirung
«Taufe, Eucharistie und Amt» (im folgenden =
TEA-Papier) anerkannt hat, nimlich: «Das
Neue Testament beschreibt nicht eine einheit-
liche Amtsstruktur, die als Modell oder blei-
bende Norm fiir jedes zukiinftige Amt in der
Kirche dienen kénnte»! Eine solche Auffas-
sung vom Wesen der Kirche unterscheidet
sich von der Ansicht jener, die darauf beste-
hen, daf wir ohne bestimmte Grundannah-
men dariiber, wie die Kirche verfafit sein

sollte, iiber ithre Natur nicht wirklich reden

konnen. Ist sie episkopal verfallt mit einem
Presbyterrat oder einfach eine («freie») Ge-
meinde? Die «Assemblies of God» («Gottesge-
meinschaften») gebrauchen offiziell den Aus-
druck «fellowship» (Bruderschaft) als Selbstbe-
zeichnung ihrer Korperschaft, da sie sich da-
gegen wehren, ihren Status als Denomination
anzuerkennen.

L Die dritte Kraft des Christentums

Im Gegensatz zum bisweilen nach auflen her-
ausgestellten monolithischen Charakter der
Pfingstgemeinschaften ist es gerade ihre grofle
Vielfalt, die den Vorgang, klar zu identifizie-
ren, was «pfingstlerisch» ist, so kompliziert
macht. Die weltweite Verbreitung der interna-
tionalen charismatischen Pfingstbewegung an
der Schwelle zum 21. Jahrhundert macht alle
Versuche einer Klassifizierung und Klarstel-
lung illusorisch. Angesichts von Bezeichnun-
gen wie «zusammengenihtes Patchwork»,
«schillernder Regenbogen», «Kaleidoskop»,
«Mosaik» und «Regenschirm» mag es angemes-
sen sein, das Urteill von Dom Dix iiber die
Kirche von England zu iibernehmen, denn
die weltweiten Pfingstgemeinschaften sind tat-
siachlich eine «amorphe Masse pelagianischen
guten Willens».

Die Kennzeichnung der klassischen Pfingst-
gemeinschaften als der Dritten Kraft im Chri-
stentum des 20. Jahrhunderts, die von Bischof
Lesslie Newbegin und Henry P. van Dusen
stammt, 1ilt Newbegins Modell von Glaube,
Kirchenverfassung und Erfahrung deutlich
werden. Die folgende Ubersicht stellt ein
vorlaufiges Paradigma dar, das einer Identifi-
zierung der Hauptstrome des Christentums
niherzukommen sucht, die im nichsten Jahr-
tausend weiterbestehen werden.

Apostolische
Sukzession Lebre Restauration
Katholiken Reform des Pfingstler
Orthodoxe Lehramtes: Believer’s Churches
Anglikaner Lutheraner Baptisten

Presbyterianer =~ Wesleyanismus

Pfingstler antworten mit einem kriftigen
«Amen!», wo immer das TEA-Papier die Ge-
meinschaft aufwertet, «die in der Kraft des
Heiligen Geistes lebt» und «durch eine Viel-
falt von Charismen gekennzeichnet»? wird.
Die Fiahigkeit der Erklirung, zu einigen be-
deutsamen Konvergenzpunkten zu kommen,
sollten die Pfingstler tiberall auf der Welt als
willkommene Gelegenheit begreifen, an der
Zukunft des Konziliaren Prozesses teilzuha-
ben. Obgleich ihre lehrhaften und pastoralen
Priorititen darin nicht vorkommen, was
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AnlaR zur Sorge ist, so ist vielleicht der grofite
Mangel des Dokuments der, so etwas wie das
pfingstlerische Ethos nicht wiederzubeleben.
Da die Pfingstler Bonhoeffers Begriff der «bil-
ligen Gnade» schon vor ithm praktizierten, ist
dieser Mangel kein geringfligiges Versiumnis.

Spannungen zwischen dem Institutionellen
und Charismatischen hat es in der Kirchen-
und Kirchenrechtsgeschichte immer wieder ge-
geben. Obwohl die Pfingstbewegung den Glau-
ben, in der Gemeinde der Gliubigen Charis-
men freizusetzen, vor aller Augen sichtbar
beweist, sind doch viele solcher Gnadengaben
von dominierenden Amtstrigern und -struktu-
- ren unterdriickt worden. Die meisten Pfingst-
ler scheinen das Weiterbestehen einer beson-
deren, allein der Schrift zukommenden Offen-
barung zu leugnen, wihrend sie charismati-
sche Einsichten und Inspirationen in der heu-
tigen Zeit anerkennen. Das lief in der Folge
Biirokratien und konventionelle altmodische
Kontrollsysteme entstehen, die es mit dem
ilteren romisch-katholischen Lehramt glatt
aufnehmen. Das theologische Problem dabei
mag sich nur wenig von dem unterscheiden,
das auch die Existenz eines «irrtumslosen»
romisch-katholischen  Lehramts  aufwirft.
Pfingstler miissen sich tiber diese internen
Schwierigkeiten erheben und sollten beden-
ken, was der erste Generalsekretir des Weltrats
der Kirchen tiber sie sagte, nimlich sie seien
im Kern der Versuch, die Heilsokonomie der
Charismen sichtbar zu machen.

IL Im Zentrum die Ortskirche

Ein gemeinsames Merkmal unterscheidet je-
doch die Pfingstgemeinschaften von anderen.
Selbst bei der strengsten Kontrolle von oben
nach unten werden die Ortskirchen stindig
ermahnt, lebendig und voller Begeisterung zu
sein. Von jedem Mitglied erwartet man, aktiv
zu sein und das Feuer weiterzutragen. In
Abwandlung eines gebriuchlichen Bildes
kénnte man sagen, Pfingstler glauben nicht an
die Umwandlung der Naturkrifte oder der
Gebaude, sondern an die der Gldubigen. Und
wenn sie die Frage nach der Kirche angehen,
die in der Welt zerstreut st - d.h. des Gottes-
volkes, das Zeugnis gibt und dient -, so

stellen sie sie in den Kontext der Frage, wie
das Wesen des Gottesdienstes zu bestimmen
sei - obwohl dieser auf einem Forum biswei-
len als «heiliges Schauspiel der vom Geist
Ergriffenen» bezeichnet wurde.

Da Pfingstler kein radikales Abweichen von
threr lberkommenen Theologie anstreben,
sondern eher, sie lebendig zu gestalten, gibt
der Ausdruck «Erfahrung» in seiner westlichen
Diffamierung nicht die angestrebte persén-
liche Aneignung biblischer Wahrheiten wie-
der. Wenn ihre narrative Theologie sich ange-
sichts der vorherrschenden systematischen
Ausformulierungen biblischer Wahrheiten bis-
weilen unwohl gefiihlt hat, so gilt doch nicht
das gleiche von der Entschlossenheit der
Pfingstler, an einmal erkannten Grundwahr-
heiten des Glaubens festzuhalten.

Viele der Bahnbrecher der Pfingstbewegung
in den Vereinigten Staaten haben erhebliche
Miihe aufgewandt, auszurdumen, was sie als
Bruchstticke kunstvoll in Worte gefafiter, aber
belangloser, wenn nicht gar schidlicher Glau-
benstiberzeugungen ansahen, die die meisten
Christen nur in die Irre gefithrt hatten. Wenn
jedoch heutige Fithrer der Pfingstler Doku-
mente wie das Apostolische Glaubensbekennt-
nis prifen, sehen sie sich selbst meist
auflerstande, inhaltliche Fehler aufzudecken.
Unbewuft bevorzugen sie die Aussagen des
Nizino-Konstantinopolitanischen Glaubensbe-
kenntnisses, das der Kirche «in Ost und West,
der katholischen ebenso wie der evangeli-
schen, das eine wirklich okumenische Glau-
bensbekenntnis zur Verfligung stellt».

Obwohl die Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung bemerkenswerte Fortschrit-
te erzielt hat, gesellschaftliche Schranken abzu-
bauen, so sind doch méglicherweise ungewollt
in ihrem TEA-Papier noch Uberbleibsel sozio-
okonomischer Vorurteile anzutreffen. Die
Pfingstbewegung reprasentiert andere sozio-
okonomische Schichten als die Verfasser des
genannten Papiers. Daf nur wenig fachkom-
petente Leute zur Verfiigung stehen, um auf
das Papier zu antworten, liflt sich als still-
schweigende Hinnahme gegebener soziotko-
nomischer Realititen deuten, die Nichtweiflen
in der Dritten Welt wohlvertraut ist.
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I Die miindliche Erzihlung und Praxis

Die allgemeine Vorliebe der Pfingstbewegung
fiir die miundliche Erziahlung und Praxis
hingt nicht zufillig mit der Uberzeugung
zusammen, daff pneumatische Erfahrung, die
einer ausfiihrlichen Analyse unterworfen wird,
unter Bergen theologischer Formeln begraben
zu werden droht, von denen fiir die Gliu-
bigen keine Impulse ausgehen. Ein nicht allzu
fernes Echo auf die Crux dieser Sache lifit
sich in Spekulationen dartiber finden, ob
Emil Brunners «Gott und Mensch» sich ir-
gendwie auf das Interesse an den Pfingstlern
ausgewirkt hat, das Leute wie Eduard Schwei-
zer ihnen entgegengebracht haben. Interessan-
terweise war Emil Brunner nicht nur Professor
fiir Dogmatik an der Universitit von Ziirich,
sondern nahm auch den Rang eines Professors
in der Predigtabteilung ein. Man denke auch
an die stindige Sorge der Pfingstler, beim
Predigen «die Salbung» anzustreben.

Wissenschaftliche Untersuchungen iiber den
hebriischen Kanon, die die Macht des gespro-
chenen Wortes herausgestellt haben, sind in
diesem Zusammenhang aufschlufireich. Fiir
die Mehrheit der Pfingstler ist es vollig klar,
dafl das gesprochene Wort die aktive Tat
hervorbringt. In seinen Schriften tber den
Wortcharakter der Volksfrommigkeit spani-
scher Katholiken bemerkt Sixto T. Garcia, dafd
Heidegger und Gadamer uns daran erinner-
ten, daf Dichter die spezifische Seinsform, die
thre Verse in sich tragen, zum Leben er-
wecken. Und Gerhard Lohfink sagt, dafi der
Grund dafiir, sich der Erzihlform zu bedie-
nen, nicht die Annahme sei, einfache Leute
kénnten nicht abstrakt denken, sondern die
Tatsache, dafl eine Erzihlung etwas «verge-
genwartigt».

Da wir unser Dasein als einzelne beginnen,
wird - so konnen Pfingstler geltend machen -
unser Heil, wenn wir als Verlorene und Ent-
fremdete in die Gemeinschaft mit Gott wieder
eingesetzt werden, nicht darin bestehen, in
irgendeinem philosophischen Absoluten auf-
zugehen, sondern als einzelne erldst zu wer-
den. Das ist der wahre Gehalt dessen, was
Kierkegaard gegen Hegel so stark betont hat,
wenn er von «enem Einzelnen» sprach und

sagte, auf seinem Grabstein sollte nur die
Inschrift «jener Einzelne» eingemeif3elt sein.
Diese Frage hat vielleicht auch etwas mit
Emil Brunners Schwierigkeit zu tun, zwischen
sichtbarer und unsichtbarer Kirche zu unter-
scheiden. So beanstandete er es als eines der
Argernisse der Christenheit, daf in christli-
chen Nationen die sichtbare Kirche so allum-
fassend sei, daf} sie die grofle Mehrheit der
Bevolkerung einschlieft; dafl aber die Kirche,
was ihre tatsichliche Praxis oder ihr Bekennt-
nis angeht, nur eine winzige Minderheit in-
nerhalb dieser weiten, allumfassenden und no-
minellen christlichen Kirche ausmache. Jeder
in Dinemark sei, wie Kierkegaard beklagte,
evangelischer Lutheraner. In seinem «Angriff
auf die Christenheit» fiihrte er bittere Klage
dariiber, daf} wir versuchen, Gott zum Narren
zu halten, ithn mit all den Millionen von
Taufscheinchristen in Dinemark so «einzu-
decken», daf} er schlieflich nicht mehr merkt,
dafl es in ganz Dinemark keinen einzigen

. wahren Christen gibt.

Die explosionsartige Zunahme von Untersu-
chungen tber die verschiedenen Facetten, in
denen sich die Bedeutung des gesprochenen
Wortes im Friihchristentum zeigte, ist auf-
schlufireich. Der gleichsam unumst6fliche Ge-
gensatz zwischen reflexiver und expressiver,
narrativer Theologie ist mit Erfolg angefoch-
ten worden. Inzwischen ist es schon eine
Ironie zu sehen, wie Fachgelehrte die «narrati-
ve Unschuld» des vorhellenistischen Christen-
tums «wiederentdecken», wihrend sie histo-
risch belegte wie gegenwirtige Auflerungen des
gleichen Phinomens verichtlich abtun.

Es liegt schon Ironie in der gelehrten Ver-
achtung, mit der man die Mythen tiberhduft,
die einen «Fliigel im Gebdude» der Pfingstbe-
wegung bilden, wihrend viele der gleichen
Fachgelehrten Teile des biblischen Kanons,
die sie als mythisch beurteilen, hoch ein-
schitzen. Die Inkonsequenz, die darin liegt,
die eine Art von Mythen als hochwertig zu
beurteilen, die gleichen Dinge aber, sofern sie
mit der Pfingstbewegung zusammenhingen,
einseitig zu verurteilen, mag eine ethnozentri-
sche Sicht der Wirklichkeit an den Tag legen.

Eine Analyse der Glaubenssysteme einfacher
Leute hatte bei Intellektuellen oft keinen gu-
ten Ruf und gab eine leichte Zielscheibe ab.
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Das mangelnde Interesse an der Volksfrom-
migkeit 1aft sich am Niveau des Desinteresses
ablesen, das Theologen gegeniiber Lehrmei-
nungen an den Tag legen, die in ihren eige-
nen Reihen vorherrschend sind. Stimmen von
der Kirchenbank sind beschwichtigt oder be-
quemerweise ganz Uberh6rt worden. Dicke
theologische «Wailzer», gelehrte Abhandlungen
und konziliare Dokumente ersticken praktisch
jedes Interesse an einer Interaktion mit dem
Denken des einfachen Volkes.

Das akademische und lehramtliche Chri-
stenturn lief sich sein Mifitrauen gegeniiber
dem volkstiimlichen Christentum bestdtigen,
als die Pfingstbewegung ihre afrikanischen
Wurzeln feierte und die Frauen und formal
Ungebildeten ins Rampenlicht riickte. Doch
pfingstlerische Kirchenfiihrer sollten sich eini-
ge ihrer Befiirchtungen dadurch mildern las-
sen, dafl man im TEA-Papier einen gesunden
Respekt vor der Schrift antrifft und keinerlei
Verstandnis fiir trockene akademische Speku-
lation unzufriedener Intellektueller entdecken
kann. Wenn das Bekenntnis des einen Glau-
bens nizinischer Prigung als «doxologisch»
und «konfessionell» beschrieben wird, so pafit
das gut in eine Klassifizierung der Pfingstler
gegentiber der «historisch-kritischen» Fixie-
rung der Moderne.

Enrique Dussel behauptet, daf die Ent-
deckung von Amerindien 1492 Europa von
der Peripherie des Ostens ins Zentrum des
Atlantiks und des Mittelmeeres geritickt hat.
Dussels «Transmoderne» entdeckt den Ande-
ren nicht nur diachronisch, sondern auch
synchronisch. Spannungen zwischen der
Pfingstbewegung und der Moderne haben zu
Etikettierungen wie «vorkritisch» und «submo-
dern» Anlafl gegeben. Mit der Ankunft der
Postmoderne kénnen wir diese Kategorien als
Errungenschaft feiern und brauchen sie nicht
als Peinlichkeit anzusehen. Die charismatische

und die Pfingstbewegung sind ungewollt von
Gutenbergs Erfindung (1440) radikal beein-
fluft worden, die aus der Bibel einen Welt-
bestseller machte, aber auch in rascher Aufein-
anderfolge offen sich widersetzende Kommen-
tatoren hervorbrachte, die - von Luthers Ge-
danken eines direkten Zugangs zu Gott inspi-
riert - teilweise wie Pilze aus dem Boden
schossen. Eine als wahr sich ausweisende Ek-
klesiologie mufd aber auch die beachtenswerte
Aufzihlung bewiltigen, die das urspriingliche
Nizino-Konstantinopolitanische Glaubensbe-
kenntnis festgeschrieben hat, wenn es die Kir-
che als «eine, heilige, katholische und apostoli-
sche» in unterscheidender Weise kennzeich-
net.

1 Vgl. Taufe, Eucharistitc und Amt. Konvergenz
erklirungen der Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung des Okumenischen Rates der Kirchen (Pader-
born 1982) 36.

2 AaO. 41.

Aus dem Englischen tibersetzt von Franz Schmalz

HAROLD D. HUNTER

Zur Zeit Direktor des Research Center for the Internatio-
nal Pentecostal Holiness Church; gehorte zum
Lehrkérper der Church of God School of Theology und
der ORU School of Theology. Amt fiir Weltmission der
Church of God, freier Professor mit Schwerpunkt Semi-
nare in der Dritten Welt, die auch mit ein Grund sind
fiir Reisen in iiber vierzig Lainder. Letzter Prasident der
Society for Pentecostal Studies; Veroffentlichungen u.a.:
Spirit-Christology: Dilemma and Promise, in: Heythrop
Journal 24/2 und 3 (1983); Spirit-Baptism: A Pentecostal
Alternative (1983); Reflections by a Pentecostalist on
Aspects of BEM, in: Journal of Ecumenical Studies
29/3-4 (Sommer/Herbst 1992); All Together in One
Place, in: Papers from the Theological Sections of the
Brighton Conference on World Evangelization, hg. von
P.D. Hocken und H.D. Hunter (Sheffield 1993). An-
schrift: International Pentecostal Holiness Church, P.O.
Box 12609, Oklahoma City OK 73157, USA.

220



