Walter J. Hollenweger
Von der Azusa Street

zum Toronto-Phinomen

Geschichtliche Wurzeln der
Pfingstbewegung

Die Pfingstbewegung ist die am stirksten
wachsende Missionsbewegung der Welt. Ein
Wachstum von Null auf 400 Millionen in
neunzig Jahren gab es in der gesamten Kir-
chengeschichte noch nicht. Es gibt Speziali-
sten, die erwarten, dafl sie im nichsten Jahr-
hundert die katholische Kirche zahlenmaRig
tiberfliigeln werde (zur Statistik siehe unten,
VI), treten doch tiglich 8000 Menschen aus
der katholischen Kirche Lateinamerikas aus.
Die meisten von ihnen treten pfingstlichen
Kirchen bei. (Daf dieses rasante Wachstum
auch seine Probleme hat, wird noch zur Spra-
che kommen). In Europa ist das Wachstum
bescheiden, aufler in katholischen oder ortho-
doxen Lindern wie Frankreich, Italien und
Rumainien.

Trotz ihrer Bedeutung 'und ihrer Gefahr fiir
die etablierten Kirchen ist die wissenschaftli-
che Beschaftigung der Fachtheologen mit der
Pfingstbewegung geradezu licherlich unbedeu-
tend. Es gibt z.B. in Europa keine ausgewiese-
nen Spezialisten, keine Bibliotheken zum The-
ma, keine kompetenten Doktorviter fiir die
vielen pfingstlichen Theologen, die sich ein
wissenschaftliches Riistzeug aneignen wollen.

Das meiste, was in den wissenschaftlichen
Bibliotheken zu finden ist, ist entweder Propa-
ganda der Pfingstler oder Apologetik der hi-
storischen Kirchen.

Und dies, obschon es einige hundert Disser-
tationen von Pfingstlern und drei wissen-
schaftliche Zeitschriften gibt (siehe weiter un-
ten: Literatur). Es gibt unter den Pfingstlern
in Nord- und Lateinamerika, aber auch in
vermindertem Mafle in Europa, Afrika und
Asien ausgewiesene und universitir gebildete
Exegeten, Historiker und Systematiker, die wir
zu unserem Schaden ignorieren.

Was ist der Grund fiir das rasante Wachs-
tum der Pfingstbewegung? Die Pfingstler sel-
ber geben als Grund dafiir die Erfahrung des
Heiligen Geistes an. Diese Antwort ist nicht
falsch, aber ungentigend, da der Heilige Geist
normalerweise durch Menschen und Traditio-
nen wirkt. Diese historischen Traditionen sol-
len im folgenden dargestellt werden.

L Die miindliche schwarze Wurzel

Die wichtigste Wurzel der pfingstlichen und
charismatischen Bewegungen ist eine Er-
weckung in einer schwarzen Kirche an der
Azusa Street in Los Angeles unter der Leitung
des schwarzen Okumenikers William J. Sey-
mour (1870-1922). Dort ging es zeitweise
recht enthusiastisch zu, zum Teil auch mit
korperlichen Phinomenen wie Weinen, Zun-
genreden, Tanzen, Umfallen, Visionen und
anderem. Die Journalisten von damals be-
schrieben diese «verriickten Neger» in sensa-
tionellen Berichten, denn sie ‘verstanden
nicht, was da eigentlich passiert war. Die
Mitglieder der Azusa-Versammlung leugneten
zwar die beschriebenen Begleiterscheinungen
nicht, sahen jedoch den Kern dieser Er-
weckung in der 6kumenischen, rassen- und
klassentiberschreitenden Spiritualitit. Zum er-
sten Mal in der Geschichte der USA waren
weifle Kirchenfihrer (z.T. aus dem rassisti-
schen Siiden) bereit, sich in einer von Schwar-
zen gefithrten Gemeinde die Hinde auflegen
zu lassen, um zu einem geistlichen Durch-
bruch zu kommen. Und das im Jahr 1906!
Die Pfingstbewegung ist auch die einzige mir
bekannte weltweite christliche Kirchengemein-
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schaft, die von einem schwarzen Christen
begriindet wurde - wobei natiirlich das Chri-
stentum selbst ja auch nicht von einem Euro-
pier, sondern von einem orientalischen Ge-
schichtenerzihler und Heiler begriindet wur-
de. Wie das Urchristentum war die Gemeinde
von Los Angeles geprigt von der miindlichen
Kultur. Diese hatte sie aus dem afrikanischen
‘Erbe der schwarzen Sklaven tbernommen
(dhnlich wie Jazz, Spirituals, die Biirgerrechts-
bewegung unter Martin Luther King). Die
Verkiindigung geschah nicht in Lehrsitzen,
sondern in Liedern, nicht in Thesen, sondern
in Tinzen, nicht in Definitionen, sondern in
Deskriptionen. Thr erstes Glaubensbekenntnis
enthielt nicht einmal eine Definition von
Wiedergeburt und Geisttaufe. Zungenrede
wurde nur am Rande erwidhnt (war aber eine
tigliche Erfahrung), und die Erwachsenentau-
fe wurde nicht der Erwihnung fir wiirdig
befunden. Der Zusammenhalt der Gliubigen
wurde nicht ausgedriickt durch eine systemati-
sche Darstellung des Glaubens oder ein Be-
kenntnis, sondern durch die erfahrene Ge-
meinschaft, durch Lieder und Gebete, durch
aktive Partizipation in Liturgie und Diakonie.

Von Los Angeles aus verbreitete sich diese
Erweckung iiber die ganze Welt. Die Haupt-
ausbreitungsgebiete sind einerseits bestimmte
Linder der Dritten Welt, andererseits ‘die von
der katholischen Kultur geprigten Linder. In
Europa und in den weiflen Pfingstkirchen
Nordamerikas wurde das schwarze Erbe tiber-
deckt durch eine konservative Mittelstandskul-
tur. Okumenische Zusammenarbeit wurde
bekimpft. Rassismus verdringte die urspriing-
liche Versdhnungskultur. Partizipatorische Ge-
meindestrukturen wurden durch autoritire
Fithrungsgremien ersetzt. Die Partizipation al-
ler an Liturgie und Diakonie wurde durch
einen professionellen Pastorenstand und
ausgekliigelte Finanzierungssysteme abgeldst.
Besonders in den USA verbanden sich viele
Pfingstler mit rechtsextremen Gruppierungen,
z.B. Pat Robertson, der eine wichtige Rolle be:
der Griindung der «Christian Coalition» spiel-
te. Robertson verhalf den Republikanern zum
Wahlsieg und war sogar ernsthafter Prisident-
schaftskandidat. Doch gibt es auch hier
Ansitze, die Wurzeln der eigenen Bewegung
wiederzuentdecken, z.B. war der Generalsekre-

tir des South African Council of Churches,
Frank Chikane, ein Pfingstpastor. Er engagier-
te sich im Kampf gegen die Apartheid und
muflte deswegen mehrmals ins Gefingnis. Die
«Fufltruppen» von Martin Luther King waren
oft Mitglieder der groflen schwarzen Pfingst-
kirche «Church of God in Christ». Lateiname-
rikanische Pfingstler beginnen, sich fiir Oku-
mene und Theologie der Befreiung zu interes-
sieren (Sepulveda).

Ein besonderes Kapitel sind die sog.
Unabhingigen Kirchen in der Dritten Welt.
In den meisten Fillen gehen sie auf pfingstle-
rische Missionare zuriick, haben sich aber
dann selbstindig und ohne Missionare weiter-
entwickelt. Besonders deutlich ist das bei den
sog. Zionisten in Sidafrika zu beobachten
(Hollenweger, Enthusiastisches Christentum,
Kap. 12), aber auch bei den Aladura-Kirchen
in Westafrika, bei den Spiritual Churches in
Ghana, bei den pfingstlichen Guru-Kirchen in
Indien (Hoerschelmann), bei den schamanisti-
schen Pfingstkirchen in Korea. Es ist in der
Forschung jedoch strittig, ob diese Kirchen
zur Pfingstbewegung zu zihlen sind. Jedoch
reihen sie sich - wenn sie im 6kumenischen
Kontext auftreten - selbst in die pentekostale
Tradition ein. David Barrett nimmt sie in
seiner «World Christian Encyclopedia» mit
guten Griinden in die Statistik der Pfingstler
auf. Nur mufl man wissen, daf sie auf keinen
Fall mit Kirchen wie den Assemblies of God
zu vergleichen sind, da sie ihre vorchristlichen
Traditionen aufgrund der von den Missiona-
ren iibernommenen und ihnen auch sonst
bekannten miindlichen Kommunikations-
strukturen selbstindig weitergebildet haben.

1L Die katholische Wurzel

Daf} die Pfingstbewegung sich vor allem 1n
katholischen Kulturen verbreitet, hat Griinde,
denn sie ist nicht - wie gemeinhin angenom-
men wird - eine typisch protestantische Kir-
che. Sie hat viele Elemente aus dem Katholi-
zismus aufgenommen, die ihr Gber John Wes-
ley, den Begriinder der Methodistenkirche,
und die amerikanische Heiligungsbewegung
vermittelt wurden (Wesley hat viele katholi-
sche Biicher fiir seine Laienprediger tibersetzt).
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Zu diesen Elementen gehoren: (a) die Lehre
vom freien Willen (wihrend die Reformatoren
bekanntlich diese «katholische Lehre» ablehn-
ten); (b) Eine bischofliche Kirchenstruktur;
auch wo die pfingstlichen Fihrer nicht
«Bischofe» heiflen, iiben sie bischéfliche
Autoritit aus. Sie haben tatsichlich «die
Schliissel fiir Himmel und Holle» in der
Hand - etwas, das viele Beobachter kritisch
anmerken; (c) Die Wirklichkeit ist zweigeteilt
in einen «natiirlichen» und «{ibernatirlichen»
Bereich, wie im vorkonziliaren Katholizismus.
Im natiirlichen Bereich herrschen die Naturge-
setze, im iibernatiirlichen Bereich die tiberna-
tiirlichen Gesetze, die von den «Bischéfen»
artikuliert werden, wobei allerdings manchmal
verschiedene «Bischéfe» zu gegensitzlichen
Aussagen kommen, was sich in den vielen
Kirchenspaltungen niederschligt; (d) Sie leh-
ren einen «ordo salutis» (Taufe plus Geisttau-
fe; Bekehrung plus Geisttaufe oder dhnlich),
der eine Stufenordnung der Heilsaneignung
vorsieht. Gnade wird quantifiziert. Man kann
«mehr» an Gnade und Geist haben als die
gewohnlichen Christen - eine Lehre, die be-
kanntlich von den Reformatoren bekimpft
wurde,

Es ist darum kein Wunder, da das Ein-

heitssekretariat des Vatikans seit zwanzig Jah-
ren einen intensiven Dialog mit den Pfingst-
lern fiihrt, in dem sowohl Unterschiede wie
auch Ubereinstimmungen zwischen dem Vati-
kan und den Pfingstlern eifrig diskutiert wer-
den (Sandidge; Bittlinger). Viele Pfingstler in
Lateinamerika haben sich kritisch, aber kennt-
nisreich mit der katholischen Befreiungstheo-
logie auseinandergesetzt und Wesentliches
{ibernommen (Septlveda), wihrend die katho-
lischen Basisgemeinden von der «miindlichen
Kultur» und der Musikkultur der Pfingstler
bereitwillig lernten. Nur hat man manchmal
den FEindruck, daff im Vatikan die rechte
Hand nicht weify, was®die linke tut. Wie
wiren sonst die polemischen Ausfille des Pap-
stes gegen die Pfingstler zu verstehen, in de-
nen er sie «reiffende Wolfe» nennt? (Cleary)

. L Die evangelikale Wrzel

Gelegentlich bezeichnen sich die Pﬁngstler.als
Fundamentalisten. Das ist aber ein Selbstmif3-
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verstindnis, denn der Fundamentalismus ist
erstens jiinger als die Pfingstbewegung und
zweitens war und ist er ihr erbittertster Gegen-
spieler (Spittler, Are Pentecostals and Charis-
matics Fundamentalists?). Dagegen waren die
Vorliufer des heutigen Evangelikalismus Pazi-
fisten. Diese Tradition haben die Pfingstler
anfinglich iibernommen, weil sie den Zusam-
menhang zwischen Krieg und Kapitalismus
erkannten (Lit. in Hollenweger, Charisma-
tisch-pfingstliches Christentum, Kap. 14 und
15). Man kann sich kaum vorstellen, was
passiert, wenn die jungen pfingstlichen Histo-
riker ihre eigenen Wurzeln entdecken, die gar
nicht dem heutigen Bild der Pfingstkirchen
entsprechen. Zudem war die erste Pfingstge-
meinde eine schwarze, aber integrierte Ge-
meinde. Sie baute auf der Tradition der Heil:-
gungsprediger auf, die die ersten waren, die
den Schwarzen halfen, von ihren Sklavenmei-
stern zu fliehen. Sie griindeten Universititen,
an denen Schwarze und Frauen ausgebildet
wurden, etwas, das man im kirchlichen Esta-
blishment damals als unmoralisch und
revolutionir bezeichnen konnte. Sie setzten
sich auch fiir einen Friedensplan dhnlich der
heutigen UNO ein - alles Dinge, die von den
Fundamentalisten abgelehnt wurden und wer-
den. Im tbrigen ist die Pfingstbewegung we-
der theologisch noch ethisch monolithisch.
Sie ist in dieser Hinsicht noch pluralistischer
als der Katholizismus. Zum Beispiel gibt es
heute pfingstliche Pazifisten und pfingstliche
Militirpfarrer. Es gibt Gemeinden, die Kin-
der, und solche, die Erwachsene taufen (Ro-
beck). '
Selbst in Sachen Sexualethik, Definition der
Geisttaufe, Sozial- und Individualethik, in der
Frage der biblischen Hermeneutik, in Tri-
nititslehre und Christologie gibt es ein breites
Meinungsspektrum. Darum ist es héchst pro-
blematisch, von «der Lehre» der Pfingstkir-
chen zu sprechen. Was die Pfingstkirchen ver-
bindet, ist nicht eine Lehre, sondern eine
religidse Erfahrung, die aber sehr verschieden
interpretiert und begriindet wird. Diese Viel-
falt hat zum Teil ihren Grund darin, daff die
Pfingstler viele Riten und Ansichten aus thren
vorchristlichen Kulturen iibernahmen und als
Gaben des Heiligen Geistes erkannten. Auch
kamen die ersten Pfingstpioniere aus einer
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Vielfalt von Kirchen (inkl. der katholischen
Kirche) und brachten aus ihrer vorpfingstli-
chen Existenz theologische und liturgische
Traditionen mit.

1V. Die kritische Wurzel

Von allem Anfang an hat die Pfingstbewegung
eine kritische Theologie und Sozialethik ent-
wickelt, die heute allerdings im Getose der
pfingstlichen Propaganda untergeht, und dies,
obschon viele ihrer universitir gebildeten Exe-
geten nach den allgemein bekannten Regeln
der historisch-kritischen Forschung arbeiten.
Jedoch sind diese Einsichten - wie bei den
anderen Kirchen - kaum in die Gemeinden
gedrungen, wie ja auch die meisten pfingstli-
chen Gemeindeglieder keine Ahnung vom
dkumenischen Engagement vieler ihrer Fihrer
haben. Nicht wenige der jungen pfingstlichen
Theologen reihen sich ein in den Kampf fiir
Gerechtigkeit, wenn sie auch gelegentlich die
mit der Befreiungstheologie nicht-konforme
Praxis der katholischen Kirche kritisieren.
Von allem Anfang an kritisierten die pfingstli-
chen Missiologen diejenige Mission, die sich
als europiisch/amerikanischer Ideologietrans-
fer verstand. Sie unterstiitzten und forderten
daher die Entstehung einheimischer Kirchen.
Heute jedoch sind sie mit einem Pluralismus
ihrer ehemaligen Missionskirchen konfron-
tiert, vor dem sie theologisch und missionspo-
litisch hilflos sind.

Auch in der Ekklesiologie, in der Pneumato-
logie und in der Ethik entwickelt sich auf
dem Niveau der theologischen Reflexion eine
kritische Haltung. Zum Beispiel fand ich die
fundierteste Kritik am Toronto-Segen und an
den amerikanischen Fernseh- und Heilungs-
evangelisten in den pfingstlichen Fachzeit-
schriften. Die Pfingstler haben sich schon ei-
nige Male die Finger verbrannt. Sie wissen,
was die Verwechslung des «American Way of
Life» (oder auch der kleinbiirgerlichen Indivi-
dualethik) mit dem Christentum fiir verhee-
rende Folgen hat. Sie haben dies am eigenen
Leib erfahren. Um so bedauerlicher ist es, daff
die katholischen und evangelischen Fachtheo-
logen diese kritischen pfingstlichen Theologen
weder kennen noch unterstiitzen. Ich erwidhne

einige der wichtigsten: Der kroatische Pfingst-
ler Miroslav Volf hat bei Jurgen Moltmann
mit einer brillanten Dissertation tiber die «Ar-
beit» promoviert, in der er sich kundig mit
Marx und dem westlichen Verstindnis von
Arbeit auseinandersetzt. Er lehrt heute am
theologischen College in Osijek und am Ful-
ler Theological Seminary in Pasadena (Kalifor-
nien). Ahnliches wire von Peter Kuzmic zu
sagen, der in seiner Dissertation an der
Universitit Zagreb die serbo-kroatische Bibel-
libersetzung untersuchte. Russ Spittler, Pastor
der amerikanischen Assemblies of God und
Professor fiir Neues Testament am Fuller
Theological Seminary, schrieb wu.a. einen
hochst beachtlichen Artikel tiber das Zungen-
reden, in welchem er nachwies, dafl Glossola-
lie eine natiirliche Gabe ist. Cecil M. Robeck,
ebenfalls Pastor der amerikanischen Assem-
blies of God und Professor fiir Okumenik am
Fuller Theological Seminary, setzt sich unent-
wegt fur okumenische Zusammenarbeit und
gegen den Rassismus ein, indem er die
okumenische und kirchengeschichtliche Be-
deutung von Seymour ins rechte Licht riickt
und sich aktiv an zahlreichen Dialogveranstal-
tungen des Okumenischen Rates der Kirchen
und der katholischen Kirche engagiert. Mur-
ray W. Dempster, auch er Pastor der amerika-
nischen Assemblies of God, Redakteur von
«Pneuma» und theologischer Dozent in San
Francisco, schrieb wichtige Arbeiten zur Sozi-
alethik. Die Gebriider van der Laan in Hol-
land setzen sich griindlich mit dem &ku-
menischen Erbe der hollindischen Pfingstbe-
wegung auseinander (detaillierte Diskussion
in Hollenweger, Charismatisch-pfingstliches
Christentum).

Was nun den schon erwihnten Toronto-
Segen betrifft, so haben die pfingstlichen
Theologen grundsitzlich nichts einzuwenden
gegen korperliche Manifestationen 1m Gottes-
dienst. Diese Erscheinungen sind aus allen
Erweckungsbewegungen bekannt, auch aus Er-
weckungen in der Pfingstbewegung. Aber sie
sind fir sich kein Zeichen der Kraft des
Heiligen Geistes, sondern allgemein bekannte
religiése Phinomene. Thre Geistqualitit be-
kommen sie erst, wenn sie - so die pfingstli-
chen Theologen im Riickgriff auf die Er-
weckung von Los Angeles - in den Dienst des
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Schalom gestellt werden, wenn ihre Kraft sich
in der Uberwindung von Rassen- und Klassen-
schranken, von Armut, Unterdriickung und
Sinnleere zeigt.

V. Die okumenische Wurzel

Alle Pfingstkirchen begannen als 6kumenische
Erweckungsbewegung. Sie wollten keine neue
Kirche griinden, sondern die bestehenden Kir-
chen beleben. An einigen Orten ist es ithnen
gelungen, dkumenisch zu bleiben. Meist aber
entwickelten sie sich zu eigenen Denominatio-
nen. Als Beispiel fiir das frithe kumenische
Engagement erwihne ich den Griinder der
deutschen Pfingstbewegung, Jonathan Paul
(1853-1931), der bis zu seinem Tode Kinder
taufender lutherischer Pfarrer blieb. ' Der
Griinder der englischen Pfingstbewegung war
Alexander A. Boddy (1854-1930), ein anglika-
nischer Priester bis an sein Lebensende. In
Frankreich war es der reformierte Pfarrer
Louis Dalliere (1897-1976), der schon sehr
friih den Kontakt zu Juden, Orthodoxen und
Katholiken suchte. Die ékumenische Grund-
haltung von William J. Seymour habe ich
schon erwihnt. In neuerer Zeit ist auf David
du Plessis (1905-1987) hinzuweisen. Er stamm-
te urspriinglich aus Stidafrika, lebte aber
spiter in Kalifornien und trat unermiidlich
fiir das 6kumenische Engagement der Pfingst-
ler ein. Der Ko-Prisident des vatikanisch-
pfingstlichen Dialogs ist der schon erwihnte
Cecil M. Robeck, der sich zusammen mit
seinem katholischen Ko-Prisidenten, dem Be-
nediktiner Kilian McDonell, unermiidlich fiir
okumenische Belange einsetzt. Heute gibt es
zwolf Pfingstkirchen, die Mitglied des Oku-
menischen Rates der Kirchen sind. Zum Teil
handelt es sich um grofle Kirchen. In England
sind die meisten schwarzen Pfingstkirchen
Mitglied des British Council of Churches,
und einige sind Mitglieder der Konferenz
Europiischer Kirchen. Die ersten pfingstli-
chen Mitgliedskrichen der Konferenz Euro-
piischer Kirchen sind also schwarz. Auch dies
ist von Bedeutung (Gerloff). In Lateinamerika
engagieren sich viele Pfingstkirchen im Conse-
jo Latinoamericano de Iglesias, an deren Kon-
ferenzen sie ein wichtiger Faktor sind.

Es gibt Linder, in denen die Okumene aus-
schlieflich oder doch hauptsichlich von den
Pfingstkirchen vertreten wird, da es sonst kei-
ne nennenswerten Mitgliedskirchen in diesen
Lindern gibt (z.B. in Chile oder im Kongo-
Brazzaville). In Nordamerika arbeitet eine An-
zahl Pfingsttheologen bei «Faith and Order»
mit.

Doch die meisten pfingstlichen Kirchenlei-
tungen stehen der Okumene (noch) ableh-
nend oder wenigsteris reserviert gegentiber.
Und dies, obschon bereits an der Vollver-
sammlung des Okumenischen Rates in Uppsa-
la (1968) ein Pfingstfithrer aus Deutschland
im Plenum ein Referat tber das Verhiltnis
von Okumene und Pfingstbewegung hielt.

Wie ist es moglich, dafl eine urspriinglich
dkumenische Bewegung sich so entwickelte?
Das 6kumenische Entwicklungsschema 1af3t
sich folgendermaflen skizzieren:

1. Phase: Okumenische Erweckungsbewe-
gung, die allen Kirchen dienen will.

2.- Phase: Griindung von lokalen Gemein-
den, Bau von Kirchen.

3. Phase: Nationale und internationale
Zusammenschliisse, Erstellen von Katechis-
men und Glaubensbekenntnissen, Bibelschu-
len und theologischen Colleges, Einrichten
von Pensionskassen fiir die Pfarrer etc.

4,  Phase:  Neubesinnung auf die
okumenischen Wurzeln, Aufnahme von
Gesprachen mit dem Vatikan und dem
Okumenischen Rat.

Eine Phase dauert ungefihr 25 Jahre, eine
Generation. Die sog. klassischen Pfingstkir-
chen (wie z.B. Assemblies of God oder
Church of God [Cleveland]) sind heute ir-
gendwo zwischen der 3. und der 4. Phase
anzutreffen, wihrend die sog. charismatische
Erneuerung in den historischen Kirchen sich
zwischen der 1. und der 2. Phase ansiedeln
laflt. Zwar wird immer noch behauptet man
sei eine innerkirchliche Erneuerungsbewe-
gung, doch liflt sich die Tendenz zu unab-
hingigen Gemeindegriindungen eindeutig ver-
folgen (meist unter dem Namen von «Ge-

smeindeaufbau» oder «Church Growth»), wo-

bei die katholische Kirche mit dieser inner-
kirchlichen Erweckung besser umgehen kann
als die protestantischen Kirchen.
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VI Geschichtsschretbung, Statistik, Bibliographie

Bis vor kurzem war man sich in der Pfingstbe-
wegung liber die Wurzeln der eigenen Kirche
nicht einig. Die einen leiteten sie fast
ausschliefllich aus der amerikanischen Heili-
. gungsbewegung ab, wobei das Bindeglied der
amerikanische Rassist Charles Fox Parham
(1873-1929) war, in dessen Bibelschule Willi-
am J. Seymour hinter der halboffenen Tiire
den Ausfiihrungen Parhams tiber den Heili-
gen Geist folgen durfte. Die anderen sehen in
der Erweckung William J. Seymours in Los
Angeles den Ursprung der eigenen Kirche.
Diese historisch unterschiedliche Beurteilung
beinhaltet eine theologische Wertung. Wenn
die Pfingstbewegung vor allem durch die Er-
fahrung der Geisttaufe (mit Zungenreden)
charakterisiert 1st, dann ist thr Griinder
Charles Fox Parham. Wenn aber das Wirken
des Heiligen Geistes nicht nur in einer
religiosen Krisiserfahrung verstanden wird,
sondern ebensosehr in der verséhnenden und
der dem Zeitgeist kritisch gegeniiberstehenden
Kraft des Geistes gesehen wird, dann ist ihr
Griinder William J. Seymour. Die Assemblies
of God (USA) und viele Drittweltpfingstler
haben sich fiir die zweite Definition entschie-
den.

Eine globale Geschichte der Pfingstbewe-
gung gibt es momentan nicht. Ich habe in
meinem «Handbuch der Pfingstbewegung» die
Pfingstkirchen in simtlichen Lindern der Er-
de dargestellt mit wichtigen Quellentexten in
den Originalsprachen. Dieses Handbuch ist
heute veraltet, jedoch nicht ersetzt. In einem
gewissen Sinne hat das «Dictionary of Pente-
costal and Charismatic Movements» die Fort-
schreibung des Handbuches aufgenommen. Es
konzentriert sich jedoch auf Nordamerika,
mit einigen wichtigen Exkursen zur europi-
ischen Pfingstbewegung. Die wichtigen Dritt-
weltkirchen kommen nicht vor. Der Wert
dieses Nachschlagewerkes besteht darin, dafl
die Autoren aus simtlichen pfingstlichen und
nichtpfingstlichen Traditionen (inkl. der ka-
tholischen) Nordamerikas kommen. Beson-
ders wichtig ist hier der katholische Ordens-
mann Peter Hocken. Auch die Bibliographien
berticksichtigen nur die amerikanische Szene.
Hingegen informieren die im Literaturver-

zeichnis erwidhnten pfingstlichen Fachzeit-
schriften laufend tiber die Entwicklung welt-
weit. Eine linderweise Diskussion der Litera-
tur wiirde den Rahmen dieses Artikels spren-
gen.

VIL. Nationale und internationale
Zusammenschliisse

In einigen Lindern und Regionen haben sich
die verschiedenen pfingstlichen Denominatio-
nen zu Dachorganisationen vereinigt, z.B. die
British Pentecostal Fellowship. Die Pentecostal
Fellowship of North America, zu der nur
weifle Pfingstkirchen zugelassen wurden, 16ste
sich 1994 auf. Eine neue Korperschaft, die
«Pentecostal/Charismatic Churches of North
America», wurde gegriindet, in der die schwar-
zen Kirchen gleichberechtigt waren. Mit
ausdriicklicher Berufung auf den Griinder,
William J. Seymour, wurde der Rassenkrieg
zwischen schwarzen und weiflen Pfingstlern
beigelegt. Die weiflen bekannten «offen ihre
Teilnahme an der Siinde des Rassismus durch
thr Schweigen, ihre Ablehnung und ihre
Blindheit».

In Europa gibt es die Pentecostal European
Conference und in loser Verbindung mit ihr
die European Pentecostal Theological Associa-
tion (EPTA), die regelmifig theologische For-
schungskonferenzen durchfiihrt. In Nordame-
rika hat die Society for Pentecostal Studies die
gleiche Funktion. Die Konferenzberichte die-
ser beiden akademischen Vereinigungen sind
gute Indikatoren fiir das, was in der Pfingstbe-
wegung ansteht (Erhiltlich bei ETPA-Bulletin,
resp. Pneuma).

Die Weltpfingstkonferenzen (die erste 1947
in Ziirich) waren urspriinglich ein internatio-
nales Forum, das strittige Probleme innerhalb
der Pfingstkirchen diskutierte (Geisttaufe, Hei-
len durch Gebet, Fragen der internationalen
Zusammenarbeit). Diesen Charakter haben sie
heute verloren und sind zu einem u.a. von
den westlichen Pfingstkirchen dominierten
PR-Ereignis geworden. Die Leute aus der
Pfingstbewegung, die sich fiir Gerechtigkeit,
gegen Apartheid und Rassismus engagierten,
bekamen nie eine Plattform in dieser Konfe-
renz. Darum reprisentiert sie heute hochstens
60 Millionen der 400 Millionen Pfingstler.
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VIII. Die ckumenische Bedeutung

Die okumenische Bedeutung der Pfingstbe-
wegung besteht in Folgendem:

Erstens ist sie in vielen Lindern eine Kirche
der Armen (nicht nur, wie das der kathols
schen Kirche von den Pfingstlern vorgeworfen
wird «eine Kirche fir die Armen»). Die Ar-
men nehmen Liturgie, Theologie und Politik
selbst in die Hand und sind nicht - wenig-
stens in ihren besten Ausprigungen - ab-
hingig vom Theologie- und Ideologietransfer
aus den westlichen Machtzentren.

Zweitens ist es eine Kirche, die mit unseren
konfessionstheologischen Kategorien nicht
mehr zu erfassen ist. Das hitte man allerdings
schon beim Studium der historischen Konfes-
sionen merken konnen. Es gib mehr Gemein-
samkeiten zwischen bestimmten katholischen
und bestimmten evangelischen Christen als
innerhalb der entsprechenden Konfession.
Die konfessionellen Familien entsprechen
nicht mehr der heutigen Unterscheidungs-
und Gruppierungspraxis. Das hat schwerwie-
gende Konsequenzen fiir die 6kumenische De-
batte, die - sowohl katholisch wie auch evan-
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