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se Geschichte hat viel Ahnlichkeit mit einer
anderen Geschichte, in der Jesus seinen
Jingern, als diese miteinander iiber die Frage
streiten, wer von ithnen der Grofite sei, ein
Kind als Vorbild hinstellt (Mt 18,1-5; Mk
9,33-37, Lk 9,46-48). Aber damit ist die Liste
noch lange nicht vollstindig. Die Evangelien
enthalten noch zahlreiche andere Texte iiber
Kinder.

Welche Funktion haben diese Texte in der
Exegese? Oft sind sie mit Hilfe diachronischer
Methoden untersucht worden!. Diachronie
bedeutet: durch die Zeit hin. Auf Texte ange-
wandt, bedeutet Diachronie, daf die For-
schung primir auf die Entwicklungsstadien
gerichtet ist, die ein Text durchlaufen hat,
bevor er seine endgiiltige Form erhielt2.

Andere Exegetlnnen wenden sich mit Vor-
liebe Texten in ihrer endredaktionellen Form
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zu. In zunehmendem Mafle verwenden sie
synchronische Methoden3. Synchronie bedeu-
tet Gleichzeitigkeit. Es ist thnen nicht so sehr
um die Entwicklung zu tun, die der Text
durchgemacht hat, sondern mehr um Struktu-
ren und Bedeutungslinien, die man in einem
bestimmten Text wahrnehmen kann. In die-
sem Beitrag bediene ich mich der zweiten
Methode. Ich wende diese auf Texte aus
Matthius an. Sein Buch ist reich an Geschich-
ten und Texten iiber Kinder. Einige davon
werde ich einer semantischen Analyse unter-
ziehen. Nicht alle diese Texte haben eine
Parallele bei Markus oder Lukas. Aber auch
fiir Texte, die Matthius mit Markus oder
Lukas gemeinsam hat, gilt, dafl sie primar
innerhalb- ihrer eigenen literarischen Umge-
bung gelesen werden miissen.

Il Kinder in Mt 2

Das erste Kind, das den LeserInnen des Mat-
thius begegnet, ist Jesus selbst. In 2,1 wird er
mit dem Namen genannt, den Josef ithm auf
Anweisung eines Engels gegeben hat (1,21.25)
und der kurz seine Lebensaufgabe umschreibt:
Er wird sein Volk erldsen von seinen Siinden.
Im ganzen zweiten Kapitel wird er stindig als
«das Kind» bezeichnet, insgesamt neunmal
(2,8.9.11.13.14.20.21). Es fillt auf, daR dieses
Kind ausschliefflich mit seiner Mutter assozi-
iert wird. Obwohl Josef das Kind Mariens
inzwischen als sein eigenes Kind anerkannt
hat, ist hier doch fortwihrend die Rede von
«dem Kind und seiner Mutter» (2,11.13.14.
20.21). So werden die LeserInnen an den be-
sonderen Ursprung Jesu erinnert, der in Mt 1
umstindlich beschrieben ist. Er ist geboren
aus Maria, aber deren Mann ist nicht der
biologische Vater Jesu. Der naheliegende Ge-
danke, dafl er dann aus einer Verbindung
Mariens mit einem anderen Mann geboren
sein wird, wird in 1,18-25 energisch zuriick-
gewiesen. Das Besondere an Jesus ist, dafl er
aus Maria und «aus dem Heiligen Geist»
geboren ist. Er ist kein Kind wie andere
Kinder. Dies wird noch einmal unterstrichen
durch das Zitat aus Hos 11,1, das der Erzihler
mn 2,15 in seine eigene Geschichte einflicht
und das als ein Ausspruch Gottes selbst darge-

stellt wird: «Aus Agypten habe ich meinen
Sohn gerufen» (vgl. 3,17; 12,18; 17,5).

Das Kind selbst spielt eine passive Rolle.
Das entspricht seinem Alter; es ist erst vor
kurzer Zeit geboren und ist jedenfalls jiinger
als zwei Jahre. Der Handlungsverlauf wird
daher ganz von anderen Personen bestimmt:
von Magiern, von Herodes und Josef und vor
allem von Gott, der zwar nicht unmittelbar
auf der Biihne erscheint, aber doch der eigent-
liche Regisseur der hier erzihlten Geschichte
ist. Um den Gang der Dinge zu beeinflussen,
bedient er sich eines Engels; auch die Triume
des Josef und der Stern, der den Magiern als
Fihrer dient, sind nicht losgeldst von Gottes
EinfluBbereich zu sehen. Die erzihlte Ge-
schichte verlduft nach einem bestimmten Sze-
nario, das in der Schrift vorgezeichnet ist. Die
Erfiillungszitate betonen, dafl die Geschichte
von Jesus eine Rekapitulation der Geschicke
Israels darstellt.

Aus der Schrift geht hervor, daf§ das Kind
der Fiihrer ist, der aus Betlehem stammt, der
Hirt Israels, nach dem Vorbild Davids. Im
weiteren Verlauf wird bei Matthius deutlich
werden, daf! sich Fiihrer aus der Gemeinde an
Kindern ein Beispiel nehmen miissen; hier
wird jemand, der noch ein Kind ist, schon als
ein Fiithrer dargestellt. Die Magier nennen ihn
«den Konig der Juden» (V. 2), eine Bezeich-
nung, die einige Zeilen weiter von Herodes in
«der Messias» umgesetzt wird (V. 4). Noch
bevor Jesus selbst in Aktion tritt oder auch
nur ein Wort gesagt hat, wird sein Leben
schon bedroht: Kénig Herodes sucht das
Kind zu toten.' Die Geschichte iiber seine
fritheste Jugend ist schon eine Leidensge-
schichte im kleinen. Aber auch hier wird
schon deutlich, daRf Jesus Gottes Schutz
geniefit und dafl er als Sieger aus dem Kampf
hervorgehen wird.

Jesus ist nicht das einzige Kind in Mt 2. Die
Geschichte spricht auch von anderen Kindern,
Altersgenossen Jesu. Herodes liflit sie kalt-
bliittig ums Leben bringen in einer Aktion, die
eigentlich gegen seinen messianischen Rivalen
gerichtet ist. Der Erzihler bringt den blutigen
Vorfall in Betlehem in Zusammenhang mit
dem traurigen Geschick der Kinder Rachels,
die nach Babylon deportiert wurden (Jer

" 31,15). Auch hier wiederholt sich die Ge-
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schichte, aber jetzt in all ihrer Grausambkeit:
Kinder verlieren das Leben in einer Orgie von
Gewalt. Das Erfiillungszitat wird hier nicht
mit einem Finalsatz eingeleitet («damit erfillt
werde»), sondern mit einer Zeitangabe («da-
mals erfiillte sich»). Das erzihlte Ereignis be-
findet sich zwar in Ubereinstimmung mit der
Schrift, aber es ist so schrecklich, dafl der
Erzihler den Zusammenhang mit der Schrift
auf eine andere Art formuliert als sonst in
seinem Buch (vgl. auch 27,9f). Offensichtlich
will er damit angeben, dafl die Gewalt, deren
Opfer die Kinder Betlehems werden, nicht das
Werk Gottes ist, sondern ihren Ursprung im
Handeln von Menschen hat.

II. Kinder als Empfinger der Offenbarung

In Mt 11 vergleicht Jesus seine ZuhorerInnen
zweimal mit Kindern: in 11,16f und in 11,25.
In 11,16 hat er schlechte Eigenschaften von
Kindern im Auge: Sie streiten auf dem Markt-
platz miteinander iiber ihr Spiel. In 11,25
spricht er in positiven Ausdriicken iiber die
Allerkleinsten: «Ich preise dich, Vater, Herr
des Himmels und der Erde, weil du all das
den Weisen und Klugen verborgen, den Aller-
kleinsten aber offenbart hast»> Im Griechi-
schen steht hier népioi. Ausgehend von der
Tatsache, dafl kleine Kinder noch von der
Muttermilch leben (Hebr 5,13), daff sie noch
lange nicht erwachsen sind (1 Kor 13,11) und
daf sie im Haushalt dieselbe niedere Stellung
einnehmen wie Sklaven (Gal 4,1), wird #épio
als eine Bezeichnung fiir Erwachsene ge-
braucht, die gerade erst bekehrt sind. Auch in
Mt 11,25 hat népioi eine iibertragene Bedeu-
tung. Kinder sind dort die Empfinger der
Offenbarung Gottes. Jesus meint damit seine

X

Jinger, und er stellt sie als im Gegensatz zu -

den Weisen und Klugen befindlich dar. Da-
mit kniipft er an ein Merkmal von Kindern
an, das oft in Texten aus der antiken Welt
herausgestellt wird4: Kinder haben noch keine
Schulung erhalten, sie miissen noch in die
Welt der Erwachsenen eingeweiht werden. Die
Allerkleinsten werden von Jesus, der die Weis-
heit in eigener Person ist, aufgerufen, zu zhm
zu kommen (vgl. 19,14: «Lafit die Kinder zu
mir kommen»; siehe auch Sir 29,19ff) und bei

ihm in die Lehre zu gehen. Sie eignen sich
vorziiglich fiir seine Unterweisung der Tora,
wihrend Weise und Kluge durch das Wissen,
das sie schon besitzen, blockiert werden. Un-
terschwellig klingt hier Kritik an apokalypti-
schen Sehern an, die sich damit grofitun, dafl
sie {iber geheime Offenbarungen verfiigen,
von denen die grofle Masse keine Ahnung
hat. Gerade diese letztere Gruppe aber wird
von Jesus mobilisiert. Er verspricht ihnen, daff
sie bei ihm Ruhe finden werden. Auch dieser
Begriff ist apokalyptisch gefirbt; das endzeitli-
che Heil wird oft als «Ruhe» beschrieben (vgl.
Hebr 3,7-4,11).

Weiterhin treffen wir bei Matthius zwei
Texte an, die 11,25 fortfithren. Der erste Text
ist 16,17. Dort sagt Jesus, Petrus habe seine
Erkenntnis, dafl Jesus der Messias, der Sohn
Gottes, ist, nicht sich selbst zu verdanken,
sondern Gott habe sie ihm offenbart. Durch
diese Kennzeichnung erhilt Petrus, ein Er-
wachsener, einen Platz unter den «Kleinsten»
aus 11,25. Interessant ist, daf8 die Erkenntnis,
die man von Gott empfingt, wieder iiber-
fliigelt werden kann von Gedanken, die von
den Menschen selbst stammen. Sofort nach
seinem Bekenntnis zeigt sich Petrus als er-
klirter Gegner des Gedankens, daf} Jesus wird
leiden und sterben miissen. Damit entpuppt
er sich als der Satan, der Jesus von der Aufga-
be, die Gott ihm gegeben hat, abbringen will.

Mt 21,14-17 ist der zweite Text, der 11,25
weiterfithrt. Unmittelbar nach seinem Einzug
in Jerusalem begibt sich Jesus in den Tempel,
wo er sich gegen die kommerziellen Akti-
vititen rund um den Opferkult wendet und
wo er Blinde und Kriippel heilt. Inzwischen
stehen kleine Kinder auf dem Tempelplatz
und rufen: «Hosanna dem Sohn Davids» (vgl.
21,9). Die Hohenpriester und Schriftgelehrten
regen sich dariiber auf und sprechen Jesus auf
den Tumult, den er verursacht hat, an. Nicht
ohne Sarkasmus fragt er seine Gegner, ob sie
noch nie die Schrift gelesen hitten (vgl.12,3.5;
19,4). Er weist sie auf Ps 8,3 hin: «Aus dem
Mund von Kindern und Siuglingen hast du
dir einen Lobgesang bereitet» (Zitation nach
der Septuaginta). Der Psalm beginnt mit dem
gleichen Satz, mit dem er endet: «Herr, unser
Herr, wie wunderbar (thaumastén) ist dein
Name auf der ganzen Erde» (VV 2.8). Dieser
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Satz klingt in Mt 21,14 an, wo die Rede von
den gewaltigen Dingen (thaumasia) ist, die
Jesus getan hat. Ferner behauptet der Psalm,
dafl Gott den Kindern einen Lobgesang in
den Mund gelegt habe, um seine Feinde zu
beschimen. Die Geschichte des Matthius spie-
gelt ganz genau die Verhiltnisse aus dem
Psalm wider: Kleine Kinder sind durch Gottes
Zutun auf seiten Jesu, wihrend die ganze
Aristokratie thm feindlich gesinnt ist.

1V, Kinder in Mt 18

Mt 18 enthilt eine Ansprache Jesu, die an die
Jiinger gerichtet ist und hervorgerufen wird
durch ihre Frage, wer der Bedeutendste im
Konigreich der Himmel ist. Die Ansprache
besteht aus zwei Teilen: 18,1-20 und 18,21-35.
Zwischen V 20 und V 21 liegt eine Zisur, weil
der Sprecher dort von Petrus unterbrochen
wird, der ihm eine Frage stellt. Im Zusammen-
hang mit meinem Thema ist vor allem der
erste Teil der Ansprache interessant. Dieser
Teil ist wie folgt aufgebaut3:

A 18,1-4  Frage der Jiinger: «Wer ist im
Himmelreich der Grofite?»
B 18,5-20 Spannungen in der Gemeinde
X 18,5-9 Anstof} geben (negativ)
N 18,10-14 Gleichnis vom verirr-
ten Schaf
X 18,15-20 Versohnung (positiv).

Teil A wird umrahmt von der Frage der
Jinger (V. 1) und der Antwort darauf von
seiten Jesu (V. 4). Die Frage und die Antwort
sind genau aufeinander abgestimmt (V. 1: Wer
1st im Himmelreich der Grofite?; V. 4: ..., der
ist im Himmelreich der Grofite). Die Einheit
von VV. 1-4 ergibt sich weiter aus dem Stich-
wort «Kind» oder «Kinder» (VV. 2.3.4). Zur
Vorbereitung auf seine Antwort an die Jiinger
stellt Jesus ein Kind in ihre Mitte (V. 2). Auf
diese Handlung lafit er zwei Aussagen folgen,
von denen die erste negativ (V. 3), die zweite
positiv formuliert ist (V. 4). Fir die Abgren-
zung von Teil B (VV. 5-20) spricht, daf} zu
- Beginn und am Ende vom Namen Jesu die
Rede ist (VV. 5.20: «in meinem Namen»).
Diese Verse hingen auch dadurch miteinander
zusammen, daff sich Jesus in V. 5 mit «einem
solchen Kind» identifiziert und daf er in V.

20 versichert, er sei dort anwesend, wo zwei
oder drei in seinem Namen beisammen sind.
Als Stichworter in Teil B dienen zwei
Ausdriicke, die beide dreimal vorkommen: «ei-
ner von diesen Kleinen» (VV. 6.10.14) und
«mein (bzw. euer) Vater im Himmel» (VV.
10.14.19).

Teil B besteht aus drei Untereinheiten. Die
Verse 5-9 bilden eine feste Einheit durch das
Stichwort «zu Fall bringen» (VV. 6-9) und
durch die Ubereinstimmung zwischen «ein
solches Kind» (V. 5) und «einer von diesen
Kleinen» (V. 6). Die zweite Untereinheit (VV.
10-14) besteht aus dem Gleichnis vom verirt-
ten Schaf (VV.12-13), das von zwei Sitzen
umrahmt wird, die chiastisch einander zuge-
ordnet sind:

Wl A einer von diesen Kleinen
B mein Vater im Himmel
V. 14 B’ euer Vater im Himmel

A’ einer von diesen Kleinen.
In der dritten Untereinheit (VV. 15-20) ist die
Rede von einer Interaktion zwischen zwei
oder drei Gemeindemitgliedern (V. 15: «unter
vier Augen»; V. 16: «noch ein oder zwei
Zeugen .. zwei oder drei Zeugen»; V. 19:

«zwel von euch»; V. 20: «zwei oder drei»).
Wenden wir uns nun den Bedeutungslinien

- in 18,1-20 zu. Einer der roten Fiden im Text

kann wie folgt sichtbar gemacht werden:

Kind (VV. 2.3.4) —> ein solches Kind (V. 5)
—> einer von diesen Kleinen (VV. 6.10.14).

Die Elemente aus dieser Reihe hingen mit-
einander zusammen, sind aber doch keine
Synonyme. Ich nehme sie jetzt einzeln unter
die Lupe.

In V. 2 setzt Jesus eine symbolische Hand-
lung: Um deutlich zu machen, welche Hal-
tung er von seinen Jiingern erwartet, stellt er
ein Kind in ihre Mitte. Jesus zufolge ist dieses
Kind eine lebendige Illustration der ethischen
Standards, denen die Jinger entsprechen
miissen. Wenn sie nicht werden wie Kinder,
werden sie in das Himmelreich nicht einmal
hineinkommen; und wer sich klein macht
(tapeindsei heauton), wird der Grofite im Him-
melreich sein (vgl. 23,12). Was von den
Jingern erwartet wird, ist nicht nur an dem
Kind zu sehen, das Jesus in ihre Mitte stellt.
Nach 11,29 dient auch Jesus selbst als ein

" ethisches Paradigma: Er ist demiitig von Her-

150



KINDER BEI MATTHAUS

zen (tapeinds té kardia). Die Jinger missen ge-
nauso wie Jesus zu werden suchen. Jesus und
das Kind dienen also beide als eine lebendige
llustration des Weges, den die Jiinger ein-
schlagen miissen: Sie miissen mit den herr-
schenden Wertemustern brechen und freiwil-
lig den untersten Platz in der Gemeinschaft
einnehmen.

Die Frage ist nun, wie V. 5, in dem das
Wort «Kind» von neuem vorkommt, an VV.
1-4 ankniipft. Man kann diesen Vers auf zwel
Arten interpretieren. Man kann argumentie-
ren, daf} das Wort «Kind» auch in V. 5 noch
eine wortliche Bedeutung hat und sich auf das
Kind aus V. 2 bezieht, das den Jiingern als
Vorbild hingestellt wird. In diesem Fall
spricht V. 5 von Kindern, die auf die Hilfe
anderer angewiesen sind; die Jiinger miissen
sich ihres Schicksals annehmen. Dabei lifit
sich vor allem an Waisenkinder denken. Die
Sorge fiir diese Gruppe ist in der Schrift hoch
angesehen (vgl. Ex 22,22-24; Dtn 24, 19-21;
Jes 1,17; Ez 22,7; Ps 68,6) und wird von Jesus
fir so bedeutungsvoll gehalten, dafl er sich
ganz mit solchen identifiziert (wer ein solches
Kind aufnimmt, nimmt Jesus auf).

Es ist noch eine zweite Interpretation
moglich, und die kann wie folgt angedeutet
werden: In V. 5 tritt eine subtile Verschiebung
ein, mit beachtlichen Folgen fiir die Bedeu-
tung. Nach V. 4 («dieses Kind») ist in V. 5 die
Rede von «einem solchen Kind», eine Zusam-
menstellung, die nicht unbedingt wortlich
aufgefafit zu werden braucht, sondern auch
im {bertragenen Sinn verstanden werden
kann. In diesem Fall hat das Syntagma Bezug
auf Jiinger Jesu, die die Worte von VV. 3-4
praktizieren. Es handelt sich um Jiinger, die
um des Himmelreiches willen «wie Kinder»
geworden sind, das heifit, dafl sie sich fiir eine
verletzliche und marginale Stellung innerhalb
der Gemeinschaft entscheiden. Nach V. 5
miissen sie von ihrer Umgebung unterstiitzt
werden. Thre Lebensentscheidung wird von
Jesus so sehr geschitzt, daf er sich ganz hinter
sie stellt und die Wohltaten, die man dieser
Gruppe erweist, so ansieht, als gilten sie thm
selbst.

Ich ziehe die letztere Interpretation vor.
«Ein solches Kind» ist ein folgendes Glied in
der Kette; dieser Ausdruck schligt eine Briicke
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zwischen «Kind» in VV. 2-4 und «einer von
diesen Kleinen» in VV. 6.10.14. Dieser Gedan-
ke hinsichtlich der Stellung und der Funktion
von V. 5 wird durch die Gegensitze zwischen
diesem Vers und dem folgenden Vers be-
statigt:

V. 5 Wer ein solches Kind in meinem
Namen aufnimmt, ... —> positive Sanktion

V. 6 Aber wer einen von diesen Kleinen ...
zu Fall bringt, ... —> negative Sanktion.

Diese Verse sprechen beide von einer beson-
deren Gruppe in der Gemeinde, und sie len-
ken das Interesse auf die Art und Weise, wie
andere Mitglieder dieser Gruppe begegnen;
wihrend V. 5 von positiven Reaktionen der
Menschen aus ihrer Umgebung spricht, han-
delt es sich in V. 6 um die negativen Aktio-
nen, deren Ziel sie sind.

Ein weiteres Problem ist, welches genau die
Bedeutung von «einer von diesen Kleinen» ist.
Diese Wortkombination kommt aufler in
18,6.10.14 auch in 10,42 vor; ferner stoflen wir
in 25,40.45 auf den Superlativ («einer von
diesen Geringsten»). Diese Wortkombination
hat nicht iiberall die gleiche Bedeutung. Die
Bedeutung ist jeweils vom Kontext abhingig.
In 10,42 dient «die Kleinen» als eine Um-
schreibung der zwdlf Jinger, die von Jesus
ausgesandt werden; sie sind auf die Gast
freundschaft anderer angewiesen, denn sie
diirfen selbst keine materiellen Vorkehrungen
fiir ihre Reise treffen. In 25,40.45 bezieht sich
«einer dieser Geringsten» auf jemanden, der -
aus welchem Grund auch immer .- Hunger
oder Durst hat, keine Kleider hat, Fremdling
ist, krank ist oder im Gefingnis sitzt. Auch in
18,5-14 ist der Gedanke, daff den Kleinen die
materiellen Mittel versagt sind, die erforder-
lich sind, um sich am Leben zu erhalten,
nicht véllig von der Hand zu weisen (vgl. V.
5), und doch liefert dieser Text eine Anzahl
anderer Bausteine fiir die Bestimmung ihrer
Identitit.

Zunichst ist es vollig klar, dafl es sich um
Jiinger Jesu handelt. Das lifit sich aus der
Beschreibung in V. 6 ableiten: «einen von
diesen Kleinen, die an mich glauben». Doch
besteht kein Grund, hier nur an die zwolf
Apostel (wie in 10,42) zu denken oder «die
Kleinen» als eine Bezeichnung fiir alle Jiinger
aufzufassen. Natiirlich sind alle Junger aufge-
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rufen, das in VV. 2-4 formulierte Ideal in die
Praxis umzusetzen, aber die Verse 5-14 zeigen,
dafl nur eine begrenzte Gruppe dem auch
tatsichlich Gehor schenkt und dabei auch
noch einmal von Menschen aus ihrem eige-
nen Kreis behindert wird, die nicht dieselbe
Entscheidung treffen. Das glaube ich anhand
der negativen Titigkeiten, die im Text er-
wihnt sind, erhirten zu konnen. Die Kleinen
stoflen auf viel Feindschaft: Man versucht, sie
zu Fall zu bringen, und man blickt gering-
schitzig auf sie herab. Das kann zur Folge
haben, dafl sie sich von der Gemeinschaft
entfernen und sich zu verirren drohen. Die
Verachtung, die ithnen von-seiten ihrer Mit-
glaubigen zuteil wird, steht in einem schrof-
fen Kontrast zu der hohen Achtung, die Gott
vor ihnen hat. Der Vater im Himmel will auf
jeden Fall verhindern, daff sie verlorengehen.
Seine besondere Sorge fiir die Kleinen mufl
fir die Gemeinde ein Ansporn sein, den um-
herirrenden Mitgliedern ihren rechtmiRigen
Platz wiederzugeben.

Diese Beschreibung der Kleinen stiitzt sich
auf die folgenden Beobachtungen: Die dies-
bezligliche Gruppe kommt nicht nur in V. 6,
sondern auch in VV. 10-14 zur Sprache. Das
Gleichnis vom Schaf (VV. 12-13) hat aus
driicklich Bezug auf ihre Situation. Das geht
sowohl aus den umrahmenden Sitzen (VV.
10.14) hervor als auch aus dem Nachdruck,
den das Gleichnis selbst auf das Schicksal
eines einzelnen Schafes aus einer grofen Her-
de legt (V. 12: «eines von ihnen»; das Zahl-
wort steht nicht umsonst an erster Stelle!).
Dieses eine Schaf ist nicht verloren (wie in Lk
15,3-7), sondern es hat sich verirrt. Der Be-
griff «verirren» fillt hier sogar dreimal und
kommt (aber dann in dem aktiven Sinn von
«irrefiihren») auch in der Beschreibung des
Auftretens der falschen Propheten und fal-
schen Messiasse in 24,4£.11.24 vor. Es besteht
noch ein zweiter Zusammenhang mit der
eschatologischen Rede, nimlich das Wort «zu
Fall bringen» (18,6-9) oder «zu Fall kommen»
(24,10). Beide Stellen sprechen von Spaltung
in der Gemeinde. Die Malaise wird verursacht
durch Leute mit einer Leitungsfunktion. Weil
sie bei der Ausiibung dieser Funktion allzu-
sehr auf ihre eigene Stellung bedacht sind und

nicht einsehen, dafl Leitung Dienstbarkeit im-

pliziert, verursachen sie Opfer in ihrem eige-
nen Kreis. In der eschatologischen Rede sind
es die Gesetzestreuen (24, 12) und sogar die
Auserwihlten (24,24), die den inneren Span-
nungen zum Opfer zu fallen drohen. In
18,5-14 kommen gerade jene Mitglieder der
Gemeinde in Bedringnis, die das ethische
Ideal Jesu hoch auf ihre Fahnen geschrieben
haben.

V. Kinder in Mt 9,13-15

In dieser bekannten Passage wird erzihlt, daff
Kinder zu Jesus gebracht werden in der Ab-
sicht, daf er ihnen die Hinde auflege. Am
Ende tut er genau das, was von ihm erwartet
wurde: Er legt den Kindern in der Tat die
Hinde auf. Wer die Kinder zu Jesus bringt,
wird nicht berichtet. Der Arger der Jiinger
erstreckt sich daher unmittelbar auf die Kin-
der selbst, nicht auf die Erwachsenen, die sie
in Kontakt mit Jesus bringen. Die Anzahl der
Rollen ist also auf drei beschrinkt: Jesus, die
Jinger und die Kinder. Die Jiinger bekom-
men zu hoéren, dafl sie ihren Widerstand
aufgeben miissen. Dieser Aufruf wird erldutert
durch die Schluflworte von V. 14: «Denn
solchen Kindern gehort das Himmelreich». In
dieser Erlduterung hat das Wort «Kinder» eine
libertragene Bedeutung. Denn es ist die Rede
von «solchen Kindern» (oder: «solchen Men-
schen») und nicht von «diesen Kindern».

Mt 19,13-15 mufl vor dem Hintergrund
von Gen 48 gelesen werden, wo Jakob auf
seinem Sterbebett seinen Segen tiber Efraim
und Manasse, die beiden Sohne Josefs, aus-
spricht®. Josef wird in seinen beiden Sohnen
gesegnet. Die beiden Texte haben verschiedene
Elemente miteinander gemeinsam: a) Die Kin-
der werden zu Jakob (Gen 48,10.13 ) bezie-
hungsweise zu Jesus (Mt 19,13) gebracht; b) es
ist die Rede von der Handauflegung (Gen
48,10; Mt 19,13.15); ¢) diese Gebirde ist ‘mit
einem Gebet verbunden (Gen 48,15-16; Mt
19,15). In der Genesis spielt die natirliche
Rangordnung eine grofle Rolle. Josef trigt
dieser Rangordnung Rechnung, indem er Ma-
nasse, den Altesten, an die rechte Hand seines
Vaters stellt und Efraim an dessen linke. Aber
Jakob segnet die beiden mit gekreuzten Ar-
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men, so daf§ der Jiingste den Segen empfingt,
der eigentlich fir den Erstgeborenen be-
stimmt ist. Diese Umkehrung der bestehenden
Verhiltnisse klingt auch in Mt 19,13-15 an,
und zwar in doppelter Hinsicht: a) Jesu
Solidaritit mit Kindern (VV. 14a.15) steht in
Spannung zu der Auffassung seiner Zeit, dafl
kleine Kinder den untersten Platz auf der
gesellschaftlichen Leiter einnehmen; b) durch
seinen metaphorischen Gebrauch des Begriffs
«Kinder» (V 14b) gibt Jesus zu erkennen, dafl
seine Jiinger um des Himmelreiches willen
-mit der konventionellen Wertehierarchie aus
ihrer Umgebung brechen und sich freiwillig
fiir ein Leben entscheiden miissen, das durch
Verletzlichkeit gezeichnet 1st.

VI Schlufs

Welche Bedeutungen hat das Wort «Kind» -

nun bei Matthius? Dieses Wort wird durch
verschiedene Bezeichnungen im' griechischen
Text gedeckt {paidion, pais, téknon, népios). In
einer Reihe von Texten geht es um wirkliche
Kinder. Sie bilden eine verletzbare Gruppe,
die ‘auf die Sorge threr Eltern angewiesen ist
(7,11); die Kehrseite davon ist, daf} sie durch
die elenden Verhiltnisse ihrer Eltern mitgeris-
sen werden (18,25) oder schlechten Entschei-
dungen von Erwachsenen zum Opfer fallen
(2,16-18; 27,24). Sie fallen einer Krankheit
anheim (8,5-13; 9,2.18-19.23-26; 15,21-28;
17,14-18), und sie leiden Hunger (14,21;
15,38). Matthius hat auch einen Blick fir
schlechte Eigenschaften von Kindern: Sie sind
launenhaft (11,16), und sie erheben sich gegen
ithre Eltern (10,21). Kinder konnen mit Jesu
Sympathie rechnen (19,13-15), und er spornt

I Zum Beispiel: S. Légasse, Jésus et Penfant. «Enfant»,
«petits» und «simples» dans la tradition synoptique
(Etudes Bibliques) (Paris 1969); G. Krause (Hg.), Die
Kinder im Evangelium (Stuttgart/Gottingen1973).

2 Im Fall von Mk 10,13-16 kommt diese Untersu-
chung zu folgenden Ergebnissen: In der Nachfolge Bult-
manns (Die Geschichte der synoptischen Tradition
[Gottingen 71967] 32) nimmt man ziemlich allgemein
an, daR V. 15 einen sckundiren Charakter hat; denn
dieses Logion steht in Spannung zu der Aussage in V.
14. Der Rest des Abschnitts (VV. 13fi16) hat die Form
eines biographischen Apophthegmas, das durch die Ge-

auch seine Jinger an, sie mit viel Sorge zu
umgeben (18,5). Die Hilfte der Texte, in de-
nen das Wort «Kind» (paidion) vorkommt,
bezieht sich auf Jesus selbst. Er ist ein beson-
deres Kind, das «aus dem Heiligen Geist»
geboren und von Gott gegen seine Feinde
beschiitzt wird. Durch die Erzdhlung aus Mt 2
erhilt das Wort «Kind» von Anfang an eine
bestimmte semantische Einfirbung. Einige
Aspekte derselben kehren wieder, wenn
«Kind» in metaphorischem Sinn gebraucht
und auf (bestimmte) Jiinger Jesu angewandt
wird. Sie sind die Empfinger von Gottes
Offenbarung und werden von Jesus in die
Tora eingeweiht (11,25-30). Es wird betont,
dafl Gott eine besondere Sorge fiir verletzliche
Mitglieder der Glaubensgemeinschaft, fiir «die
Kleinen», an den Tag legt. In 10,42 bezieht
sich diese Bezeichnung auf die Zwolf in ihrer
Rolle als Missionare, in 18,6-14 auf Glaubige,
denen von seiten anderer Mitglieder der Ge-
meinde - vor allem von Fihrungskriften -
mit Verachtung begegnet wird und die sich
deshalb der Gemeinde zu entfremden drohen.
Die Annahme der Aussage, daff Jiinger Jesu
wie Kinder werden miissen, heiflt nicht, daf
Kinder sich wesensgemafl durch gute Eigen-
schaften (wie Unschuld, Empfinglichkeit) aus-
zeichnen, wenn auch nicht verkannt werden
kann, daf die positive Aussage aus 18,4 (wer
sich selbst erniedrigt, wie dieses Kind das tut)
solchen Interpretationen Nahrung gibt. Doch
hat dieser Vers primir eine andere Bedeutung.
Er bringt zum Ausdruck, daf Kinder gesell-
schaftlich gesehen die niedrigste Stellung ein-
nehmen, und er verhehlt nicht, daff diese
Stellung auch charakteristisch fiir Menschen
sein wird, die das Himmelreich als absoluten
Wert ansehen.

meinde gebildet ist, vielleicht aufgrund von Erinnerun-
gen an ein auffallendes Ereignis aus dem Leben Jesu
oder aufgrund einer authentischen Aussage Jesu iiber das
besondere Verhiltnis zwischen Kindern und dem Reich
Gottes. Daf die hier bewahrte Tradition eine «Gemeinde-
bildung» ist, geht aus der Tatsache hervor, daff die
Teilhabe an Gottes Reich in der Perspektive des Beginns
einer Beziehung zu Jesus steht; vorausgesetzt ist, dafl das
Himmelreich in Jesus prisent ist, und das weist auf eine
Christologie hin, die vermutlich erst im Schoff der
Gemeinde zur Entwicklung kam. Bedeutsam ist auch,
daR der Text von einem Konflikt zwischen Jesus und
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seinen Jingern spricht. In diesem Konflikt spiegelt sich
eine Diskussion in der Gemeinde wider, die nur mit
einer Berufung auf Jesus gelést werden kann. Es ist nicht
einfach, die Frage, auf welches konkrete Problem diese
Diskussion Bezug hat, tibereinstimmend zu beantworten.
Das rithrt daher, dafl das Wort «Kinder» sowohl wortlich
als auch bildlich aufgefaft werden kann. Wenn die
Diskussion sich auf wirkliche Kinder erstreckt, kann
man vermuten, dafl in der Gemeinde schon frith Fragen
nach der Zulassung von kleinen Kindern zur Taufe und
zum Katechumenat aufgetreten sind (z.B.: A. Linde-
mann, Die Kinder und die Gottesherrschaft. Markus
10,13-16 und die Stellung der Kinder in der
spithellenistischen Gesellschaft und im Urchristentum,
in: H-P. Stihli [Hg.], Wort und Dienst. Jahrbuch der
Kirchlichen Hochschule Bethel. Neue Folge, 17. Band
[Bielefeld 1983] 77-104). Diese Frage wire durch unseren
Text mit einer Berufung auf Jesus positiv gelst. Wenn
man fir eine bildliche Bedeutung von «die Kinder»
optiert und man diese Bezeichnung auf bestimmte (er-
wachsene) Mitglieder der Glaubensgemeinschaft bezieht,
kann man an umbherziehende Propheten denken (siche
G. Ringshausen, Die Kinder der Weisheit. Zur Auslegung
von Mk 10,13-16 par., in: Zeitschrift fir die neutesta-
mentliche Wissenschaft 77, 1986, 34-63). Der Text wiirde
dann Kritik an der ungastlichen und intoleranten Hal-
tung bestimmter Ortsgemeinden gegeniiber dieser Grup-
pe tiben.

3 P. Miiller, In der Mitte der Gemeinde. Kinder im
Neuen Testament (Neukirchen-Vluyn 1992), wendet so-

Dieter Seiler

Fides infantium - eine

Umbkehr

Der Inhalt dieses Aufsatzes bedeutet fiir mich
einen Wendepunkt in meiner eigenen theore-
tischen und praktischen Arbeit: die Begeg-
nung mit dem kleinen Kind und seinem
Glauben. Sie ist umfangreich, vielfiltig und
doch begrenzt: Praktisch als Vater der eigenen

wohl diachronische als auch ‘synchronische Methoden
an; auch verbindet er seine Exegese mit der praktischen
Theologie.

4 Siche A. Lindemann, aa0. 81-88; P. Miiller, aa0.
81-164: Kinder in der Umwelt des Neuen Testaments.

5 Eine ausgezeichnete Arbeit iiber Mt 18 ist: W.G.
Thompson, Matthew’s Advice to a Divided Community.
Mt 17,22-18,35. (Analecta Biblica 44) (Rom 1970).

6 Siehe: J. Duncan/M. Derrett, Why Jesus Blessed the
Children (Mk 10,13-16 par.), in: Novum Testamentum
25 (1983) 1-18.

Aus dem Niederlindischentibersetzt von Hugo Zulauf
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1946 in Deurne (Niederlande) geboren; studierte Theolo-
gie in Haaren und Nijmegen. 1979 promovierte er zum
Doktor der Theologie mit der redaktionsgeschichtlichen
Untersuchung «De broeders van de Mensenzoon: Mt
25,31-46 als toegang tot de eschatologie van Matteiis».
Seit 1984 ist er Professor fiir neutestamentliche Exegese
an der Theologischen Fakultit Tilburg. Er publizierte
iber neue Wege in der Exegese in verschiedenen
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Kinder, als Pfarrer und Lehrer in der Gemein-
dearbeit, als Therapeut in den Rekonstruktio-
nen der Kindheit in psychoanalytischer Praxis
und in Form von Erinnerungen an die eigene
Kindheit. Im theoretischen Bereich sind es
Sigmund Freud und neuere Autorlnnen der
Psychoanalyse sowie die ganz neu erschlossene
Wissenschaft der Humanethologie in der Ar-
beitsweise der Babybeobachtung. Als weitere
Quelle denke ich an einige grofle Theologen,

-die ihre Kindheit erinnert und zur Grundlage

ithres theologischen Denkens gemacht haben:
an Augustin und an Martin Luther mit sei-
nem eigenstindigen und bis heute nicht wirk-
lich rezipierten Gedanken der fides infanti-

.um. Ich bleibe bei diesem lateinischen Termi-

nus, weil er so gar keine Ahnlichkeit hat mit
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