Marcella é]thaus—Reid
Die Anstofigkeit ihrer
Lehre

Bemerkungen zu einer Cuceb-Lehre
der Feministischen Theologie in
Europa

«Cuceb bedeutet Revolution, wortlich tibersetzt
Eichhérnchens (das sich um sich selbst dreht).
Dann wird das Ende des Bettelns und der
Habgier erreicht seinl».

Das Volk der Maya in Lateinamerika ver-
wendete das Wort Cuceb zur Bezeichnung des-
sen, was wir heute in etwa als Revolution
{ibersetzen wiirden. Wortlich iibersetzt bedeu-
tet Cuceb «Eichhérnchen» und stellt als solches
ein Symbol gesellschaftlicher Verinderungen
und schneller Richtungswechsel dar, die hiu-

fig schwer vorauszusagen sind. Vielleicht sind °

die Bewegungen eines Eichhornchens auch
eine Metapher fiir die geschichtliche Unver-
meidlichkeit solcher Verinderungen.
Theologie zu lehren als Teil eines Prozesses,
Theologie zu treiben, ist auch ein Cuceb. Nur
wenn das Theologie-Lehren das Bewufitsein
fiir die Bewegung und die Dringlichkeit ver-
liert, das die Verinderungen in unserer ge-
schichtlichen Zeit mit sich bringen, treiben
wir Theologie nicht linger als Teil einer un-
ausweichlichen, wagemutigen Verwirklichung
von sozialer Umwandlung. In diesem Fall
lehren wir anstelle von Theologie die Ge-
schichte der Ideen, die jedoch ihrer Konkret-
heit, d.h. der materiellen Umstinde, die die
Ideen urspriinglich hervorgebracht haben, be-
raubt ist. Nur dadurch, dafl wir unsere Erfah-
rungen im Leben umsetzen und zu einem
Denken iber Gott in Beziehung bringen,
kann ein wirkliches Lehren, das Aktion und
Reflexion in sich vereint, stattfinden. Das
«Ende des Bettelns und der Habgier», das
Cardenal anspricht, wartet auf unsere prakti-
sche Umsetzung, nicht auf unsere Billigung
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oder Rechtfertigung einer theologischen Or-
thodoxie, die in keiner Beziehung mehr zu
unserem Leben steht.

Militirische Expeditionen kontra gelebte Theologie

Als Theologin, die aus der «Dritten Welt»
stammt, aber in Europa unterrichtet, hat mein
Hauptanliegen immer in der Beantwortung
der Frage bestanden, wie es moglich ist, eine
Theologie zu treiben, die nicht einfach eine
aufsteigende Titigkeit sein soll, d.h. eine Art
von militirischer Expedition von der Kiiste in
das Landesinnere, die durch ihre Aufwarts-
tendenz gekennzeichnet ist. Ich verwende hier
bewuflt eine Metapher aus dem militirischen
Bereich, da sie das ganze fur den gegenwir-
tigen theologischen Lehrprozefl typische Ethos
veranschaulicht, das ich vermeiden mochte.
Die militirische Ausbildung beinhaltet einen
Prozef§ des Disziplinierens und der Homoge-
nisierung, der keinen Raum fiir Verhalten
liRt, das von der herrschenden Ideologie, auf
der die Lehre basiert, abweicht. Sie impliziert
auflerdem ein Bankierssystem der theologi-
schen Ausbildung, das die eigentliche Erfah-
rung der Studentlnnen und die generativen
Themen der Gemeinschaft der Studentlnnen,
die einen fundamentalen Teil ihres eigenen
Prozesses des Theologietreibens bilden sollten,
aufler acht 1aft. Wie sollen denn Theologen
zu Theologen werden, wenn nicht durch das
Theologietreiben? Die methodologische Frage
betrifft hier die Domestizierung von Student-
Innen, in der Theologie eine rechte Orthodo-
xie statt einer authentischen Orthopraxis zu
vertreten.

Die Geographie des Prozesses unseres Theo-
logietreibens in der akademischen Welt Euro-
pas ist jedoch noch komplexer. Wenn wir
versuchen, eine Art des Theologietreibens als
Sonderfach in unserem Lehrplan von der
Kiiste, d.h. von der Peripherie der «Ersten
Welt», in das Zentrum zu bringen, also ein
derart exotisches Produkt wie z.B. Feministi-
sche Theologie, Womanistische Theologie
oder Mujerista-Theologie zu lehren, dann sind
unsere Moglichkeiten begrenzt. Die Aufgabe
fiir Theologinnen aus der Dritten Welt in
Europa besteht darin, auf diesem Kontinent
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eine Feministische Theologie der «Dritten
Welt» zu trethen und darin die Probleme und
Herausforderungen der Gesellschaft, in der
wir leben, einflieflen zu lassen.

Diese Art, Theologie zu treiben und zu
lehren, wird die gegenwirtig bestehende Ent-
fremdung zwischen der akademischen Welt
und den Gemeinden sowie zwischen der Femi-
nistischen Theologie als Forschungsgebiet und
dem Alltag der Frauen in unseren Stidten
aufheben. Die diesem Prozef zugrundeliegen-
de Absicht besteht darin, neu zu definieren,
was Theologie ist, wer der/die Theologe/in ist,
und seine/ihre Rolle in der Gesellschaft neu
zu bestimmen. Wir wollen nicht nur mit
unseren Studentlnnen und Gemeinden eine
integrative Form der Theologie betreiben, son-
dern auch-die neuen Generationen von Frau-
en in unseren Kirchen lehren, dafl mehr als
Titel, Veroffentlichungen und eine Anstellung
an der Universitit dazugehort, um Theologin
zu sein. Theologin zu sein, ist eine propheti-
sche Berufung, und kein Mensch kann fiir
sich allein Theologe/in sein, dazu bedarf es
immer einer Gemeinschaft. Wir miissen Theo-
logie tun, indem wir eine Gemeinschaft sind
und uns an der Arbeit von Frauenbewegungen
- beteiligen.

Eine «Punkt»-Theologie

Gustavo Gutiérrez sagte einmal, daff es, wenn
wir Uber «Befreiungstheologen» reden, klar
sein mufl, daf wir tber Theologen reden.
Punkt2». Wir miissen die Gettobildung von
Theologien vermeiden. Feministische Theolo-
gle ist Theologie - Punkt. Es ist eine Theolo-
gie mit einer klaren Option fir das Subjekt
threr Reflexion, die Frau. Fiir einige von uns
beinhaltet sie auferdem eine Option, mit ar-
men Frauen Theologie zu treiben, unabhingig
davon, wo wir leben, in Lateinamerika oder in
Europa, denn Armut lafit sich nicht nur wirt-
schaftlich definieren, sondern auch im Hin-
blick darauf, daf Frauen in vielen Lindern
darunter leiden miissen, dal ihnen die Kon-
trolle iiber ihr eigenes Leben versagt wird und
sie von der sozialwirtschaftlichen Politik ihrer
Linder an den Rand der Gesellschaft gedringt
werden.
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Feministische Theologie als eine Art der Lebre

Feministische Theologie kann auch als eine
besondere Art des Lehrens und des Treibens
von Theologie definiert werden, die aufgrund
ihrer Konkretheit der Reflexion jede andere
theologische Lehre, die auf dem Hintergrund
von Orthodoxie und nicht aus orthoprakti-
scher Perspektive getrieben wird, in Frage
stellt. Die Gegenstindlichkeit der Feministi-
schen Theologie bildet das Cucel und den
Anstoff fiir viele Revolutionen, die aus dem
kritischen Denken und Handeln von Frauen
geboren werden miissen. Die Frage ist: Wie
kann das Cuceb, das revolutionire Eichhérn-
chen, zur Methode und zum Inhalt unseres
Lehrens im akademischen Umfeld werden?
Welche theologischen Kategorien sollten wir
fir diesen Prozef benutzen? Kann die akade-
mische Welt eine Gemeinschaft werden oder
sollten wir einen Mittelweg zwischen beiden
Groflen einschlagen? Diese letzte Frage ist in
Grofbritannien besonders akut, wo Universi-
tits- und Gemeindearbeit traditionell als un-
vereinbar gelten und Theologen in die Kate-
gorien «Laien», «Geistliche», «Akademiker»
oder «Empiriker» eingeordnet werden. Als
Spiegelung einer Klassengesellschaft scheinen
das Leben und die Theologie aus wasserdich-
ten Kammern zu bestehen, die nur eine sehr
geringe Moglichkeit haben, miteinander in
Verbindung zu treten.

Das nichste Problem betrifft dann die Ar-
mut in unserer Theologie. Mit wenigen Aus-
nahmen unterhalten die Kirchen auf struktu-
reller Ebene keine praktischen Kontakte zu
den Armen an der Basis, und die Uni-
versititen haben ein System, das jede Art des
Dialogs aufler mit Fachkollegen verhindert.
Eine Theologlnnengemeinde, die zusammen
reflektiert, existiert nicht immer als solche,
und feministische Theologinnen, aufgeteilt in
verschiedene, manchmal erbittert streitende
Fraktionen, verfiigen nicht tiber die Disziplin,
sich mit den Frauen aus ihren Gemeinden
zusammenzusetzen und tber Gott hinter der
Armutsfalle, hinter den Einschnitten in den
Sozialleistungen, hinter der zunehmenden Ar-
beitslosigkeit und hinter dem Versagen unse-
res demokratischen Systems nachzudenken.
Die Strukturen von Siinde dieser streng geteil-
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ten reichen/armen Gesellschaft verhindern
Solidaritit, Grofziigigkeit und die Arbeit, die
feministische Visionirinnen tun miissen, um
eine Bewegung der Verinderung zu sein. Wir
leben in einer Gesellschaft, die vom Betteln
und von der Habgier, von der Cardenal ge-
schrieben hat, umgeben ist. Worin besteht
unsere Rolle als Theologlnnen angesichts die-
ser Situation?

Cuceb als Methode und Inbalt

Die Dialektik von Anstindigkeit und Un-
anstindigkeit stellt eine feministische theolo-
gische Kategorie dar, die ich in meiner eige-
nen Titigkeit als Dozentin und Theologin mit
ortlichen Gemeinden als einen Verstehensrah-
men benutzt habe. Sie stammt aus meinem
personlichen Kontext und der Lebenserfah-
rung, die ich in meinem Heimatland, Argenti-
nien, gewonnen habe, und ist besonders
niitzlich in bezug auf die riumliche Aufter-
lung, die fiir den Entfremdungsprozefi, der
das Leben einer Frau bestimmt, wesentlich ist.

Die Aufteilung von Riumen im Leben la-
teinamerikanischer Frauen ist stirker ausge-
prigt als in Europa und manifestiert sich
durch die Ubertreibung der symbolischen Ver-
lagerung der Weiblichkeit, nimlich zwischen
Normalitit (Anstindigkeit) von geschlossenen
Orten (Hidusern) und exzentrischen Orten
(Rinder der wirtschaftlichen Aktivitit). Gera-
de wegen ihrer Ubertreibung ist diese Dialek-
tik in Situationen der Zersplitterung beson-
ders wichtig, wie z.B. wenn materialistische
feministische Theologinnen an westlichen
Universititen lehren.

Anstindigkeit ist eine Kategorie, die von
den Konquistadoren im 16. Jahrhundert nach
Lateinamerika gebracht wurde. Sie steht in
enger Beziehung zu der Objektivation von
Frauen als Besitz durch die Institution der
kolonialen FEhe, zu einem rechtlichen
Uberbau fiir die Fortpflanzung unter der
weiflen, auslindischen Elite, der das Erb-
schaftsrecht betraf, aber auch zu der Einen-
gung von Frauen in bestimmte gesetzliche
(obwohl das benutzte Wort «anstindig» ist)
physische, emotionale und wirtschaftliche
Riume. Eine bestimmte Frisur, eine bestimm-

98

te Farbe der Kleidung, ja sogar die Regelung
der Zeiten im Hinblick darauf, was Frauen
ihrem Alter entsprechend tun oder nicht tun
konnten, die Tages- oder Jahreszeit war im
ideologischen Apparat, der zur Kontrolle tiber
die Frauen aufgebaut worden war, mafigeb-
lich. Arme Frauen jedoch, die arbeiteten und
somit entweder absichtlich oder weil sie in
ihrem Leben nicht anwendbar waren, eine
Herausforderung fiir die rdumlichen Ein-
schrinkungen der Frauen darstellten, entspra-
chen der Regel der Anstofigkeit. Demnach
bezieht sich Anstindigkeit als theologische Ka-
tegorie auf die Politik dessen, was fiir ange-
messen und in unserem Leben als Frauen und
in unserer Beziehung zu Gott fiir einen wohl-
geordneten Zustand gehalten wird.

Ganz im Gegenteil dazu ist AnstoBigkeit
das Cuceb, die Realitit unserer Erfahrung, die
nicht dazu pafit und die den Glauben nicht
als Ideologie, in der wir erzogen worden sind,
bestitigen kann. Unschicklichkeit ist subver-
siv, und es ist interessant, zu beobachten, wie
die von oben auferlegte tyrannische Gesell-
schaftsordnung unter diktatorischen Regimen,
wie in Argentinien in den 70er Jahren, eine
Allianz mit der Definition von Moral im
Sinne von «Anstindigkeit» unterhielt. Frauen
in den Guerillatruppen wurden als unmora-
lisch dargestellt (als promiskuitiv, in Min-
nerrollen) genauso wie auch fabrigueras (Fa-
brikarbeiterinnen) als unanstindig betrachtet
wurden («locker» - aufler Kontrolle? - Frauen,
die sexuell leicht zu haben sind). Die Katego-
rie der Anstindigkeit ist so stark mit der
Klassengesellschaft und der Wirtschaftsmacht
verkntipft, daf ich zu dem Schluff gekommen
bin, daf, immer dann, wenn es in unserer
Gesellschaft eine Definition von «Anstin-
digkeit» gibt, arme Frauen diskriminiert wer-
den.

Die Notwendigkeit fiir AnstofSigkeit in unserer
Lebre

Kénnte es sein, daf unsere Lehrtitigkeit im
akademischen Leben so anstindig, so solide
geworden ist, daf die Feministische Theologie
bereits dabei ist, domestiziert zu werden, und
als solche an Wirkung verliert? Wenn Theolo-
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gie ein Cuceb ist, mufl ihre Lehre per definitio-
nem unanstindig sein.

Der erste zu beriicksichtigende Punkt be-
trifft die Geographie. Im allgemeinen lehren
wir in begrenzten Riumen, die, je nach der
jeweiligen Institution, mit einer bestimmten
Klassenideologie verbunden sind. In Grof3-
britannien z.B. liegt eine Privatisierung von
Theologie vor, die in einer Betonung von
privater Siindhaftigkeit und privat definierten
Konflikten und deren Losungen zum Aus-
druck kommt. Die Leiden der Menschen sind
privatisiert worden. Gewalt in der Familie ist
zur «Privatsache» geworden, geographisch defi-
niert durch ein Haus; Feministische Theologie
muf diese Situation nicht nur aus der histori-
schen politischen Erfahrung der Frau hinter-
fragen, sondern auch unter Zuhilfenahme von
Vermittlungswissenschaften, die dabei helfen
werden, die Situation der Frauen in unseren
Gesellschaften zu verstehen. Unsere Lehrtitig-
keit sollte Teil eines interdisziplindren Prozes-
ses sein, der Soziologie, Anthropologie und
Okonomie einschliefit.

Die Lehrperson beginnt dann in einer weni-
ger privaten Art und Weise zu arbeiten. Die
theologischen Fragen, die aus den Zeitungen
stammen, betreffen das Leben auf dem Land
und die Lebensumstinde der Armsten der
Armen in der ganzen Welt, der Frauen. Der
«problemorientierte» Lehransatz ermutigt die
StudentInnen dazu, Theologie nicht als einzel-
ne, sondern als Gruppe zu treiben und sich
zur Bewiltigung ihrer eigenen Lebenssituation
imstande zu fithlen. Wie Paolo Freire sagt,
mufl die Lehrperson «von den Schiilern
«getdtets werden»3, d.h. sie sollte in einem
Prozefl der Weitergabe der Autoritit an die
StudentInnen stehen. Die feministische Theo-
login sollte die Anstindigkeit von Macht und
Kontrolle iiber Studentlnnen manchmal be-
sonders im Westen, wo die StudentInnen
nicht dazu ermutigt werden, sich aktiv an
ihrem eigenen Ausbildungsprozef zu beteili-
gen, so eindeutig in Frage stellen.

Die Welt kann jedoch nicht einfach durch
eine Verinderung unserer Lehrweise verandert
werden, denn beides mufl zur gleichen Zeit
geschehen. Die gegenwirtig vorherrschenden
Strukturen, mit denen wir im Westen arbei-
ten, schitzen das politische Engagement der
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Dozentlnnen in der Gemeindearbeit nicht
notwendigerweise. Eigentlich wird es im Inter-
esse der unparteiischen Distanziertheit sogar
eher gehemmt. Als ich mein erstes theologi-
sches Examen am ISEDET in Buenos Aires
anstrebte, arbeitete ich als Teil des akademi-
schen Curriculums des Seminars in einer Ba-
sisgemeinde. Fithrende Befreiungstheologen
taten dieselbe Arbeit, und auf der Grundlage
von Bonhoeffers Ethik wurden die realen,
ernsten Probleme der Gesellschaft, in der wir
lebten, diskutiert. Die Strukturen, die dieser
Art des integrierten Curriculums keinen Platz
einriumen, vertreten eine klare Option fiir
Gleichgiiltigkeit und Unterwiirfigkeit, denn
Theologie kann nicht auflerhalb der Welt ge-
trieben werden. Dies sind Strukturen der
Siinde, die in der Absicht arbeiten, Leben zu
zerstoren. Die kollektive Utopie der basileia
Gottes verlangt von uns, gemeinsam am sym-
bolischen und mythischen Universum einer
Nation zu arbeiten, unterdriickende Uberzeu-
gungen als Ideologie zu entlarven und in der
Konkretheit unserer tiglichen Kimpfe eine
systematische Theologie zu entdecken, die
nicht einfach ein wuchtiges altes Denkmal ist,
das gepflegt werden mufl.

Die Lehre der Feministischen Theologie soll-
te dieses kritische Denken und poiesis vermit-
teln. Wie Juan Luis Segundo sagte, heifdt heute
Theologie treiben nicht, die Denkmiler der
Vergangenheit rechtfertigen. Es heifit, alles
noch einmal zu tun? Nicht nur Ideologie,
sondern auch Utopie hingt von diesem kol-
lektiven Prozef ab. Seine AnstoRigkeit besteht
in der Mifachtung der Zersplitterung, z.B.
der falschen Unterteilung zwischen akademi-
schen und empirischen Theologlnnen, und
auch in der Betonung der Autoritit der Gliu-
bigen (als Bezugsgemeinschaft unseres Theolo-
gielehrens und -treibens). Wir tragen die Ver-
antwortung, Theologie zu lehren und gleich-
zeitig die hinter ihr liegende Ideologie zu
kritisieren. Die Strukturen, mit denen wir im
Westen arbeiten, sind jedoch einflufireich,
und im Extremfall haben sie domestizieren-
den Charakter. Das Cuceb braucht Strategien
und auch die Entwicklung von Gegenstruktu-
ren.

Vor allem miissen wir die Frage der Gemein-
schaft beantworten. Wo finden wir eine Ge-
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meinschaft? Ich glaube, daf sich, wenn wir
nicht auch auflerhalb der Universitit Kontakt
zu einer Gruppe von Menschen in einem
Prozeff von Aktion/Reflexion haben, unsere
Feministische Theologie der Gefahr aussetzt,
sich flir unentbehrlich zu halten und ineffek-
tiv zu werden. Eine Theologin braucht ihre
Grundlage in der Gemeinschaft. Sie konnte
.mit threm besonderen Anliegen, Gewalt gegen
Frauen oder Frauen und Arbeit, in Verbin-
dung stehen, aber sie koénnte auch ein
dkumenisches Projekt sein. Ein Teil des Ethos
unserer zersplitterten Gesellschaft duflert sich
darin, daf wir immer versuchen, neue Projek-
te anzufangen, anstatt laufende Projekte zu
unterstiitzen. Die Hervorbringung von Bewe-
gung ist entscheidend. Eine Bewegung bietet
uns verschiedene Vorteile:

1. Die Moglichkeit, an die jeweiligen Be-
diirfnisse angepafite flexible Strukturen fiir
Gemeindearbeit zu organisieren und sie auf-
zugeben, wenn sie nicht mehr zeitgemif sind,
und dabei trotzdem ein Gefiihl der Kontinui-
tat zu behalten.

2. Die Fahigkeit, sich mit dem kairos in
seinen verschiedenen Facetten und Herausfor-
derungen in Ubereinstimmung zu befinden,
dabei auf verschiedenen Ebenen, aber mit
einem Gefiihl der Einheit zu arbeiten.

3. Die Vermittlung eines neuen Verstind-
nisses der Rolle der feministischen Theologin;
- die Wiederentdeckung ihrer prophetischen Be-
rufung zur Verinderung, unterstiitzt von an-
deren Menschen, die sie nicht nach patriar-
chalischen Kategorien von Wichtigkeit zum
Objekt machen.

4. Grundsitzliche Unterstiitzung und Ermu-
tigung von Frauen, die dieselben «anst6figen»
Visionen haben, und dabei die Vermeidung
von Zersplitterung durch solidarische Arbeit.

Die Ex-Zentrizitit unserer Lebre

Die Titigkeit, Feministische Theologie an den
Rindern zu treiben, steht in Verbindung mit
dem ex-zentrischen Charakter unseres Theolo-
gietreibens an sich. Wir stellen den «zentralen
Kern» der traditionellen Theologie in seiner
sexistischen Anthropologie in Frage, und wir
hegen stindig Argwohn gegentiber den ideolo-
gischen Glaubensgebilden der Kirchen. Als ich

als Koordinatorin eines Aufklirungsprogram-
mes in einer armen Siedlung des Sozialen
Wohnungsbaus in Dundee, Schottland, arbei-
tete, habe ich gelernt, dafl die Korpo-Realitit
der Feministischen Theologie lebendig wird
und «die Biicher verliflt», wenn wir die
Schlangen von Frauen mit Kindern sehen, die
vor dem oOrtlichen Postamt darauf warten,
Geld von ihrem Girokonto abzuheben. Dies
ist die Korpersprache der armen Frauen, die
an den geographischen Rindern der Stidte
leben. Sie sind Frauen des Leidens, aber sie
besitzen auch eine grofle Kapazitit fir Soli-
daritit, sind unverwiistlich im Kampf gegen
Gewalt und Erniedrigung und haben ein im-
menses Talent dafiir, ithr Leben zum Wohl
ihrer Kinder zu organisieren und sich fiir das
einzusetzen, von dem sie meinen, dafl es
ihnen zu einem wiirdigeren Leben verhelfen
konnte. Mit einigen dieser Frauen «lasen wir
die Heilige Schrift», wihrend wir nachmittags
in dem kleinen Einkaufszentrum herumliefen,
wenn der Wind die leeren Bierdosen und
weggeworfenen Pommes-Frites-Tiiten umbher-
blies und das Graffiti das einzig Lebendige in
der ganzen Gegend zu sein schien. Das riesige
Plakat einer Waschpulverwerbung half uns da-
bei, uns iiber Reinigung zu unterhalten und
iiber Schuld und dariiber, was in einem Kon-
text der patriarchalischen Angst vor der Men-
struation die Bedeutung von «Erlésung» und
«Reinigung von Stinde» sein konnte.

Rosi Braidotti hat einmal geschrieben, dafl
wir uns in jedem feministischen philosophi-
schen Versuch zuerst der Aufgabe stellen miis-
sen, das weibliche cogito zu finden. Sie sagte,
dafl «wir fiir uns selbst die Aussage autorisie-
ren mussen: Ich/Frau/denke/als Frau/also bin
ich»>.

Obwohl die Anerkennung unserer individu-
ellen Eigenschaften in der Feministischen
Theologie eine entscheidende Rolle spielt,
diirfen wir die Worte Segundos nicht verges-
sen: «Wir brauchen nicht linger die Last einer
Theologie zu tragen, die uns in dem Moment,
wenn wir essen oder beten, allein lafit. Essen
eine Gedanken? Oder betet «eine> Mate-
rie? 6»

Unser weibliches cogito kann nicht von der
Voraussetzung ausgehend verstanden werden,
daR die individuelle Existenz das Denken und
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das Bewufitsein unserer eigenen Existenz ist.
Das wiirde bedeuten, daff existieren gleichbe-
deutend wire mit denken, und deshalb das
Bewuftsein der eigentliche Sitz der Bedeutung
wire. Die gesamte westliche Theologie basiert
auf dieser Grundlage. Der Sitz der Bedeutung
ist jedoch die soziale Praxis, da richtige Hand-
lungen die Grundlage der Sprache darstellen.
Dariiber hinaus ist das «Ich», das wissen
mochte, in Wirklichkeit ein «Wir», und Femi-
nistische Theologie, die mit einer klaren Opti-
on fiir die armen Frauen getrieben wird, kann
sogar noch weiter gehen und behaupten, daf§
die Gemeinschaft von armen Frauen, die das
vom westlichen Denken konstruierte indivi-
dualistische Ego entlarven, das Da von Da-sein
sind. Unser Lehren/Treiben von Theologie ist
Cuceb, wenn wir als feministische Theologin-
nen diesen Prozef, in dem unser Dasein nach
der drmsten Frau in unseren Gemeinschaften
benannt wird, unterstiitzen, d.h. wenn wir das
in diesen Prozefl integrieren, was aufler acht
gelassen worden ist: die Andersartigkeit der
Armen oder Schwarzen oder Lesben oder der
unter uns lebenden Fremden, ohne den/die
wir nicht Mensch werden konnen. Die Lehre
der Feministischen Theologie ist im wesentli-
chen ontologisch und kollektiv. In der akade-
mischen Welt und gleichzeitig im Kampf zu
arbeiten, ist die einzige Moglichkeit, diese
Aufgabe zu erfiillen.

In der gegenwirtigen Situation im Hinblick
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Aus dem Englischen tibersetzt von Andrea Kett
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auf die Strukturen der Zersplitterung, in de-
nen wir arbeiten, liuft jedes Curriculum, das
eine Feministische Theologie des Cuceb einglie-
dern kann, Gefahr, fiir «unanstindig» gehal-
ten zu werden. Unser Theologielehren/-trei-
ben setzt sich aus subversiven Uberlebens-
und Bewuftwerdungsstrategien auf verschiede-
nen Ebenen und Stufen zusammen. Nur
durch den Aufbau einer Bewegung und durch
die Hartnidckigkeit, unsere prophetische Beru-
fung in der Neuschopfung unter uns von
Strukturen der Unterstiitzung zu erfiillen
(weil der Kampf grofer und wichtiger ist als
wir selbst), konnen wir beginnen, Alternativen
zu suchen, angefangen bei einer neuen Defini-
tion und einer neuen Bewertung von uns
selbst als Theologlnnen. Cardenal schrieb in
einem von seinen Gedichten:
«.. Welche Art von Stele werden wir aus-
meifleln?
Meine Pflicht ist es, ein Deuter zu sein.
Eure Pflicht (und meine)
ist es, noch einmal geboren zu werden»7.
Unanstindige Lehrerinnen aus der Dritten
Welt in Europa miissen in einen neuen Kon-
text wiedergeboren werden. Alle feministi-
schen Theologinnen miissen noch einmal ge-
boren werden, in der Bewegung in Richtung
eines wahren kollektiven Lehrens/Lebens un-
seres Lebens in einer Reflexion im Licht des
Heiligen.
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