II. RELIGIOSE KONTEXTE

Sehnsiichte fiir das kommende Jahrzehnt dis-
kutierten. Thre Worte driicken das tiefe Ver-
langen von Frauen auf der ganzen Welt da-
nach aus, zu sehen, daR die Kirchen einige
der Versprechungen, die sie den Frauen nun
schon seit vielen Jahren machen, konkrete
Formen annehmen lassen. Schon von ihrem
Wesen her sollten die Kirchen die Men-
schenwiirde der Frauen hochhalten, wenn sie
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Frauen auf dem Weg zum Priestertum
in der romisch-katholischen Kirche

Das Zweite Vatikanische Konzil stellte fir die
Identitit der romisch-katholischen Kirche, so
wie sie sich iiber Jahrhunderte entwickelt hat-
te, eine Herausforderung dar. Das Aggiorna-
mento verankerte die Kirche in den gegen-
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dem Befreiungsversprechen, das allen Men-
schen in Jesus Christus gegeben wurde, treu
sein wollen. Deshalb ist die Forderung der
Frauen nach einer neuen Gemeinschaft in
Christus keine unrealistische oder utopische
Vision, sie ist eine Forderung nach Glaubwiir-
digkeit, sie ist etwas, das moglich und wirklich
werden mufl, wenn die Kirche Kirche Jesu
Christi sein will.
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wirtigen Gesellschaftsstrukturen und hinter-
fragte unterschwellig ihr ungeschichtliches
Bild. Unter den aufgeworfenen Themen war
auch das der Frau als Priesterin, wenn auch
nur am Rande. Der vorliegende Beitrag be-
schreibt das Aufkommen der Frage und die
defensive Haltung der Kirche nach einer
zehnjihrigen Entwicklung im Unterschied zu
den Prozessen, die in der anglikanischen Kir-
che stattgefunden haben. Obgleich das ikoni-
sche Modell, das damit verteidigt wurde, fiir
die vorkonziliare Kirche von ganz wesentli-
cher Bedeutung war, stellen wir die entschei-
dende Frage, ob deren Selbstverstindnis in
originar Christlichem griindet.
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Die Behauptung ist berechtigt, daff das
Zweite Vatikanische Konzil den Weg fiir Frau-
en freigemacht hat, die Priesterweihe zu for-
dern. Die Betonung des Volkes Gottes, der
Gemeinschaft, der Entwicklung der Fihigkei-
ten von allen waren deutliche Zeichen. Die
Passage aus Gaudium et spes: «Doch jede Form
einer Diskriminierung in den gesellschaftli-
chen und kulturellen Grundrechten der Per-
son, sei es wegen des Geschlechts oder der
Rasse, der Farbe, der gesellschaftlichen Stel-
lung, der Sprache oder der Religion, muf}
tiberwunden und beseitigt werden, da sie dem
Plan Gottes widerspricht. Es ist eine bekla-
genswerte Tatsache, daf} jene Grundrechte der
Person noch immer nicht iberall unverletz-
lich gelten; wenn man etwa der Frau das
Recht der freien Wahl des Gatten wnd des
Lebensstandes oder die gleiche Stufe der Bil-
dungsmoglichkeit und Kultur, wie sie dem
Mann zuerkannt wird, verweigert [Hervorhe-
bung durch die Autorin|»! war ein deutlicher
Angriff gegen alle verklausulierten Vorbehalte.

Aber es ist zu fragen, ob dem Konzil hier
ein irrefuhrender Schnellschufl unterlaufen ist
oder ob eine zumindest unrealistische Einla-
dung ausgesprochen wurde. Jedenfalls griffen
die Frauen diesen Hinweis sehr schnell auf.
Viele Theologinnen und Theologen entwickel-
ten Argumente zu ihrer Unterstiitzung. Es ist
jedoch zweifelhaft, ob die Kraft der Argu-
mente zur Durchsetzung von Anliegen in
einer nichtdemokratischen Institution, in der
das Opus Dei einflufireiche Kirchenrechtler in
Schliisselpositionen  besitzt,” ausreicht. Viel-
leicht ist die Erwartung realistischer, daf} sich
die frihe Kirchengeschichte wiederholen wird:
Die Spaltung zwischen einerseits denen, die in
den Fuf$stapfen einiger johanneischer Gemein-
den nach Wahrheit und Beziehungen suchen,
und auf der anderen Seite denjenigen, die sich
fiir eine institutionalisierte Kirche als Auto-
ritit entscheiden.

In der Phase zwischen dem Aufbruch nach
dem Konzil (1962-65) und der versuchten
Notbremsung durch die Erklirung von 19762
erschien eine Reihe Biicher zum Thema. Un-
ter den ersten waren Mary Dalys «The Church
and the Second Sex»3und Vincent Emmanuel
Hannons «The Question of Women and the
Priesthood»4. Daly nahm an einer Sitzung des
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Konzils mit einem geliehenen Presseausweis
teil. Thre Wahrnehmung der Szenerie war
ahnlich der in einem Fellini-Film; die aktiven
Kardinile in ihren roten Roben kontrastierten
stark mit der kleinen Gruppe schiichterner
Zuhorerinnen in langen schwarzen Kleidern
und Schleiern. Diese Erfahrung bestimmte die
Perspektive ihres schon unter Vertrag genom-
menen Buches. Sie beschrieb den Antifeminis-
mus in Geschichte, Tradition und Praxis der
Kirche. In ihrer Untersuchung des Priester-
tums widerlegte sie biblische, traditionelle
und dogmatische Argumente und zitierte aus
Pacem in terris von Johannes XXIIL.: «Dartiber
hinaus haben die Menschen das unantastbare
Recht, jenen Lebensstand zu wihlen, den sie
fir gut halten, d.h. also, entweder eine Familie
zu griinden, wobei in dieser Griindung Mann
und Frau gleiche Rechte und Pflichten haben,
oder das Priestertum oder den Ordensstand
zu ergreifen»s. Sie warnte vor zwel extremen
Reaktionen, nimlich zum einen von seiten
derer, die. die Behandlung dieses Themas als
verfritht betrachteten, und zum anderen von
denjenigen, denen die Frauenordination als
das Heilmittel gegen alle Ubel galt. Auch
Hannons Beitrag bedeutete einen Durch-
bruch, weil sie eine Frage behandelte, die bis
dahin ein unansprechbares Tabu war. Da ihr
Buch in einer vorsichtigeren Sprache als das
von Daly geschrieben war, rief es nicht die
gleichen Reaktionen  hervor. Wihrend
namlich Hannon in ihrem Orden bleiben
konnte, entband man Daly von ihrem Lehr-
auftrag. Nach landesweiten Protesten wurde
sie zwar wiedereingestellt, bald darauf jedoch
verlief sie die Kirche. Daly warf und wirft
wichtige Fragen auf, die von denen bedacht
werden miissen, die das Priestertum der Frau
wiinschen. Wenn - wie weiter unten ausge-
fithrt wird - der Symbolismus im Zentrum
dieser Frage steht, dann ist eine radikale psy-
chologische Dekonstruktion nétig, um aus
Galater 3,28: «Da gibt es nicht mehr Juden
und Griechen, Sklaven und Freie, Mann und
Weib. Denn ihr alle seid einer in Christus
Jesus» mehr zu machen als ein wiinschens-
wertes Ideal.

Durch die Verdffentlichung der Erklirung
zur Frage der Zulassung der Frauen zum Priester-
amt zehn Jahre nach dem Konazil erhielt die
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sich ausweitende Diskussion nur einen zusitz-
lichen AnstoB. Die bis dahin vereinzelten
Stimmen schlossen sich zu einer Bewegung
zusammen, und schon bestehende Organisa-
tionen beteiligten sich nun an der Diskussion.
Schon auf dem Konzil selbst wurden Einga-
ben zum ungiinstigen Einfluf der Lehre des
Thomas von Aquin tber die Frauen, beziig-
lich des Ausschlusses der Frauen vom Priester-
amt sowie gegen dessen kirchenrechtliche Fest-
- schreibung vorgebracht. Der Verband «St
Joan’s International Alliance»6, der erfolg-
reich gefordert hatte, Frauen als Beobachterin-
nen beim Konzil zuzulassen, hatte 1963 eine
Resolution verabschiedet, in der es zur Frage
der Offnung des Priesteramtes fiir Frauen
hief, daR «die Frauen begierig wiren, einer
solchen Einladung zu folgen». Die gleiche
Organisation wandte sich im Jahre 1967 an
den Weltkongref des Laienapostolates, um
eine Studie tber die Rolle der Frau in der
sakramentalen Ordnung und in der Kirche zu
fordern. Die Synoden verschiedener Linder
wiederholten die Forderung nach Befassung
mit dieser Frage. Trotzdem wurde es der im
Jahre 1975 eingesetzten Vatikanischen Studi-
enkommission iiber Frauen und Kirche nicht
gestattet, das Thema der Ordination zu behan-
deln. Die Pipstliche Bibelkommission und die
Internationale Theologische Kommission un-
ternahmen Studien auf diesem Feld, und sie
tibergaben ihre Berichte der Heiligen Kongre-
gation fiir die Glaubenslehre, die fur die
Erklirung von 1976 verantwortlich ist.

Die Woge konziliarer Erneuerung entsprang
gesellschaftlichen Bewegungen, aus denen sich
auch die Emanzipationsbewegung der Frauen
in den 70er Jahren formte. Erneuerung und
Befreiung waren die Stichworte der zweiten
Versammlung der «Women’s Ordination Con-
ference», die 1978 in Baltimore abgehalten
wurde. Es gab dort angeregte Diskussionen
dariiber, ob die Entschliefungen der Konfe-
renz das Wort «Ordination» enthalten sollten,
da der Ausdruck einer Revision bediirfe. Der
Begriff wurde am Ende beibehalten, um das
Problem nicht zu verwissern. Der Konflikt
wurde symbolisch verdeutlicht in den ab-
schliefenden Eucharistiefeiern: eine in der
Haupthalle, in der ein sympathisierender
minnlicher Priester der Ferer vorstand, und
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einer weiteren, die in einem benachbarten
Raum von den Frauen selbst gefeiert wurde.

Auf der Konferenz war eine Delegierte der
«Roman Catholic Feminists» anwesend, einer
in Grofibritannien zur Vereinigung und Un-
terstitzung von Frauen in ihrem Kampf ge-
gen innerkirchliche Diskriminierung gegriin-
deten Gruppe. Deren Mitglieder begannen
eine schriftliche Debatte im «Catholic Herald»
zur Frage der Ordination und zu Problemen
der Sprache. Uber ihren Zusammenstofl mit
der «Catholic Women’s League» im Jahre 1978
in der Westminster Cathedral wihrend einer
Demonstration fiir «equal rites» [Anm. des
Ubersetzers: Im Englischen sind «Riten» und
«Rechte», also «rites» bzw. «rights» homopho-
ne Worte.] wurde in der Times’? berichtet.
1979 tberreichten sie am Sitz des Erzbischofs
eine Petition gegen geschlechtsspezifische Dis-
kriminierungs. Im Jahr 1980 wurden sie einge-
laden, Delegierte zur nationalen Pastoralkon-
ferenz in Liverpool zu entsenden. Dort wei-
gerten sich deren Delegierte, an der Arbeits-
gruppe lber «die Rolle der Frau» teilzuneh-
men. Sie begriindeten dies damit, daff es eine
solche Rolle im Unterschied zu den Minner
nicht gebe, und sie beteiligten sich schlieflich
an der Arbeitsgruppe «Gerechtigkeit und Frie-
den». Interessanterweise verabschiedete ihre
Arbeitsgruppe eine Resolution, die befiirwor-
tete, dafl alle kirchlichen Strukturen eine Be-
teiligung der Frauen am Dienst der Predlgt
und des Amtes w1dersplegeln sollten. War
diese Entschliefung mit 37 gegen sieben Stim-
men gefaflt worden, so wurde die Zulassung
der Frauen zum Priesteramt mit 18 gegen 35
Stimmen abgelehnt. Mit einer noch gréferen
Mehrheit (9:40) wurde die Eliminierung von
sexistischer Sprache aus den Texten der Litur-
gie zuriickgewiesen.

Der nachkonziliare Impuls besaff eine
6kumenische Dimension. Beziiglich der Frau-
enordinationsbewegung innerhalb der anglika-
nischen Kirche und den katholischen Verlaut-
barungen liflt sich ein Muster strategischer
Interventionen ausmachen?®. Im Jahr der Ver-
offentlichung der Deklaration hatte der Erzbi-
schof von Canterbury einen Briefwechsel mit
Papst Paul VL. zum selben Thema: Im folgen-
den Jahr verabschiedete die Generalsynode der
Kirche von England eine Resolution, in der es
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hie, dafl es «keine grundlegenden Einwinde»
gegen Frauen als Priesterinnen gebe. Die Syn-
ode weigerte sich jedoch, einen Antrag zur
Abschaffung der rechtlichen Hindernisse zu
verabschieden. Als der gleiche Antrag auf der

Generalsynode des Jahres 1978 wieder gestellt

wurde, wandte sich Kardinal Hume an die
Versammlung, um seine «tiefe Besorgnis» iiber
die Verabschiedung eines solchen Antrages
auszudriicken. Seine Warnung wurde anschei-
nend beachtet, denn der Antrag wurde abge-
lehnt. Als schlieflich im Jahr 1988 der - fiir
die romisch-katholische Kirche wegweisende -
Vorschlag fiir eine kirchenrechtliche An-
derung allgemein akzeptiert wurde, erschien
die pipstliche Enzyklika Mulieris dignitatum,
die den Lehrsatz des in persona Christi der
Deklaration von 1976 wiederholte. Auflerdem
folgte ein Briefwechsel zwischen dem Papst
und dem Erzbischof zu diesem Thema, dies-
mal angeregt von Johannes Paul IL

Im November 1992 wurde die Frauenordi-
nation definitiv von der Generalsynode der
Kirche von England beschlossen. «St Joan’s
International Alliance» und das «Catholic Wo-
men’s Network» veroffentlichten eine gemein-
same Pressemitteilung, um die Synode zu
begliickwiinschen.

In vatikanischen Kreisen allerdings wurde
diese Freude nicht geteilt. Fiinf Jahre zuvor,
1987, also in dem Jahr, in dem die anglikani-
sche Generalsynode beschloR, einen kirchen-
rechtlichen Entwurf zu diesem Thema zu ver-
fassen, hatte der Vatikan mit einer Tradition
gebrochen und die Veréffentlichung einer En-
zyklika angekiindigt. Veritatis splendor wurde
dann im Jahr 1993 veréffentlicht. Thr Ziel
bestand offensichtlich in der Bekriftigung der
These, dafl eine objektive Moral existiere, daf}
sie erkannt und von der Kirche gelehrt wer-
den kénne. Das wird an Beispielen erliutert,
die sich auf die Natur von Mann und Frau
beziehen. Damit ist eine Verschiebung in der
Argumentation festzustellen. Anstatt wie bis-
lang die dogmatischen Argumente an sich zu
wiederholen, wird nun auf die Autoritit des
Interpretierenden verwiesen. Das Verfahren,
bestimmte Wahrnehmungen der Sexualitit
autoritativ zu konstruieren, lifit unwillkiirlich
an die Kritik Foucaultsi® denken. Entspre-
chend ist an Humanae vitae zu erinnern: Als
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damals das Lehrgebiude zu wanken drohte,
wurde ebenfalls der Rekurs auf Autoritit
gewihlt!!. Der Kanon mit der Erlaubnis der
Frauenordination in der Kirche von England
wurde am 22. Februar 1994 promulgiert, und
die ersten Frauen wurden am 12. Mirz in
Bristol geweiht. Die Bewegung «Catholic Wo-
men’s Ordination» (CWO) wurde gegriindet,
angeregt vom «Church of England Movement
for the Ordination of Women» (MOW). Der
«Independent» berichtete in Wort und Bild
dartiber, wie Mitglieder des CWO im gleichen
Monat als Ausdruck ihres Protestes iiber den
Verlust an weiblicher Beteiligung, der der Kir-
che entstehe, purpurne Schleier getragen hat-
ten.

Am 13. Mai veroffentlichte der Papst ein
Schreiben an die Bischéfe!2, in welchem er die
«definitive Entscheidung» bekanntgab, dafl
die Kirche «keinerlei Autoritit besitzt», Frau-
en zu weihen. Er zitiert dazu aus dem Schrei-
ben Papst Pauls VI. an den Erzbischof von
Canterbury aus dem Jahre 1975: «[Die katholi-
sche Kirche] hilt daran fest, dafl es aus prinzi-
piellen Griinden nicht zulissig ist, Frauen zur
Priesterweithe zuzulassen. Zu diesen Griinden
gehoren: das in der Heiligen Schrift bezeugte
Vorbild Christi, der nur Manner zu Aposteln
wihlte, die konstante Praxis der Kirche, die in
der ausschlieflichen Wahl von Minnern Chri-
stus nachahmte, und ihr lebendiges Lehramt,
das beharrlich daran festhilt, dafl der Aus-
schlul von Frauen vom Priesteramt in Uber-
einstimmung steht mit Gottes Plan fiir seine
Kirche.»

Im folgenden erweitert er dieses Argument
in der Absicht, den katholischen Einwinden
gegen die Deklaration von 1976 entgegenzu-
treten. Er entwirft eine «theologische Anthro-
pologie», von der er behauptet, sie sei kultu-
rellen Relativismen nicht unterworfen. Zur
Illustration wird auf die «Tatsache» verwiesen,
dafl Maria weder «den eigentlichen Sendungs-
auftrag der Apostel» noch das «Amtspriester-
tum» empfangen habe. Aus dieser offiziellen
Sicht kénne weder Benachteiligung noch Dis-
kriminierung geschlossen werden.

Wir werden hier also mit der gottlichen
Vorsehung und der «Berufung» der Frau kon-
frontiert. «Die Kirche» miisse diese «Wiirde»
eifrig verteidigen. Obgleich der Brief das Ar-
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gument des in persona Christi nicht explizit
erwihnt, so ist es doch ganz deutlich impli-
ziert.

Als Folge der Frauenordination in der Kir-
che von England ist eine Anzahl anglikani-
scher Kleriker zur romisch-katholischen Kir-
che iibergetreten und hat darum gebeten, den
sakramentalen Dienst zu verrichten. Die
Gewihrung dieser Bitte hat bei verheirateten
rémisch-katholischen Geistlichen zu Verwun-
derung gefiihrt, denn ihnen wurde eine solche
Erlaubnis nicht in Aussicht gestellt. Kardinal
Hume hat sich mit diesem Thema in einem
Hirtenbrief vom 2. Juli 1995 befafit. Der
Wechsel der Unzufriedenen hat einige dazu
gebracht, im Zusammenhang mit der Praxis
der romischen Kirche den Begriff Frauen-
feindlichkeit zu benutzen. Vielleicht bedeutet
das Schreiben Johannes Pauls II. an die Frau-
en vom 10. Juli 1995 auch eine Reaktion auf
diese Kritik. Die im Schreiben ausgesprochene
Entschuldigung jedenfalls reicht fiar wiele
nicht weit genug, da sich im Zentrum von
Mulieris dignitatum eine Wiederaufnahme der
dogmatischen Argumentationsweise findet, die
in den letzten Veroffentlichungen wiederholt
worden ist: «Wenn Christus - in freier und
souverdner Entscheidung, die im Evangelium
und in der stindigen kirchlichen Uberlie-
ferung gut bezeugt ist - nur den Mannern die
Aufgabe tbertragen hat, durch die Ausiibung
des Amitspriestertums <Jkone> seines Wesens als
Hirt> und als Briutigam> der Kirche zu sein, so
tut das der Rolle der Frauen keinen Ab-
bruch ...»13 Frauen werden weiterhin theolo-
gisch in eine Rolle gedringt, die sich wesen-
haft von der der Minner unterscheidet. So
schlief8t sich der Kreis der offiziellen Verlaut-
barungen zum Priesteramt seit dem Zweiten
Vatikanum. Fragen, die bis dahin tabu waren,
sind an die Oberfliche gekommen, und alle
Argumente gegen das Priestertum der Frau -
seien es biblische, 6kumenische, theologische
oder dogmatische - sind erfolgreich widerlegt
worden. Trotzdem miindete die Debatte in
die verbindliche Erklirung des Vatikans, dafl
Frauen nicht ordiniert werden dirften. Auf
der anderen Seite steht die Entwicklung in der
Kirche von England, in der diese Frage seit
den 60er Jahren aufgeworfen, diskutiert, in
einem synodalen Prozef bedacht wurde, und
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in der schlieflich die Frauenordination einge-
fiihrt wurde. Zweifellos wird bald auch die
Offnung der Bischofsweihe erfolgen. Ganz of-
fenbar stehen sich hier ein demokratischer
Prozef und ein autoritirer Entscheid gegen-
tiber.

Was ist es letztlich, das die romisch-katholi-
sche Kirche hier verteidigt? Handelt es sich
um ein Problem der angegriffenen Unfehlbar-
keit oder der theologischen Anthropologie?
Bestimmt wird die Unfehlbarkeit hier als das
letzte Mittel verwendet, um Argumente zum
Schweigen zu bringen. A.B. Hasler hat tuber-
zeugend das Zustandekommen des Dogmas
beschrieben!4. Dieses Mittel wird hier ange-
wandt, um eine theologisierte «ikonische»
Struktur aufrechtzuerhalten, die weder die
Kirche von England noch eine wachsende
Zahl von rémisch-katholischen Frauen und
Minnern tiberzeugen kann, die keinen Grund
dafiir sehen, warum Frauen nicht zu Prieste-
rinnen geweiht werden sollen.

Der wichtigste Punkt der theologisch-chri-
stologischen Argumentation besteht in der
Folgerung, daf Frauen nicht ikonisches Ab-
bild Christi werden kénnen und nicht so wie
Priester im Augenblick der Konsekration iz
persona Christi handeln. Die Reihe Frau-
Braut-Kirche und Mann-Briutigam-Christus
wurde im Vorfeld der Verdffentlichung der
Erklirung von 1976 in einer Folge von Arti-
keln im Osservatore Romano aufgenommen.
Spiazzi schreibt: «Wenn es so ist, daf8 das
Priesteramt das Bild Christi widerspiegelt, das
Haupt und den Briutigam, dann 1st die
christliche Frau dazu berufen, die Braut wi-
derzuspiegeln und zu verdeutlichen - die Kir-
che. Vorbild ist hier eine Frau namens Maria
... Das Prinzip der ewigen Weiblichkeit im
Christentum hat sich nicht in Mythen geklei-
det, sondern wurde Geschichte im Paar Ma-
ria-Christus» 15. Martelet argumentierte in der
gleichen Reihe, daff das Amtspriestertum ein
wirkmaichtiges Zeichen «des Abwesenden» sei,
das hindeute auf jenen «Augenblick der
vollstindigen Kommunikation zwischen dem
Briutigam und der Braut, der, wie man weif3,
die Eucharistie ist, der Hohepunkt der Hoch-
zeit der ganzen Kirche mit ihrem Herrn»1é.
Unausweichlich fithrt die geschlechtliche Dif-
ferenzierung zu einer offenen oder verdeckten
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Konzentration auf Sexualitit. Man erinnere
sich daran, daR Jesus ganz ausdriicklich die
Hochschitzung der biologischen Mutterschaft
zugunsten der JiingerInnenschaft zuriick-
wies17.

Das angeblich zeitlose Argument der wesen-
haften Verschiedenheit von Frauen und
Minnern it sich, wie alle Ideen, auf eine
bestimmte geschichtliche Perspektive zuriick-
fithren. In unserem Fall kann es mit einer
dem Kapitalismus vorgingigen gesellschaftli-
chen Struktur in Verbindung gebracht wer-
den: der Epoche, in der die Urspriinge der
institutionellen Kirche liegen. So wie das
Minnliche im Patriarchat mit Gott identifi-
ziert wurde, so wurden Frauen zum Symbol
des Anderen, des vom Subjekt Verschiede-
nen!®, Diese Einstellung wurde von den
christlichen institutionalisierten Strukturen
verinnerlicht. Zehn Jahre vor der Veroffent-
lichung der Erklirung bildete sich bei Mary
Daly die Uberzeugung, daf das Christentum
unheilbar sexistisch sei; eine Drohbotschaft
fiir Frauen. In ihrem Buch «Jenseits von Gott
Vater & Co.» 19 geht sie davon aus, daff Frauen
einen existentiellen Abgrund iberwinden
miissen, damit es ihnen méglich wird, das
Sein zu entdecken und wahrhaft sagen zu
konnen: Ich bin. Spiter verlegt sie das Streben
der Frauen nach Freiheit auerhalb der patri-
archalischen Gesellschaft tiberhaupt - in die
Peripherie - durch eine Neubestimmung der
Sprache. Es ist jedoch zu fragen, ob die von
Daly vorgeschlagene visionire Neuschépfung
der Wirklichkeit die einzige Losung darstellt.
Kann es moglich sein, unbewuflte Krifte und
symbolvermittelte Strukturen derart radikal zu
dekonstruieren und neu zu begriinden?

Vielleicht kann der Habermassche Ansatz
einer kritischen Hermeneutik zur Erhellung
dieser Angelegenheit beitragen, wenn man ihn
auf neutestamentliche Texte anwendet?0. Die
herkémmliche Hermeneutik konnte weder
Liige noch Zensur, Manipulation und Unter-
driickung des Denkens erkliren. Ebenso konn-
te sie die Frage, wie ideologische Strukturen
das Denken der Menschen beherrschen und
ein falsches Bewufitsein schaffen, nicht reflek-
tieren. Habermas ging ber die Gadamersche
Horizontverschmelzung hinaus, um Pseudo-
Kommunikation zu analysieren und den in
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der Sprache verborgenen Sinn herauszuarbei-
ten.

Eine solche hermeneutische Perspektive wur-
de von Elisabeth Schiissler Fiorenza bei ihrer
feministischen Rekonstruktion der christli-
chen Urspriinge aufgenommen?!. Thre «tasten-
de und vorliufige» Rekonstruktion der Jesus-
bewegung in Palistina konzentrierte sich auf
den Basileia-Begriff. Sie unterschied ihn von
kultischen Interpretationen und den damit
verbundenen Symbolen - zum Beispiel dem
Begriff der Heiligkeit oder dem Verstindnis
von Jesu Tod. Sie sieht den Ort des Handelns
Gottes weitab vom Kult in einer fiir allé
offenen Gemeinschaft, die sozial ausgegrenzte
Menschen, mithin auch Frauen, angesprochen
habe. Jesus wird erinnert als Sophia, die wegen
der Herausforderung des Imperialismus zum
Tod verurteilt wird. Die vorkanonischen Tra-
ditionen werden als Kritik an patriarchali-
schen Strukturen verstanden, so zum Beispiel
die kontroversen Erzahlungen tber patriarcha-
lische Ehemodelle, das a-familiale Ethos der
Bewegung und die Ablehnung biologischer
Mutterschaft, sowie der Ausschluff von Macht
und Status, die dem Vater zugemessen werden.
«Vater» wird mit der gnidigen Sympathie ver-
bunden, die normalerweise einer Mutter zuge-
sprochen wird. Dieser Vaterbegriff schliefit die
Ablehnung patriarchalischer Herrschaftsstruk-
turen notwendig ein. Schiissler Fiorenza zeigt
weiter die Spuren patriarchalischer Verirrung
der Gemeinschaften nach Jesu Tod auf. Gal
3,28 wurde durch Paulus geprigt und in den
Deutero-Paulinen und den Pastoralbriefen
weiterentwickelt. Wahrend jedoch die Mehr-
heit der Gemeinden den patriarchalisierenden
Tendenzen nachgab, zeigen die Evangelien
von Markus und Johannes auch eine alternati-
ve Vision der Gemeinde, in der Liebe und
Dienst als die Essenz des Wirkens Jesu und
der JingerInnen gelten. Auch wenn das Patri-
archat siegreich war - es griindet nicht in der
Praxis Jesu.

Wenn man zugibt, dafl diese Lesart der
christlichen Urspriinge tberzeugend ist, so

‘folgen daraus entscheidende Konsequenzen.

Institutionalisierte, theologisch  verbrimte
Symbolstrukturen miuissen dekonstruiert wer-
den, um den Geist der frithen Gemeinden
wiederzuentdecken. Im Zentrum der Symbol-
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struktur steht das <he became man» (Er ist
Mann/Mensch geworden). In diesem Wort
liegen auch die Wurzeln des Argumentes vom
Handeln iz persona Christi. Alle Anderungen
der liturgischen Sprache bleiben solange blofle
Kosmetik, solange dieser Satz nicht angegan-
gen wird. Ich habe die Auffassung vertreten,
dafl die Vertrautheit des Abba-Gebetes Jesu die
patriarchalischen Strukturen seiner Zeit um-
kehrte?2. Die fritheste Taufformel aus Galater
3,28 gibt das tiberzeugend wieder.

Es ist immer problematisch, Zukunftspro-
gnosen zu stellen, da zukiinftige Entwicklun-
gen unwigbar sind. Es kann sein, dafl die
institutionalisierte Kirche einen Gesinnungs-
wandel vollzieht. Wenn man aber die theolo-
gische Perspektive der kreierten Kardinile und
den Aufstieg des Opus Dei im Vatikan
berticksichtigt, muff man schon von der
volligen Unbestimmtheit der Zukunft ausge-
hen, um eine verniinftige Hoffnung fiir eine
solche Anderung in der nahen Zukunft zu
hegen. Wir sollten jedoch bedenken, daf auch
Jesus und seine Gemeinde von Jiingerinnen
und Jingern die imperialen Zusammenhinge
vom gesellschaftlichen Rand her herausforder-
ten. Die Macht dieser Herausforderung von

L Gaudinm et spes 29.

2 Erklirung der Kongregation fiir die Glaubenslehre
zur Frage der Zulassung der Frauen zum Priesteramt
(Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 3) (Bonn
1976).

3 M. Daly, The Church and the Second Sex (Boston
1968); dt.: Kirche, Frau und Sexus (Olten/Freiburg i.Br.
1970).

4 V.E. Hannon, The Question of Woman and the
Priesthood (London 1967).

5 Pacem in terris 15.

6 Im Jahre 1911 wurde die «Catholic Women’s Suffra-
ge Society» zur Erreichung des Frauenwahlrechtes
gegrindet. 1923 dnderte der Verband seinen Namen in
«St Joan’s Social and Political Alliance», wiederum 1931
in «St Joan’s International Alliance». Der Verband besitzt
beratenden Status beim «United Nations’ Economic &
Social Council> und ist akkreditiertes Mitglied der
UNESCO.

7 In: «The Times» vom 26. Juni 1978.

8 In: «The Guardian» vom 1. Mai 1979.

9 Vgl. die Darstellung in J. Field-Bibb, Women To-
wards Priesthood. Ministerial Politics and Feminist Pra-
xis (Cambridge University Press 1991).

10 M, Foucault, Sexualitit und Wahrheit, Band 1: Der
Wille zum Wissen (Frankfurt a. M. 1983).
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Strukturen und unbewufiten Symbolen rief
Widerstandskrifte auf den Plan, die im Tod
Jesu kulminierten. Die frithe Kirche verstand
diese Umwertung der Werte noch, aber die
patriarchalischen Strukturen der Gesellschaft
beeinfluflten aus politischen Griinden die Ge-
meinden immer stirker, bis hin zum vorvati-
kanischen Kirchenmodell. Wir sind gegenwir-
tig vermutlich mit zwei gegensitzlichen Mog-
lichkeiten konfrontiert. Einerseits kénnen wir
uns am Vorbild der johanneischen und gno-
stischen Alternativgemeinden orientieren und
argumentieren, daff wir zwar wissen, dafl Jesu
Geist nach seiner eigenen Verheiflung stets bei
der Gemeinde bleibt, es aber keine Garantie
dafiir gibt, welche Gemeinschaft denn die
seine sei. Andererseits kann man auch daran
festhalten, dafl das Zweite Vatikanum selbst
die imperialen Strukturen der Kirche heraus-
gefordert hat. Wenn wir uns dariiber klar
werden, daff die Akzeptanz einer so politisier-
ten Christologie und Theologie einem fal-
schen Bewufltsein entspringt, konnen wir uns
gegen ein Wiedererstarken solcher Tendenzen
wehren und dafiir arbeiten, daff Gal 3,28 ein
umsetzbares Ziel wird.

11 Vel H. Kiing, Unfehlbar? Eine Anfrage (Zirich/
Einsiedeln/Koln 1970).

12 Apostolisches Schreiben von Papst Johannes Paul
II. tber die nur Minnern vorbehaltene Priesterweihe
(Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 117) (Bonn
1994) 4.

13 Brief Johannes Pauls II. an die Frauen vom 10. Juli
1995 (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 122)
(Bonn 1995) 11.

14 AB. Hasler, Wie der Papst unfehlbar wurde. Macht
und Ohnmacht eines Dogmas (Miinchen/Ziirich 1979).

15 R. Spiazzi, The Advancement of Women According
to the Church, in: L’Osservatore Romano vom 10.
Februar 1977, 6f (Erster Beitrag einer Folge von Kom-
mentaren zum Thema).

16 G. Martelet, The Mystery of the Covenant and its
Connections with the Nature of the Ministerial
Priesthood, in: L'Osservatore Romano vom 17. Mirz
1977, 6f (Finfter Beitrag der o.g. Folge).

17 Vgl. die Darstellung bei E. Schiissler Fiorenza, Zu
ihrem Gedichtnis... Eine feministisch-theologische Re-
konstruktion der christlichen Urspriinge (Miinchen/
Mainz 1988) 196f.

18 Vol. die Darstellung bei J. Field-Bibb, s. Anm. 9,
261-289. Hierzu auch die Rezension von M. Condren
in: The Furrow 1992, 43:2, 116-118.
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19 M. Daly, Jenseits von Gottvater, Sohn & Co
(Miinchen 1978).

20 Siche J. Bleicher, Contemporary Hermeneutics: Her-
meneutics as Method, Philosophy and Critique (London
1980). _

21 E, Schiissler Fiorenza, aaO. Eine Ubersicht iiber
Rezensionen findet sich bei Field-Bibb, Women Towards
Priesthood, aaO. 246-261.

22 J. Field-Bibb, By Any Other Name. The Issue of
Inclusive Language, in: Modern Churchman (seit Januar
1994: Modern Believing), 1989, 37:2, 5-9.

Aus dem Englischen tibersetzt von Michael Krimer

David Tracy
Feministisches Denken

als Herausforderung
fir die Fundamental-
theologie

Es dirfte aufler Frage stehen, dafl das femini-
stische Denken zu einer der gréfiten Heraus-
forderungen fiir alle wissenschaftlichen Diszi-
plinen, einschliefflich Theologie und Philoso-
phie, geworden ist. Die intensive Auseinander-
setzung mit der Geschlechterfrage (zusammen
mit der gleichermaflen bedeutsamen Konzen-
tration auf Rassen- und Klassenfragen) hat das
Geschichtsbild in allen Disziplinen - auch
hier die Theologie eingeschlossen - verindert.
Sie hat deutlich gemacht, da die Beschif-
tigung mit dem «sozialen Standort» (Ge-
schlecht, Rasse, Klasse), der in den geliufigen
historischen Analysen kaum in den Blick ge-
riet, zu den unverzichtbaren Obliegenheiten
einer jeden exakten Analyse des historischen
Kontextes zihlt. Diese methodologische Wen-
de verbindet die geschlechtsspezifische For-
schung! mit dem emanzipatorischen Vorstof§
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der kritischen Theorien, zugleich verbindet sie
feministische Theologien sowie - 1m US-ame-
rikanischen Raum - afro-amerikanische und
womanistische bzw. Mujerista-Theologien?
mit den weltweit neu entstandenen Befrei-
ungsbewegungen und -theologien.

Aus der engen Verbindung von geschlechts-
spezifischer historischer Forschung und befrei-
ungstheologischem Engagement erwuchs in
der Theologie insgesamt ein verinderter Um-
gang mit der Geschichte. So ist es heute
niemandem, der sich um eine seridse histori-
sche Erforschung, sei es der biblischen oder
der gegenwirtigen Geschichte, bemiiht, mehr
moglich, die Anliegen der geschlechtsspezifi-
schen Forschung zu ignorieren: die Wiederge-
winnung der frither vergessenen, zum Schwei-
gen gebrachten und marginalisierten Stimmen
der Frauen und die Entwicklung wichtiger
Modelle einer Hermeneutik des Verdachts ge-
geniiber «der groflen Tradition». Es wird
wahrscheinlich des Einsatzes mehrerer Genera-
tionen bediirfen, um diesen gegenwirtig statt-
findenden, durch die Analyse neuer Formen
einer Hermeneutik der Wiedergewinnung und
des Verdachts in der feministischen Forschung
angeleiteten Reflexionsprozef§ abzuschlieflen,
der es sich zum Ziel gesetzt hat, die christliche
Tradition neu zu tiberdenken.

Anstatt jedoch die durch feministische und
womanistische Theologien herausgeforderten
Verinderungen auf hermeneutischem Gebiet
in der Theologie insgesamt zu analysieren,



