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Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Victoria Drasen-
Segbers

Elaine M. Wainwright
Ein starkes Netz weben

Feministische Theologie /
Thealogie im australischen Kontext

«Feministische Theologie fiir Frauen in Au-
stralien ist nichts, was sich hauptsichlich in
Biichern finden liefe. Sie findet vielmehr in
der tiglichen, dringenden, manchmal verzwei-
felten Erforschung, Neueinschitzung und
Neuschdpfung von Sinn statt, die Frauen in
ithrem Leben stindig vornehmen. So verstan-
den, stellt die Feministische Theologie den
kollektiven und individuellen Schmelztigel
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der Erfahrungen von Frauen dar, der stindig
grofer wird und sich verandert, wenn wir ihn
in unserem Leben verwirklichen und ihn fir
uns selbst und flireinander in unserem
Gesprich interpretieren» L.

Diese Worte von Mary Tulip leiteten die
erste Ausgabe von Woman-Church ein, einer
australischen Zeitschrift fur feministische Stu-
dien zur Religion, die zum ersten Mal im
August 1987 erschien. Sie bringen ihre Beur-
teilung der australischen «Feministischen
Theologie» zur damaligen Zeit zum Ausdruck
und weisen darauf hin, dafl sich australische
feministische Theologinnen erst spdt am inter-
nationalen Dialog beteiligt haben. Die geogra-
phische Isolation von den Hauptzentren und
Netzwerken dieses Dialoges war hierbei ein
entscheidender Faktor. Die Isolation durch
einzelne Wissenschaftler an akademischen
Einrichtungen, die dem feministischen Ansatz
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sowohl im Hinblick auf Religion als auch auf
Theologie ablehnend gegeniiberstanden, war
ein anderer.

Seit 1987 hat die Feministische Theologie in
Australien jedoch begonnen, ein offentliches
Erscheinungsbild anzunehmen. Dies geschieht
unter der Leitung von Einzelpersonen und
kleinen Gruppen in Zentren, die durch die
fiir dieses riesig grofle und spirlich besiedelte
Land typischen Entfernungen voneinander ge-
trennt sind. Thre Niederlassungen sind aufler-
dem sehr unterschiedlich: Studentinnengrup-
pen, rituelle und spirituelle Gruppen; eigene
Hiuser oder andere Riumlichkeiten, von
denen einige die charakteristischen Bereiche
der Frau darstellen; Religion als Studienfach
und theologische Fakultiten an Universiti-
ten; theologische Hochschulen. Widerstands-
gemeinden bilden sich also, wenn Frauen und
Minner anfangen zu erkennen, daff Theologie
nur wahrhaftig getrieben werden kann, wenn
sie in genau dem gleichen Mafe die Erfahrun-
gen von Frauen beriicksichtigt wie die Erfah-
rungen von Minnern; und wenn sie in die-
sem Zusammenhang Feministische Theologie
treiben. Das starke Netz, das ein derartiges
Kontaktekniipfen iiber das ganze Land herzu-
stellen beginnt, verdeutlicht ein Bild der
Komplexitit und der Verschiedenartigkeit des
feministischen Theologisierens, Thealogisie-
rens und feministischen religidsen Denkens
und Handelns im australischen Kontext in
den vergangenen Jahren; und ein Bild der

spannenden und neuen Entwicklung, die die
Zukunft bereithilt.

Das Netz weben

Zwei kirzlich erschienene australische Ver-
offentlichungen - Claiming our Rites und Free-
dom and Entrapment? - deuten einige der cha-
rakteristischen Merkmale dieser sich ent-
wickelnden neuen Realitit, die man sich als
Netz vorstellen kann, an. Beides sind Aufsatz-
sammlungen und bieten einen breiten Uber-
blick iiber australische feministische Wissen-
schaftlerinnen, die sich im kritischen Dialog
mit einer Reihe von religiosen Traditionen,
einschlieflich der christlichen theologischen
Tradition, befinden.

Die Quellen fiir die zwei Sammlungen lie-
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gen in den Bereichen Religionswissenschaft
bzw. christliche Theologie, aber die Aufnahme
einer groflen Zahl von Autorinnen in beide
Biicher lifit auf die Kontakte schlieflen, die
mittlerweile unter australischen Wissenschaft-
lerinnen iiber die Grenzen dieser beiden Be-
reiche hinaus existieren. In der Tat umfaflt
das Netz feministische Wissenschaftlerinnen,
feministische Denkerinnen in den Studien-
fichern Religion, christliche Theologie, Spi-
ritualitit und Spiritualititen und Geschichte
der Frauen und der Religion in Australien.
Ein solches Vernetzen ging nicht ohne Span-
nungen vor sich, da unter den Frauen Mei-
nungsverschiedenheiten in bezug auf ihr
Selbstverstindnis im Verhiltnis zu den patri-
archalischen Religionen, neue Formen von
Spiritualitit, Erfahrung und Tradition aufka-
men. Diese Entwicklung 1alt sich sehr deut-
lich anhand der Beitrage in Women-Church, das
seit 1987 in sechzehn Ausgaben erschienen ist,
und an dem neu etablierten Netzwerk, Wo-
men Scholars in Religion and Theology, des-
sen erstes Verzeichnis 1993 verdffentlicht wur-
de, nachvollziehen. Es wire schwierig und
eigentlich auch nicht wiinschenswert, einen
kleinen Teil dieses Netzwerkes zu isolieren
und ihn im Unterschied zu der Erfahrung,
dem Denken und Schreiben, das sich aus
diesen miteinander verbundenen Bereichen
entwickelt hat, als Feministische Theologie zu
bezeichnen.

Zwei Faktoren haben mafigeblich zur Ent-
wicklung dieses charakteristischen Merkmals
des feministischen religisen Denkens in Au-
stralien beigetragen. Der erste ist die kleine
Anzahl und die Zerstreuung der weiblichen
Wissenschaftlerinnen iiber das Land, wodurch
das Netzwerk zu einer wichtigen politischen
Strategie wird. Der zweite Faktor besteht in
dem Fehlen von Unterstiitzung fiir ge-
schlechtsspezifische Studien im Fach Religion
an australischen Universititen3 und fiir femi-
nistische Studien im Fach Theologie an den
theologischen Hochschulen des Landes. Tat-
sichlich konnten zahlreiche WissenschaftlerIn-
nen ein oder zwei Kursangebote tiber die
verschiedensten Institutionen? in den Lehr-
plan einfligen, und DoktorandInnen konnten
in diesen Bereichen Forschungsprojekte bear-
beiten, aber es gibt zur Zeit auf unserem
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ganzen riesigen Kontinent keine institutionel-
le Unterstiitzung fiir oder Anerkennung von
geschlechtsspezifischen oder feministischen
Studien in den Fichern Religion und Theolo-
gie als Spezialgebiet. Die Einrichtung solcher
Zentren wird einen entscheidenden politi-
schen Durchbruch darstellen.

Die den australischen Frauen eigene kultu-
relle Erfahrung ist - wie die ihrer Schwestern
auf dem ganzen Erdball - zu einer einflufl-
reichen Quelle fiir ein neues spirituelles, theo-
logisches und religioses Vorstellungsvermogen
geworden, und eine Menge kleiner Zeitschrif-
ten bilden das Sprachrohr fiir die Reflexion
der Frauen iber diese Erfahrung. Magdalene,
eine Zeitschrift, die von 1973 bis 1987 von
Frauen in Sidney herausgegeben wurde, ver-
lieh «einer breiten Palette von Erfahrungen
von Frauen und ihrer Reflexion iiber diese
Erfahrungen in einem Bedeutungszusammen-
hang, der die Moglichkeit einer feministisch-
religiosen Haltung voraussetzt»3, eine Stim-
me. Die Urspriinge von Women-Church liegen,
wie bereits erwahnt, im Jahr 1987, als die
Veroffentlichung von Magdalene eingestellt
wurde. Die Autorinnen von Women-Church,
Hilary Carey und Erin Wight, betonten in der
Einleitung der Herausgeberinnen in der er-
sten Ausgabe ihre Hoffnung, dafl diese Zeit-
schrift «zur groffitméglichen Bandbreite von
Ansichten anregen und als Anreiz, sowohl
iiber das Gottliche als auch tiber die beson-
deren, von australischen Frauen unternom-
menen Entdeckungsreisen im Bereich der
Religion weiter nachzudenken, dienen wer-
de»6. Diese Hoffnung hat sich in der Tat
mehr als bestitigt, denn die Zeitschrift verbin-
det Frauen auf dem ganzen Kontinent mitein-
ander und regt sie zum Reflektieren, Diskutie-
ren und Debattieren an. Im Juli/August 1989
erschien die erste Ausgabe von Voices from the
Silence, einer nationalen 6kumenischen Frau-
enzeitschrift, durch die «die auflerst schweigsa-
men und zum Schweigen gebrachten Schwe-
stern gehort werden konnten» 7. Und erst vor
kurzem stellte das Feministisch-spirituelle
Zentrum in Adelaide mit der Veroffent-
lichung von Sounding Sophia einen weiteren
Zugang fur die religidse und theologische
Reflexion von Frauen iber ihre Erfahrungen
zur Verfligung.

Die Literatur australischer Autorinnen bil-
det eine weitere Quelle flir das australische
feministische und religiése Denken. Veronica
Brady, die lange als Professorin fiir Englisch
an der University of Western Australia titig
war, beruft sich stindig auf die australische
Literatur als theologische Quelle ihrer Werke,
allerdings in der Hauptsache auf mannliche
Autoren®. In ihrem Artikel in Freedom and
Entrapment macht sich jedoch eine Verschie-

bung des Interesses auf die Werke australi-

scher Autorinnen bemerkbar?, und zusammen
mit Elaine Lindsays Beitrag zu Claiming onr
Rites 10 beginnt sie, sich von neuem mit der
Abwesenheit von Frauen von den Diskussio-
nen tUber die australische Spiritualitit zu
beschiftigen. Lindsay lifit sogar zu, daff sich

. die Spiritualitit der australischen Roman-

schriftstellerin und Mystikerin Barbara Hanra-
han in ihren Werken durchsetzt. Das beweist
ihre aktuelle Dissertation, die den Titel «Re-
writing God: Spirituality in Contemporary
Australian Fiction» trigt. Sie untersucht die
Uberschneidung von Literatur, Spiritualitit
und Theologie im Leben zahlreicher australi-
scher Frauen in einer Art und Weise, die den
typisch australischen Eigenschaften Ausdruck
verleiht, besonders der Beziehung zum Land,
einem wesentlichen Faktor, der die Geschichte
und die nationale Identitit Australiens ge-
pragt hat. Lindsay bemerkt, dafl «Hanrahan,
anstatt sich in die armselige Reithe von For-
schern und Kimpfern einzugliedern, die
durch den minnlichen Strom der Spiritualitit
marschieren, neue Mythen verfalte, die im

" heimischen Australien spielten und den Mut
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feierten, der gebraucht wurde, um frisch und
lebendig fiir die Moglichkeiten jedes neuen
Tages zu bleiben» 11,

Australische feministische Theologinnen
und Religionswissenschaftlerlnnen, die sich
auf alte und zeitgenossische Texte aus dem
Christentum und anderern religiosen Tradi-
tionen als Quellen beziehen, nehmen an ei-
nem feministischen interpretativen Projekt
teil, das international und vielstimmig ist!2.
Daraus ergibt sich, daff sie die Anliegen von
feministischen Wissenschaftlerinnen auf der
ganzen Welt, die sich mit der Aufgabe der
neuen Lesart der Groflen Erzihlungen nicht
nur der westlichen Religionen, sondern auch
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der einheimischen und &stlichen Religionen
befassen, teilen und mit ihnen im Gesprich
sind. In diesem Artikel mochte ich den sich
entwickelnden Beitrag, den australische femi-
nistische Wissenschaftlerinnen fiir die Neu-
interpretation des Christentums leisten, seit
dieses die dominante religiése Orientierung in
Australien darstellt, beleuchten. Das Australi-
sche Biiro fiur Statistik hat den Prozentsatz
der dem Christentum nahestehenden Men-
schen vor kurzem auf 74% der Bevolkerung
beziffert.

Feministische Exegetinnen in Australien ha-
ben erst in den letzten Jahren begonnen, sich
am internationalen Dialog zu beteiligen. Do-
rothy Lees Artikel in Claimung our Rites!3
stellt den Einfluff in Frage, den die Interpreta-
tion der Heiligen Schrift mittels einer Herme-

neutik des Verdachts auf die weibliche Spiri-.

tualitit austibt. Im gleichen Band beschiftige
ich mich mit der Kritik von Mary Daly und
Rosemary Radford Ruether an der androzen-
trischen Christologie und beginne eine Neu-
interpretation des matthdischen Jesusbildes!4.
Veronica Lawsons Aufsatz in Freedom and Ent-
rapment bietet einen Vorgeschmack auf ihre
Dissertation, die sich mit der Frage des Genus
der Apostelgschichte des Lukas aus einer femi-
nistischen Perspektive befafit!>. Im ganzen
Land verstreut sind viele Studentinnen mit
fortgeschrittenen  Forschungsprojekten  auf
dem Gebiet der Bibelwissenschaften und zahl-
reichen Aspekten der christlichen Theologie
beschiftigt. Den grofiten Einflufl auf das We-
ben eines starkes Netzes fiir die Wiedergewin-
nung der biblischen und christlichen Traditio-
nen iberall auf dem Kontinent durch Frauen
haben jedoch Seminare an theologischen
Hochschulen und Universititen, Veroffentli-
chungen in lokalen Zeitschriften und die Teil-
nahme an Workshops in vielen Zentren 16,
Maryanne Confoy, eine der Herausgeberin-
nen und Mitautorinnen von Freedom and Ent-
rapment, hat Uber eine Reihe von Jahren an
einer von Australiens theologischen Hoch-
schulen unterrichtet. Aus ihrer Perspektive der
personlichen Entwicklung und der Amtsgestal-
tung schrieb sie kiirzlich von den «ungeheu-
ren Anforderungen», -die das australische Sy-
stem an die Lehrkorper stellt!?. Diese Anfor-
derungen sind haufig fiir die wenigen Frauen,

die Theologie lehren, wegen des Mangels an
Mentoren, der moglichen Diskriminierung an
einem uberwiegend minnlichen Fachbereich,
zusitzlicher Arbeitsbelastung, wenn sie femini-
stische Themen in Religion und Theologie
unterrichten mochten, und den zusitzlichen
Studien-Anforderungen fiir diejenigen, die
noch die Qualifikation anstreben, die nétig
ist, um ihre Position beizubehalten, noch gro-
Ber. Vielleicht werden diese Belastungen sin-
ken, wenn die zahlreichen Frauen, die zur
Zeit auf dem weiten Feld der Theologie,
Spiritualitit und Religion promovieren, ihre
Stellen an theologischen Hochschulen, Uni-
versititen, Spiritualititszentren und anderen
Ausbildungszentren bekommen haben. Ge-
meinschaften des Widerstandes innerhalb
theologischer Hochschulen mogen weitere
Unterstiitzung erfahren, wenn Frauen im Kiel-
wasser von Dorothy Lees kiirzlich erfolgter
Berufung zur Professorin fiir Theologie am
Lehrstuhl fiir Neutestamentliche Exegese an
der Uniting Church Theological Hall in Mel-
bourne strategisch wichtige Positionen errei-
chen. Dies sind Zeichen der Hoffnung fiir die
Zukunft, die das Netz des Widerstandes stdr-
ken.

Dieses Netz ist jedoch an vielen Stellen sehr
schwach. Die Herausgeber von Claiming our
Rites stellten fest, dafl das Theologiestudium
eine typisch «westliche» Aktivitit ist, und daf}
«das Fehlen eines Artikels einer Autorin aus
dem Volk der Aborigines in dieser Sammlung
an sich bereits einen Hinweis auf die Grenzen
eines Forschungsbereiches darstellt, der von

"Konventionen abhingig ist, die bis hin zum

16

Ausschluf einengen»18. Schon am Titel von
Anne Pattel-Grays Beitrag zu Freedom and Ent-
rapment, «Not yet Tiddas (Sisters): An Aborigi-
nal womanist critique of Australian Church
feminism», wird deutlich, daR auch der Theo-
logie die gleiche Art des Ausschlusses nicht
fremd ist, wenn sie, wie es in Australien der
Fall war, in erster Linie von weiflen Frauen
europaischer Abstammung unternommen
wird!®. Die Spiritualitit von einheimischen
australischen Frauen wird jedoch nicht nur
ausgedriickt, sondern auch gehért und von
anderen AustralierInnen durch ihre Literatur,
ihre Musik, ithren Tanz und ihre Kunst aner-
kannt20. Die Herausforderung fiir australische
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Feministinnen liegt nach wie vor darin, den
Stimmen von Aboriginal-Frauen «theoreti-
schen und praktischen Raum» zu gewihren,
damit sie in ihrer «Unterschiedlichkeit und
Andersartigkeit» gehort werden kénnen. Au-
Rerdem ist Australiens geographische Lage am
Rande des Pazifik und im Stden Asiens bis-
her weitgehend von der feministischen theo-
logischen Auseinandersetzung ignoriert wor-
den und eréffnet ein weites Feld des Dialogs
fiir die Zukunft.

Die fehlende institutionelle Unterstiitzung
fiir feministische Studien in Religion und
Theologie in Australien deutet jedoch darauf
hin, daf die Stimme der Frauen im allgemei-
nen bisher in all ihrer «Unterschiedlichkeit
und Andersartigkeit» von der australischen
Theologie ausgeschlossen wurde. Die signifi-
kanten Auswirkungen dieses Ausschlusses auf
die Geschichte dieses Studiums ist aber nicht
immer erkannt worden. Zu Beginn der heuti-
gen Frauenbewegung bildete Barbara Thiering
eine offentliche Stimme fiir den Einfluff der
Bewegung auf australische Frauen in der
Ausiibung ihrer Religion, besonders im Hin-
blick auf das Christentum?!, Das personliche
Vermichtnis von Frauen, die als Studentinnen
an ihren Seminaren an der Universitit von
Sidney teilgenommen haben, demonstriert,
daf sie viele Frauen inspirierte, die spiter in
ithren Kirchen, besonders in der anglikani-
schen Kirche, zu politischen Aktivistinnen ge-
worden sind. Sie selbst wurde von dieser Kir-
che jedoch an den Rand gedringt. Andere
Geschichten tiber das Geschlechterproblem in
den australischen Kirchen kursierten eben-
falls?22, Als sich die australischen Frauen den
Feminismus und seine Auswirkungen auf
Theologie und Religion durch die Veroffent-
lichungen aus den USA und aus Europa an-
eigneten, die Australien in den 70er und 80er
Jahren erreichten, wurden sie sich ihres virtu-
ellen Ausschlusses vom Weg der theologischen
Ausbildung stirker bewufit, es sei denn, sie
lielen sich in den Denominationen, in denen
dies moglich war, zu Priesterinnen weihen.
Viele Frauen wandten sich deshalb anderen
Fachrichtungen zu - Philosophie, Literatur,
Soziologie.

Diese Frauen haben die Religion und die
religiosen Traditionen als Forschungsgebiete
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in einer Vielzahl von Disziplinen an die
Universitdten gebracht, was zu einer Stirkung
des sikularen und religiésen Bereiches an den
betreffenden Institutionen gefiihrt hat. Im all-
gemeinen war diese Verbindung in Australien
nie besonders stark, und australische femini-
stische Studien und feministische kritische
Theorie haben der Religion und der Theolo-
gie nur wenig oder gar keine Beachtung ge-
schenkt. Thr Verhiltnis ist jedoch nie so feind-
lich gewesen wie die Debatte um die Frage:
«Lohnt es sich fiir Frauen, ihre Energien in
eine feministische Bewegung in der christli-
chen Kirche zu investieren?» auf der ersten
Konferenz der National Foundation of Au-
stralian Women annehmen lifit. Es gibt An-
zeichen dafiir, daff ein anderer Faden unseres
Netzes verstirkt werden kénnte, wenn australi-
sche Frauen in der Analyse von theologischen
und religiosen Traditionen kompetenter wer-
den, indem sie multidisziplindre Perspektiven
zugrunde legen, und wenn Frauenstudien-Be-
reiche in den australischen Universititen sou-
veriner auftreten. Es gibt Anzeichen dafiir,
daR der Dialog zwischen australischen Femini-
stinnen vielfiltiger wird, so dafl er auch Reli-
gion und Theologie umfassen wird. Diese er-
weiterte Vision kann der Feministischen Theo-
logie in Australien nur zugute kommen und
sie fester in ihrer geographischen Lage verwur-
zeln.

Die fehlende kirchliche Unterstiitzung fiir
die Theologie australischer Frauen hat auf der
anderen Seite zur Entwicklung von starken
politischen Netzwerken von Frauen in den
drei groflen christlichen Konfession und auf
dkumenischer Ebene iiber die Grenzen diese
Denominationen hinausgehend gefiihrt. Diese
Netzwerke sind zu dem Ort geworden, an
dem einige unserer bedeutendsten feministi-
schen Theologien und Strategien entwickelt
werden. In der katholischen Tradition, und
besonders wihrend der 70er und 80er Jahre,
wurde Frauen in religisen Kongregationen

«die Gelegenheit zum Theologiestudium gege-

ben, hiufig in Ubersee, wo sie von feministi-
schen Theologinnen in den USA und Europa
beeinfluft wurden. Das regte sie dazu an,
durch die Conference of Major Superiors of
Women and Men Religious das WATAC-Pro-
jekt ins Leben rufen, das mit einem Uberblick
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iiber die Rollen von Frauen in Kirche und
Gesellschaft begann, aber als Aufklirungs-
kampagne fiir alle Katholiken gedacht war.
Die Organisation besteht nach einer wechsel-
haften Geschichte heute noch als Frauen-Basis-
Gruppe innerhalb der katholischen Kirche,
die den Raum zur Verfiigung stellt, in dem
Frauen ihre theologischen und spirituellen
Traditionen erforschen kénnen23. Ein grofler
Teil der feministischen Energie anglikanischer
Frauen in Australien in den 80er Jahren rich-
tete sich auf die Bewegung fiir die Ordination
von Frauen (MOW), sowohl auf ihre politi-
schen Strategien als auch auf deren theologi-
sche und spirituelle Untermauerung??. Die
Bewegung erreichte ihr Ziel Ende 1992 mit
der Ordination von Frauen in zahlreichen
australischen  Di6zesen?>. Die Uniting-
Church-Frauen, die traditionell Zugang zum
Priesteramt hatten, richteten erst vor kurzem
das FUN (Feminist Uniting Network) ein.
Von der ersten National Conference on Wo-
men in the Uniting Church in Australien
199026 ging das Letzte-Abendmahl-Projekt aus.
Hierbei wurde ein Gemailde des Letzten
Abendmahles in Auftrag gegeben, bei dem
auch Frauen anwesend waren, was ein Schlag-
licht auf einen anderen Ausdruck des Theolo-
gietreibens von Frauen wirft. Aus dem Kon-
text dieses Projektes entstand auch das Buch A4
Place at the Table: Women at the Last Supper, das
auf kinstlerische und theologische Aspekte
der Thematik eingeht?7.

Ein Punkt von groflem Interesse fiir die
australische Feministische Theologie ist die
seit 1989 alle zwei Jahre stattfindende Konfe-
renz, die seit 1989 von den oben genannten
Gruppen zusammen mit der Sidney Women
Church organisiert wird. Sie symbolisieren
den okumenischen Charakter der Feministi-
schen Theologie in Australien mit dem Maf3
an Kooperation in ortlichen Zentren, das die
kirchliche Geschichte der Staaten oder Stidte,
in denen die Gruppen angesiedelt sind, reflek-

tiert. Diese 6kumenische Haltung duflert sich:

auflerdem in der Australian Feminist Theolo-
gy Foundation, die 1992 als eine strategische
Aktion zur geistigen und finanziellen Unter-
stitzung der Feministischen Theologie ge-
griindet wurde, um patriarchalische Struktu-
ren, Theologie und Praxis in Frage zu stellen,
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um inklusive und partizipatorische Liturgie-
formen zu entwickeln und um «Feministische
Theologie als eine harte, analytische und intel-
lektuelle Pilgerschaft von grofler Bedeutung
fiir die gesamte Gemeinschaft zu fordern»28.

Schlufs

Australiens kirchliche und nationale Geschich-
te, seine geographische Lage, die Zerstreuung
von Menschen tiber das weite Land und zwer-
fellos noch viele andere Faktoren haben dazu
gefiihrt, daff australische feministische theolo-
gische Stimmen erst seit kurzer Zeit in der
Offentlichkeit laut werden. Das geringe Echo
auf die wenigen Stimmen, die in diesem Arti-
kel zu Wort gekommen sind, verweist darauf,
dafl feministische Theologinnen und Religi-
onswissenschaftlerinnen in Australien an der
Schwelle neuer Moglichkeiten fir die Zukunft
stehen. Sie werden herausgefordert sein, Raum
fiir Unterschiede unter Frauen zu schaffen -
ethnische, rassische, konfessionelle, sexuelle
und viele andere -, damit diese theologisch
sowohl im Dialog als auch in der Meinungs-
verschiedenheit gehdrt werden. Die Zukunft
wird dariiber hinaus eine Stirkung des Netzes
fordern, das die tiber weite Entfernungen die-
ses Kontinents und bis in den Pazifik und
nach Asien hinein zerstreuten Frauen verbin-
det. Die Institutionalisierung der australischen
Feministischen Theologie und Religionswis-
senschaft ohne ithre Zuwahl in patriarchalische
Strukturen wird geschickte politische Schach-
ziige notwendig machen, so daff Energien
konzentriert werden kénnen. Lokale Quellen
werden eine stirker spezifisch australische Fe-
ministische Theologie informieren, wihrend
die Beschiftigung mit internationalen religié-
sen und  theologischen Fragen weitergehen
wird. Das Weben eines starken Netzes tiber
diesen Kontinent hat begonnen. Seine
Schwachstellen miissen verstirkt und Knoten-
punkte mit dem grofleren weltweiten Netz-
werk entwickelt werden, aber es gibt viele, die
sich diesen Aufgaben stellen moéchten.

In einem Artikel wie dem vorliegenden ist
sich die Autorin der rdumlichen Begrenzung
bewufdt, innerhalb derer dennoch die Breite
und Stirke des Netzes der australischen Femi-
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nistischen Theologie wirklich anerkannt wer-
den soll, und weifl auch, wie sehr demnach
das, was geschrieben werden konnte, ihre eige-
ne Sichtweise widerspiegelt. Deshalb méchte
ich diesen Artikel gern all den Frauen wid-
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Aus dem Englischen tibersetzt von Andrea Kett
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ist Australierin anglo-irischer Herkunft. Sie legte ihre
Examina an der University of Queensland ab und erhielt
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ihre Doktorwiirde und einen Magister Artium in Theolo-
gie an der Catholic Theological Union in Chicago. Zur
Zeit st sie als Dozentin fiir die Ficher Biblische Studien
‘und Feministische Studien am Fachbereich Theologie am
Brisbane College of Theology titig. Sie leitet und refe-
riert auf nationalen sowie internationalen Workshops
auf dem Gebiet der feministischen Interpretation der

Teresia M. Hinga
Zwischen Kolonialismus

und Inkulturation
Feministische Theologien in Afrika

Einfiibrung

1989 trafen sich etwa siebzig afrikanische
Frauen in Ghana mit dem Ziel, ein Forum ins
Leben zu rufen, auf dem sie ihre Erfahrungen
in der ungeheuer vielfiltigen Umwelt ihres
Lebens erforschen, analysieren und reflektie-
ren kénnten. Nach angemessener Diskussion
und Uberlegung entschied sich die Gruppe
fir die Selbstbezeichnung The Circle of Concer-
ned African Women Theologians (Kreis engagier-
ter afrikanischer Theologinnen).

Wenn auch die Behauptung wohl nicht
ganz zutrifft, vor 1989 hatten sich afrikanische
Theologinnen nicht zu Wort gemeldet!, so
stellte doch das Treffen von 1989 insofern
einen Einschnitt dar, als nun eine mehr for-
male und wahrscheinlich auch systematischere
«feministische» Theologie auf dem Kontinent
in Erscheinung trat. Durch diese Zusammen-
kunft und die darauffolgenden  Aktivititen
haben die mannigfachen Anstrengungen afri-
kanischer Frauen, und wie sie vom histori-
schen, religitsen, kulturellen und theologi-
schen Umfeld ihres Lebens geformt und
beeinfluflt worden sind, eine sichtbare und
feste Form gefunden.
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Heiligen Schrift und hat zu diesem Thema zahlreiche
Artikel herausgegeben. Ihre in der Reihe BZNW heraus-
gegebene Dissertation tragt den Titel «Towards a Femi-
nist Reading of the Gospel according to Matthews.
Anschrift:  Catholic Theological College, Approach
Road, Banyo Q. 4014, Australia.

Eine Analyse der Ziele? dieses Frauenkreises
bietet also einen brauchbaren Rahmen, von
dem her sich Wesen und Richtung der femini-
stischen theologischen Stimme Afrikas be-
schreiben lassen, einer Stimme, die vor zwei
Jahrzehnten noch durch Abwesenheit glanzte.
Unsere Aufgabe hier besteht darin, die
Grundziige dieser horbarer werdenden theolo-
gischen Stimme ins Licht zu riicken.

Die Anhalispunkte im Namen und der Wille, sich
zu erbeben

Am besten gehen wir vielleicht in unserer
Analyse davon aus, den Namen selbst, den die
Frauen gewahlt haben, auf seine Implikatio-
nen hin genauer zu untersuchen. Welche Hin-
weise gibt uns also der Name Kreis engagierter
afrikanischer Theologinnen, um Wesen und Rich-
tung threr Arbeit zu verstehen? Eine Reihe
von Punkten sind hier von sachdienlichem
Interesse.

Als erstes stellen wir fest, daR die Frauen
offensichtlich bewufit das Etikett «femini-
stisch» fiir ihr Projekt vermieden haben. Und
dies trotz der Tatsache, dafy sich Feministische
Theologie unter diesem Namen 1m Westen
schon mindestens ein Jahrzehnt eingebiirgert
hat. Die Bedeutung dieses Verzichts wird klar,
wenn wir bedenken, dafl Feministische Theo-
logie sich selbst als kontextbezogen definiert.
So ist sie bestrebt, speziell die Erfahrungen
von Frauen sowie die Ungerechtigkeiten, die
sie aufgrund des Sexismus erleiden, zu analy-
sieren und dieser Analyse besonderes Gewicht
beizumessen. Obwohl sich Feministinnen ver-
pflichtet haben, die Erfahrungen von Frauen



