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Die Stimme der Frauen

in der lateinamerikani-
schen Theologie

«Als ich zum ersten Mal zu einem befreunde-
ten groflen Theologen sagte: Du irrst dichs,
bekam ich einen Schreck: Ich meinte, eine
andere Person, aber nicht mich selbst spre-
chen zu héren. Er wurde bleich, als wire auch
er erschrocken. Es war nicht das erste Mal,
dafl ich tber irgendwelche Aspekte der Theo-
logie anders dachte als er, aber ich hatte nie
gewagt, dies zu duflern. Ich hatte in meinem
Leben einen Sprung gemacht. (...) Statt Echo
zu sein, war ich Stimme geworden» 1.

Zur Einfiihrung in das Thema

Weibliche Kiihnheit zeigt sich auf unserem
Kontinent sehr frith im kirchlichen Bereich
und sogar auf einem den Frauen damals abso-
lut verbotenen Gebiet: der Theologie. Im 17.
Jahrhundert, und zwar vom 12. November
1651 bis zum 17. April 1695, lebte in Mexiko
eine auflergewdhnliche Frau: Sor Juana Inés
de la Cruz. Von ihr behauptet Couch, sie set
«die erste Theologin in Amerika, in Nord-
und Siidamerika», gewesen 2.

Obgleich seit ihrem Tod drei Jahrhunderte

vergangen sind, wird diese Frau durch ein
Element ihrer Biographie ganz aktuell oder,
wie Octavio Paz sagt, in traurigem Sinn «mo-
dern». Am Ende ihres Lebens wird Sor Juana
gezwungen, die intellektuelle Arbeit aufzuge-
ben und sich von ihrer Bibliothek zu trennen,
und sie verbringt ihre Nichte mit «Bufi-
iibungen und Ziichtigung». Die «Umkehr»,
die thr das Heilige Offizium auferlegt, ist
tatsichlich ithre Demiitigung und das Einge-
stindnis thres Scheiterns. Dies ist das Ergebnis
des Mutes dieser Frau aus dem 17. Jahrhun-
dert, die fiir den Zugang der Frauen und
insbesondere der Ordensfrauen zur vollen Er-
kenntnis eintrat. Wie sollte man sich da nicht
an die «Einladung» zum Studium und das
«Schweigen» erinnert fiihlen, das am Vor-
abend des 21. Jahrhunderts Schwester Ivone
Gebara auferlegt worden ist, wenn man die
Worte von Octavio Paz tiber Sor Juana liest:

«lhr Los als Schriftstellerin, gestraft von
Prilaten, die von der Wahrheit ihrer eigenen
Ansichten Uberzeugt waren, erinnert uns,
Menschen des 20. Jahrhunderts, an das Schick-
sal des freien Intellektuellen in Gesellschaften,
die von einer Orthodoxie beherrscht und von
einer Biirokratie verwaltet werden» 3.

Gleichzeitig konnte man auch an den Fall
Boff in Brasilien, an Uta Ranke-Heinemann
und viele andere Frauen denken, denen es
gegenwirtig verboten ist, an theologischen
Hochschulen zu lehren oder an Klerikern
vorbehaltenen Kursen teilzunehmen, und de-
ren Namen und Geschichte wir noch nicht
einmal kennen.

Die Stimme der Frauen in der latein-
amerikanischen Theologie

Die 60er bis 80er Jahre unseres Jahrhunderts
markieren in Lateinamerika eine Phase, in der
die Frauen sich stark mobilisieren. Im Kampf
um die Blirgerrechte angesichts einer Situa-
tion wachsender Armut und angesichts von
Militardiktaturen sticht die weibliche Bevolke-
rung auf dem lateinamerikanischen Kontinent
durch ihre starke politische Beteiligung her-
vor. Auf dem religiosen Gebiet ist diese Phase
im Bereich der katholischen Kirche und be-
stimmter evangelischer Kirchen durch die
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Entstehung und Ausbreitung der kirchlichen
Basisgemeinden (CEBs) und den sie legitimie-
renden Diskurs, die Theologie der Befreiung,
gekennzeichnet. Bedeutende Teile der weibli-
chen katholischen Bevolkerung sind im Pro-
jekt des Aufbaus einer «Kirche der Armen»
engagiert.

In diesem gesellschaftlich-kirchlichen Kon-
text entsteht in Lateinamerika die Produktion
von Theologie durch Frauen. Der gleiche
Prozefl, der Katholikinnen - Laiinnen aus
dem einfachen Volk und Ordensfrauen - zum
Aufbau der kirchlichen Basisgemeinden mobi-
lisiert, bindet schlieflich auch einige Frauen
in den Prozef des Theologietreibens ein. Die-
ser Zugang zur Theologie eréffnet sich jedoch
erst in den 80er Jahren, er folgt also der
Dynamik der Integration der Frauen in die
kirchlichen Basisgemeinden und dem Auf-
kommen der Theologie der Befreiung, die in
den 60er und 70er Jahren ihren Anfang neh-
men.

Die ersten Verdffentlichungen von Theolo-
ginnen bestehen aus Artikeln, die in Fachzeit-
schriften fiir Pastoral erscheinen oder eine
Auswahl befreiungstheologischer Texte zusam-
menstellen. Die Theologie der Befreiung bil-
det den Bezugsrahmen fir das theologische
Denken dieser Frauen. Seit 1979 werden ver-
schiedene Begegnungen und Seminare auf la-
teinamerikanischer Ebene veranstaltet und
fithren Frauen zusammen, die mit den christ-
lichen Kirchen verbunden sind. Das erste
Treffen findet in Mexiko an einem fiir die
~ Frauen besonders bedeutsamen Ort statt,
namlich in der Nihe von Tepeyac. Hier, auf
dem heiligen Berg, pflegte die Gottin-Mutter
Tonantzin das von den weiflen europdischen
Invasoren unterdriickte Volk der Azteken zu
trosten 4 .

Im Schlufdokument der Konferenz heben
die Teilnehmerinnen im Anschluff an eine
positive Bewertung der kirchlichen Basisge-
meinden und der Theologie der Befreiung die
von den Frauen in der Kirche und in der
Gesellschaft im allgemeinen erlebte Unter-
driickungssituation hervor. Sie stellen fest,
dafl «ein spezifischer Beitrag aus der Sicht der
Frau» bei der Erarbeitung von Theologie feh-
le, und fordern eine aktive Beteiligung der
lateinamerikanischen Frauen als intellektuelle

Autorinnen am Prozef} der Volksbewegung. Es
folgen eine Reihe von weiteren Versammlun-
gen: 1981 in San José, 1983 in Managua, 1984
in Bogota, 1985 in Buenos Aires, 1986 in
Oaxtepec. Diese Begegnungen fiihren Frauen
verschiedener christlicher Konfessionen zu-
sammen und werden von internationalen
okumenischen Organisationen wie der EAT-
WOT (Okumenische Vereinigung von Dritte-
Welt-Theologlnnen) angeregt und getragen.

Die in Lateinamerika und insbesondere in
Brasilien von Frauen erarbeitete Theologie
weist typische Merkmale auf, die sich aus dem
gesellschaftlichen und kirchlichen Kontext er-
geben, in der sie entwickelt wird. Erstens
handelt es sich um eine Theologie, die die
derzeit im katholischen religiésen Bereich vor-
herrschende Position der engagierten Kreise
widerspiegelt und deren Diskurs und pastora-
le Praxis sich den «aus der Gesellschaft Ausge-
schlossenen» zuwendet, die allgemein als «die
Armen» bezeichnet werden. Die Theologinnen
entwickeln keine eigene Methode. Der Theolo-
gie der Befreiung folgend, gehen sie von der
Option fiir die Armen und dem Engagement
in einer Befreiungspraxis aus. Erschienen -
oder verschwanden - die Frauen anfangs in
der Weise, daff sie mit dem «Volk» verschmol-
zen, so ging der Diskurs der Theologinnen
allmahlich dazu tber, das Spezifische an der
Situation der armen Frauen zu untersuchen.
Eine Reihe von Texten weist auf die Armut
der Frauen als ein Thema des Theologietrei-
bens hin. Sie sprechen von der «Option fiir
die Armen» als einer «Option fir die arme
Frau». Indem sie zu Subjekten des Theologie-
treibens werden, machen sie in einer iiber-
raschenden Innovation die Situation derer,
die unter den Ausgeschlossenen wiederum aus-
geschlossen sind, ndmlich die Frauen der
Schichten des einfachen Volkes, zum Gegen-
stand ihrer theologischen Arbeit. Damit heben
sie ihren Diskurs von dem der Theologen ab,
die sich mit «den Armen» beschiftigen, ohne
irgendwie auf die von der Situation als Mann
oder als Frau - wie vom Merkmal der Rasse -
abhingige besondere Art und Weise einzuge-
hen, in der die Armut diese sozialen Katego-
rien betrifft und wie sie von ihnen erlebt
wird.

Abgesehen von diesem Charakteristikum der
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Verbundenheit mit der Alltagspraxis der Frau-
en, die aus der Schicht des einfachen Volkes
stammen, kennzeichnet ein zweites Merkmal
die weibliche theologische Arbeit zumindest
in Brasilien: das Schaffen wichtiger Rdume fiir
Begegnung und Diskussionen der Theologin-
nen untereinander. 1985 findet die erste na-
tionale Konferenz iiber «die theologische Pro-
duktion von Frauen innerhalb der christl-
chen Kirchen» statt. Mehrere andere folgen.
Christliche Frauen - Theologinnen, Pfarrerin-
nen und pastorale Mitarbeiterinnen an der
kirchlichen Basis - versammeln sich in regel-
mifigen Abstinden zu regionalen und natio-
nalen Konferenzen, um «aus der Sicht der
Frauen» iiber wichtige Aspekte des Glaubens
zu diskutieren. Auflerdem werden institutio-
nelle Riume erobert, und an den theologi-
schen Fakultiten und Universititen wichst
die Zahl der Studienzentren, Zellen oder
ihnlicher Zusammenschliisse. Als Ergebnis der
Bemiihungen einer organisierten Gruppe von
Theologinnen wird am IMES (Instituto Meto-
dista de Ensino Superior) in Sio Bernardo do
Campo ein «feministischer Lehrstuhl» einge-
richtet. Die Griindung dieser Gruppen steht
im Kontext des Kampfes der Frauen darum,
daR ihr Recht auf vollen Zugang zu allen
Wissensgebieten und zur Entwicklung des
Denkens anerkannt wird. Es handelt sich um
eine wichtige politische Errungenschaft, die
sich nicht auf den Bereich der Theologie
beschrinkt. Im ganzen Land wurden in den
letzten Jahren zahllose universitire Zentren
fiir «Gender Studies» geschaffen.

Ein drittes Merkmal der Studien, die in
Brasilien auf dem Gebiet der Theologie von
Frauen betrieben werden, ist die Entwicklung,
die im biblischen Bereich stattgefunden hat.
Unzihlige Verdffentlichungen iber «Frauen
in der Bibel» versuchen, die herausragenden
weiblichen Gestalten der «Heilsgeschichte» der
Vergessenheit zu entreiffen und aufzuzeigen,
wie wichtig ihre Prisenz und ihr Handeln fiir
den Weg des «Volkes Gottes» gewesen sind.
Die biblischen Studien beschrinken sich je-
doch nicht auf ein solches Wiedersichtbarma-
chen hervorragender weiblicher Personlich-
keiten. Vielmehr legen sie Wert auf eine um-
fassende Neuinterpretation der gesamten Hei-
ligen Schrift zugunsten der Frauen, die diese

als Protagonistinnen des «Heilshandelns» - in
der vollen Bedeutung des Wortes - erkennbar
macht.

Eine Feministische Theologie ¢

Die Klassifizierung der von Frauen in Latein-
amerika entwickelten Theologie als «femini-
stisch» wirft viele Fragen auf’. Unter den
Theologinnen selbst gibt es einige, fiir die
eine solche Einteilung zweifelhaft ist. Eine
Position, die der linker Kreise sehr dhnlich ist,
bringt sie dazu, den Feminismus mit einer
«biirgerlichen, mit der Ersten Welt verbunde-
nen» Bewegung gleichzusetzen und damit ihre
Giiltigkeit fiir uns in Frage zu stellen. Oder
aber sie fithrt dazu, daf sie den Frauenbewe-
gungen in unserer Region Merkmale zuschrei-
ben, die fiir die Realitit der Dritten Welt so
spezifisch sind, daf die Bezeichnung «femini-
stisch» nicht mehr angemessen erscheint. Die-
se Diskussion geht im {tbrigen durch die
feministische Bewegung in Lateinamerika hin-
durch. Manche Gruppen beschreiben sich als
im eigentlichen Sinn «feministisch», wihrend
andere sich als «Frauenbewegungen» bezeich-
nen.

Doch unter Theologinnen, die feministi-
schen Gruppen niher stehen, stellt sich diese
Frage anders; sie sprechen von der Notwendig-
keit, einen eigenen, d.h. unmittelbarer auf die
von der feministischen Bewegung aufgeworfe-
nen Fragen eingehenden, theologischen Dis-
kurs zu entwickeln. Auf der Vierten Feministi-
schen Konferenz fiir Lateinamerika und die
Karibik 1987 nahmen diese Frauen, die mei-
sten von ihnen in kirchlichen Basisgemeinden
und Frauenorganisationen engagiert, an ei-
nem Workshop iiber Feminismus und die
Kirchen teil. Das von ihnen erarbeitete
Schlufdokument enthilt eine Analyse des Pa-
triarchats innerhalb der kirchlichen Institutio-
nen der Region und schligt Wege vor, die
von den Frauen selbst im Sinne einer Theolo-
gie und einer rituellen Praxis entwickelt wer-
den sollen. Die Teilnehmerinnen erkliren:
«Wir miissen die Angst davor iiberwinden, unsere
eigene Theologie zu entwickeln; wir miissen unsere
eigenen Erfabrungen in unseren christlichen Ge-
meinschaften interpretieren und systematisieren» ©.
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Nachdem sie den positiven Beitrag der latein-
amerikanischen Kirchen auf dem Gebiet der
Menschenrechte und der Kimpfe um soziale
Gerechtigkeit hervorgehoben haben, betonen
sie die bedeutende Rolle der Theologie der
Befreiung, insofern sie ungerechte Verhiltnisse
aufgedeckt und die «Macht der Armen, die
Gesellschaft zu verdindern» bekriftigt hat. Aber,
wenden sie ein, «wir profestieren gegen die Tatsa-
che, dafS die Theologie der Befreiung die spezifische
Unterdriickung der Frauen nicht in nennenswerter
Weise behandelt hat; deshalb halten wir die Ent-
wicklung einer feministischen Befreiungstheologie
fiir dringend geboten».

Auch die nordamerikanische Theologin Be-
verly Harrison unterstreicht diese Ambivalenz
der Befreiungstheologie. Nachdem sie die
Solidaritit der Feministinnen mit den Befrei-
ungstheologlnnen bekriftigt hat, fiir die die
Theologie eine Reflexion iiber die Praxis, iiber
den Kampf um Befreiung, ist, ruft sie aus:
«Aber wir miissen euch Lateinamerikanern auch
sagen, dafs ihr, wann immer ibr euch mit der
Macht beschiftigt, ob es sich nun um kirchliche
Hierarchien oder um theologische Vereinigungen
handelt, und wann immer thr zum Ausdruck
bringt, was ihr siber jene Macht zu sagen babt, so
sprecht, dafs die Frauen unsichtbar sind ...» 7.

Die peruanische Theologin Rosa Trapasso
fahrt in der gleichen kritischen Linie fort:
«Mir scheint, dafs es der Theologie der Befreiung
nicht gelingt, die Wurzeln der Unterdriickung von
Grund auf in Frage zu stellen oder das Zusammen-
wirken zwischen den verschiedenen Formen won
Unterdriickung in einer Gesellschaft wie der perna-
nischen griindlich zu analysieren». Und sie nennt
die Ursachen fiir diesen Mangel: «Da die Theo-
logte der Befreiung im allgemeinen unter der Lei-
tung mdnnlicher Theologen steht, fordert sie die
herrschenden machistischen Strukturen nicht beraus,
und dies beschrinkt sie in ihren Moaglichkeiten,
effektiv zur Verinderung beizutragen. (..) Dieses
Modell kann nur durch den Willen aufgebrochen
werden, die von der Kirche begangene Siinde des
Sexismus zu untersuchen und die patriarchalischen
Strukturen zu kritisieren, die der Unterdriickung in
der Gesellschaft zugrunde liegen» 8. Es ist jedoch
bezeichnend, daff die Aussage dieser Theolo-
gin in dem sie wiedergebenden Text als An-
merkung erscheint und als eine Stimme darge-
stellt wird, die im Chor der lateinamerikani-

schen Theologinnen Dissonanz erzeugt, denn
viele von thnen «wollen den minnlichen Theolo-
gen und threm Diskurs nicht widersprechen»?’.
Ohne sich direkt auf die Befreiungstheologie
zu beziehen, erklirt auch eine brasilianische
Theologin: «In threr Mehrheit arbeiten die Theolo-
ginnen [in Lateinamerika] mit von Minnern
erarbeiteten  Vermittlungen und wagen es noch
nicht, diese Vermittlungen aus einer weiblichen
Position heraus zu kritisieren, wm den eroberten
Raum nicht wieder zu verlieren» 10,

Die verschiedenen Positionen der lateiname-
rikanischen Theologinnen erlauben uns, zum
einen ihre starke Verbundenheit mit der
Theologie der Befreiung und zum anderen die
durch diese Verbindung hervorgerufenen Pro-
bleme zu erkennen. Das, was auf methodologi-
scher Ebene die Einbeziehung der «Erfahrung
der Frauen» in den theologischen Diskurs
ermoglichte, war der von der Befreiungstheo-
logie vollzogene Bruch, der darin bestand,
dall man die theologische Reflexion eher an
die Praxis der Glaubensgemeinschaften kniipf-
te als an die Entwicklung eines dogmatischen
Diskurses. «Wir wissen, daf$ uns niemand beach-
ten oder auf das horen wiirde, was wir sagen, wenn
es micht eine Menge von Protesten won seiten
méannlicher Theologen gegen die herrschenden theolo-
gischen Paradigmen gibe» 11,

Die methodologische Aufwertung der «Rea-
litit» durch die Theologie der Befreiung er-
moglichte es den Theologinnen, die konkrete
Erfahrung der Frauen zum «hermeneutischen
Schliissel» fiir die Neuinterpretation der Bibel
und der religisen Traditionen zu machen.
Allerdings taucht ein Problem auf, wenn man
versucht, diese «Erfahrung» der Frauen zu
definieren. «In die won den fortschrittlichen latein-
amerikanischen Stromungen angeregte Mystik/Poli-
ik ist die Frau in ibrer Gleichheit und Unterschied-
lichkeit noch nicht hereingebrochen. Das Hereinbre-
chen des Armen bat das Hereinbrechen der Frau
noch nicht wirklich in seinen Wesenskern inte-
griert», sagt Gebara. Wihrend die Befreiungs-
theologie den Marxismus als «Instrumentari-
um fiir die Analyse der Wirklichkeit» benutz-
te, ging sie nicht so weit, die Kritik sozialisti-
scher Feministinnen aufzunehmen, und das
gleiche gilt allgemein fiir die von Frauen in
Lateinamerika entwickelte Theologie. Das
heiflt, daff die Behandlung der Probleme, die
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mit der Unterdriickung und Ausbeutung der
Frauen in den gegenwirtigen Gesellschaften
zusammenhangen, in vielen dieser Texte letz-
ten Endes von einer reduktionistischen Klas-
senanalyse geprigt ist. Die sozialen Beziehun-
gen erscheinen hierarchisiert, insofern die Be-
ziehungen, die vom Geschlecht abhingig sind,
ebenso wie die von der Rasse bestimmten
Beziehungen den Klassenbeziehungen unterge-
ordnet werden.

Aus einer solchen Analyse werden politische
Vorschlige - und pastorale Verhaltensweisen -
abgeleitet, ber denen die «Kidmpfe» in «allge-
meine» und «besondere» unterteilt und die
einen den anderen untergeordnet werden. Zu
diesen «besonderen» werden die Kimpfe der
Frauen und die gegen den Rassismus gezihlt.
Die Uberwindung des Kapitalismus als
okonomisches und politisches System wird als
«vorrangige» Aufgabe eingeordnet. «Die Frauen
werden im allgemeinen davon in Kenntnis gesetzt,
dafs der ProzefS der gesellschaftlichen Verdnderung
Prioritéiten und Strategien erfordert. Und da gehirt
es sich fiir sie, immer am Ende der Schlange fiir ibre
Befreiung anzustehen. Und zum Schluff, so stellt
Ruether fest, zwingt man sie, zu verschwinden und
sich fiir andere Kdmpfe einzusetzen, die nicht ibre

- ureigenen sind» 12,

In der Tat hat die Festsetzung von Hierar-
chien bei der Uberwindung der Asymmetrien
den Sinn, andere Emanzipationen hinauszu-
schieben, solange die «grundlegenden Be-
dirfnisse» nicht befriedigt werden. Zu definie-
ren, was man unter «Grundbediirfnissen» ver-
steht und worin der «Hauptkampf> besteht,
ist allerdings eine politische Aufgabe und
mufl alle Subjekte einbeziehen, damit eine
ausschlieflende Definition nicht besondere
Formen von Unterdriickung verfestigt. In ei-
nem Zentrum fiir feministische Studien heifit
es auf einem Plakat humorvoll: «Wenn
Minner schwanger wiirden, wire Abtreibung
ein «Grundrecht».

Die Aussagen zweier lateinamerikanischer
Theologinnen zeigen die divergierenden Posi-
tionen zu dieser Frage in den Kreisen der
Theologinnen. Die eine von ihnen sagt: «So
gesehen, kann ich mich also vollkommen mit dem
Kampf fiir das Leben, mit dem Kampf um eine
radikale  Verdnderung identifizieren. Diese Ver-
dnderung setzt nicht nur bei der geschlechtsspezifi-

schen. Unterdriickung, sondern hauptsichlich bei der
Unterdriickung und Ausbeutung aufgrund einer
Klassen- und Rassenzugehorigkeit an»13. Die an-
dere erklirt: «Die Verinderung die durch politi-
sche und wirtschafiliche Strukturen erreicht wird, ist
sehr begrenzt. Obne die Probleme des Patriarchats
und der Hierarchie anzugeben - die noch immer
Menschen aufgrund ihrer Rasse, ihres Geschlechts
und ihrer Klasse unterdriicken -, besteht kanm die
Moglichkeit, Fortschritte in Richtung auf eine ge-
rechtere Gesellschaft zu machen» 4. Wihrend die
erste die von der weiblichen Bevolkerung erlit-
tenen Formen von Unterdriickung hierarchi-
siert, betont die zweite thr Zusammenwirken.

Die Schwierigkeit, die einige Theologinnen
damit haben, die oben erwihnten Diskussio-
nen mit dem Marxismus aufzunehmen, ist
vielleicht auf die kritische Position der Theo-
logen gegeniiber dem Feminismus zuriickzu-
fihren. «Und dann ist die lateinamerikanische
Theologie die Ursache dafiir», so sagt eine Theo-
login, «daf§ mir faule Kompromisse im Kampf der
lateinamerikanischen Frawen, etwa indem ich ihn
auf die Linie des Feminismus der Ersten Welt
bringe und somit abschwdche, unmoglich erschei-
nen» 15,

Ebenso wie in linken Kreisen wird auch in
christlichen Kreisen eine bewertende Eintei-
lung der feministischen Bewegung vorgenom-
men. Es gibt einen «schlechten Feminismus»,
der in Lateinamerika fehl am Platze ist und
der «minnerfeindlich» ist. Dieser Feminismus
fithrt zu einer «radikalen» Theologie, die den
Ausschluf von Frauen aus den kirchlichen
Machtinstanzen kritisiert und sich mit Proble-
men befafit wie den Auswirkungen kirchlicher
Positionen zu Fragen, die mit Sexualitit, Fort-
pflanzung und Gewalt gegen Frauen zu tun
haben. Derlei Fragen sind fiir die Frauen aus
den Schichten des einfachen Volkes «ohne
Belang», die sich damit herumschlagen, den
tiglichen Uberlebenskampf zu bestehen und
sich andererseits mit Hilfe der kirchlichen
Basisgemeinden in der Kirche als «Stimme»
Gehor zu verschaffen.

Der «gute Feminismus», eine milde Kritik
an den kirchlichen Institutionen, ist derjenige,
den sich sowohl die traditionelle Theologie als
auch die Theologie der Befreiung zu eigen
machen kann. Und zwar deshalb, weil sie,
wenn sie die «Frauenthematik» aufnimmt,
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dies eben im Sinne eines «Themas» tut. «Die
Frauen» in ihrer gesellschaftlichen und kirchli-
chen Situation werden zum Gegenstand «spe-
zifischer» Kapitel oder Biicher «iiber Frauen».
Mit anderen Worten, eine Einbeziehung der
«Frauenthematik» oder der «Frauenfrage» gibt
es nur, wenn deren Integration das bereits
errichtete theologische Fundament, sei es das
traditionelle oder das der Befreiung, nicht
erschiittert. Die Minner akzeptieren eine ge-
wisse Offnung und einen gewissen Dialog,
solange die wesentlichen Formen der Interpre-
tation der Welt diejenigen sind, die sie selbst
hervorgebracht habenl6, Neuere Biicher aus
dem Bereich der Theologie oder damit
zusammenhingender Gebiete - Pastoral, Kate-
chese - ignorieren «die Frage» und entwickeln
einen in bezug auf Geschlecht - und Rasse -
vollig «neutralen» Diskurs, da sie sich ja mit
systematischer Theologie oder anderen The-
men befassen, die nichts «mit Frauen» zu tun
zu haben scheinen. Die Theologie «iiber Frau-
en» wird an die Frauen delegiert, so als ob sie
nur fir diese «spezifische» Gruppe interessant
wire. Die Minner arbeiten weiter an einer
vermeintlich «universalen» Theologie.
Abgesehen von dem bereits behandelten
«0konomischen Reduktionismus», ist also ein
grofler Teil der lateinamerikanischen Theolo-
gie von einem «biologischen Essentialismus»
durchdrungen. Die stindigen Hinweise auf
die «auerordentlichen Fihigkeiten» der Frau-
en bestitigen nur noch die Annahme einer
«weiblichen Natur». Die beiden brasiliani-
schen Theologinnen Nancy C. Pereira und
Téania V. Sampaio machen auf dieses Problem
aufmerksam, indem sie die Aussagen der Be-
frerungstheologen tiber die theologische Ar-
beit der Frauen kommentieren. Wenn das
Theologietreiben der Frauen mit seinem kon-
kreten und poetischen Charakter im Gegen-
satz zum «abstrakten» und «rationalen» Dis-
kurs der Minner auf die grofere Nihe der
Frauen zum «Leben» zuriickgefiihrt wird, so
kann dies den Autorinnen zufolge eine
Bekriftigung der Vorstellung bedeuten, daf
der Diskurs des Verstandes - der «<kompetente
Diskurs» - minnlich sei und der «empfindsa-
me, gefiithlsbetonte Diskurs» weiblich. Sie stel-
len die Frage: Ist die Art des von der Frau
geleisteten Beitrags nicht vielleicht «ein Ergeb-

nis ihrer Situation, insofern sie unterdriickt
und von einer rationaleren und abstrakteren
intellektuellen  Entwicklung  ferngehalten
wird » 172 _

Die Kritik feministischer Sozialwissenschaft-
lerinnen an der Theologie der Befreiung rich-
tet sich unter anderem gerade gegen die Redu-
zierung  gesellschaftlich  geschaffener Ge-
schlechtskategorien - des «género» (die portu-
giesische Entsprechung des englischen «gen-
der»; a.d.U.) - auf biologische Kategorien.
Einer der Indikatoren fiir die Verbindung, die
zwischen Frauen und Biologie hergestellt
wird, ist unter anderem die Tatsache, dafl
man die Frauen auf ein «weibliches Wesen»,
auf das «Andere», das «Geheimnisvolle», auf
einen Bereich bezieht, der irgendwo jenseits
des eigentlich «menschlichen», d.h. maskuli-
nen, bereits wissenschaftlich aufgedeckten und
deshalb nicht mehr geheimnisvollen Bereichs
herumschwebt. Man kénnte hier fragen, wel-
che Rezeption in der Gesellschaft und bei den
Verlegern ein Buch mit dem Titel «Das
mannliche Geheimnis des Mysteriums» zu er-
warten hitte. Diese Beschrinkung der Frauen
auf «spezifische» Themen kollidiert mit der
Forderung feministischer Theologinnen, den
theologischen Diskurs in seiner Gesamtheit
abzubauen und wieder neu aufzubauen. «Wir
wollen nicht einfach in die androzentrische
intellektuelle oder theologische Arbeit einge-
gliedert werden, sagt Fiorenza, wir haben
schlieflich die Notwendigkeit erkannt, alle
intellektuellen Institutionen und akademi-
schen Disziplinen neu zu definieren und um-
zugestalten, wenn wir wollen, dafl sie es den
Frauen ermoglichen, sich als Subjekte und
nicht als Objekte an der universitiren Forschung
und der theologischen Wissenschaft zu beteiligen » 18,

Feministische Theologinnen bestreiten den
«universalen» Anspruch des bestehenden theo-
logischen Diskurses und decken seinen «parti-
kularen» Charakter, d.h. seine Entwicklung
aus der Sicht der Minner und damit seinen
exklusiven Charakter auf. «Der Riickgriff auf die
Erfabrung der Frauen in der feministischen Theolo-
gie wird so zu einer explosiven kritischen Kraft, die
offenlegt, dafs die klassische Theologie, einschliefSlich
threr  kodifizierten  Traditionen, eher auf der
mdnnlichen Erfabrung als auf der wuniversal-
menschlichen Erfabrung berubt» 1°. Sie plidieren
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fiir eine Neu-Entwicklung, die es ermdglicht,
nicht nur die Frauen, sondern auch die Nicht-
Weiflen, die nicht-westlichen Menschen einzu-
schlieRen. Das Aufbrechen der patriarchali-
schen Strukturen verlangt nach ihrer Uberzeu-
gung einen radikalen «Paradigmenwechsel».
Borresen spricht von einer «wirklichen Revoluti-
on, die das gesamte menschliche Sprechen iiber Gott
betrifft. Es geht um den tiefstgreifenden Para-
digmenwechsel, den die Geschichte der christ-
lichen Lehre erlebt hat», denn es werden nicht
nur «menschliche Weisen, das Gottliche in
Worte zu fassen, sondern auch das Symbolsy-
stem» verindert?), Demnach handelt es sich
nicht darum, die Frau in eine Gesellschaft
oder eine Kirche zu integrieren, in der das
Minnliche als Norm Vorrang geniefit, son-
dern darum, die patriarchalischen Strukturen,
die einer frauenverachtenden Legitimation
und einer androzentrischen Erkenntnis der
Wirklichkeit bediirfen, radikal umzugestalten.

Die Probleme der Verkniipfung einer Femi-
nistischen Theologie mit der Befreiungstheo-
logie zeigen sich noch auf einer anderen Ebe-
ne: der der Kritik an den kirchlichen Struktu-
ren. Die kirchlichen Basisgemeinden (CEBs)
und die mit ihnen verbundenen «Miitter-
clubs» haben sicher auf eine in der Geschichte
des Katholizismus nie dagewesene Weise dazu
beigetragen, daR die «Fithrungsrolle der armen
Frauen» innerhalb der Kirche selbst und in
der brasilianischen Gesellschaft zum Tragen
kommen konnte. Die Weiterentwicklung die-
ses Prozesses, die zur Bildung autonomer
Frauengruppen - innerhalb der kirchlichen
Basisgemeinden oder sich von diesen abkop-
pelnd - gefiihrt hat, zeigt die Grenzen kirchli-
chen Handelns gegeniiber der weiblichen
Bevolkerung?!. Die Einbeziehung der armen
Frauen in die pastorale Praxis und in den
kirchlichen Diskurs garantiert, fiir sich allein
genommen, noch keinen Gewinn im Sinne
der Ausiibung autonomen Denkens und Han-
delns durch die Frauen oder im Sinne der
Eroberung institutioneller Machtbefugnisse.
Die soziohistorische Analyse des Prozesses der
Integration der weiblichen Bevolkerung in
kirchliche Projekte zeigt, zumindest fiir den
brasilianischen Katholizismus, dafl diese Inte-
gration eher im Hinblick auf die Verteidigung
institutioneller Interessen im Sinne der Auf-

rechterhaltung und Entfaltung der eigenen
gesellschaftlichen und religiosen Macht statt-
findet als im Blick auf das Eintreten fiir die
Interessen der Frauen. Angesichts des absolut
minnlichen Charakters der religisen Macht
in der katholischen Kirche kénnte es auch gar
nicht anders sein.

Mit der Dynamik der Bildung der sog.
«Kirche der Armen» verhilt es sich nicht
anders. Neuere Untersuchungen besagen, dafi
zwischen den kirchlichen Basisgemeinden und
dem unmittelbaren Interesse der Frauen kei-
nerlei Verbindung besteht. «Noch nie habe ich
auch nur einen Miitterclub gefunden oder wvon
einem solchen gehort, der mit der Absicht gegriindet
worden wire, den Frawen dabei zu hbelfen, ibr
BewufStsein zu bilden oder als Frauen politisch zu
handeln», sagt Alvarez. Und sie fihrt fort:
«AnfSerdem wird die in den <gemischten> Gruppen -
wie den kirchlichen Basisgemeinden - so zentrale
Strategic der BewufStseinsbildung in den mit der
Kirche verbundenen Miitterclubs selten eingesetz,
aufSer in denen, deren Griindung auf die Initiative
der Frauen selbst zuriickgeht» 22, Der theologische
Diskurs in Lateinamerika unterstreicht oft mit
Begeisterung die «Partizipation» der Frauen in
den Gemeinden, ohne kritisch zu bedenken,
wie ambivalent dieser Prozefl ist. Sie sind in
ein Projekt eingebunden, das nicht das thre 1st
und an dessen Entwicklung sie nicht beteiligt
sind, auch wenn es ihnen in gewisser Weise
etwas bringen mag. :

Dariiber hinaus zeigt die «Politik der Re-
stauration» 23, die in den letzten Jahren in der
katholischen Kirche die Oberhand gewinnt
und sich in Erscheinungen von der strengen
Kontrolle der theologischen Produktion bis
zur «Reklerikalisierung» der Basisgruppen
(kirchliche Basisgemeinden/Pfarreien) duflert,
die Schwierigkeiten, die mit jeglichem Versuch
verbunden sind, Laien im Katholizismus mit
realer Macht auszustatten. Jede Anderung am
Laienrecht in der katholischen Kirche betrifft
in radikaler Weise deren weiblichen Teil, da ja
alle Katholikinnen, einschliefflich der Ordens-
frauen, als vom Zugang zum Priesteramt Aus-
geschlossene Laiinnen sind. Und sogar «Laiin-
nen als Steigerungsform von Laien», denn die
internen Gesetze, die die Amtstitigkeit der
Kirche regeln, der Codex Juris Canonici,
schliefen sie explizit von Aufgaben aus, die
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unter bestimmten Bedingungen minnlichen
Laien in der Gemeinde tibertragen werden.
«Die Frau ist also im eigentlichen Sinne nicht
Laie, das heifit eine Person, die alle Rechte
genieflit, die einem Getauften zukommen»,
erklirt Zimmermann24,

So mufl zwangsliufig jeglicher Diskurs, der
eine Aufforderung zur effektiven Einbezie-
hung von Frauen in den Katholizismus
enthilt, dessen gegenwiartige Strukturen von
Grund auf revolutionieren, weil er einen der
Grundpfeiler angreift, auf denen dieser Katho-
lizismus ruht: die Unterscheidung Klerus/Lai-
enschaft, mit der Folge, dafl die heilige Macht
dem ersteren zuerkannt und der letzteren ab-
gesprochen wird. Ein die Frauen einbeziehen-
der Diskurs setzt die Kritik an den patriarcha-
lischen Strukturen der Gesellschaft - und der
Kirchen - voraus und stellt sich deshalb als
ein Diskurs dar, der die Macht der Minner in
allen gesellschaftlichen Bereichen, einschliefs-
lich der religiésen und symbolischen, abbaut.
In diesem Sinne geht er tber das blofe
«Hinzufligen» der Frauen zu den bestehenden
Diskursen hinaus und fordert zur Neuformu-
lierung der gesamten Diskurse auf. Und zwar
deshalb, weil nichts so wirksam ist, wie von
«Frauen» zu sprechen, ohne sogleich von den
«Minnern» zu sprechen, denn als gesellschaft-
lich geschaffene Kategorien konstituieren die-
se sich ja gegenseitig. Die Theologie der Be-
freiung entstand nun aber im Kontext einer
Kirche, die auf dem Gebiet der pastoralen
Praxis Neuerungen einfiihrte, sich im Falle
Brasiliens politisch gegen das Militarregime
stellte und sich zumindest teilweise mit Sekto-
ren der Gesellschaft verband, die radikale
Veranderungen wiinschten. Die Oberhand ge-
wann in der Institution der katholischen Kir-
che jener Teil der Hierarchie, der auf der
Ebene des Diskurses und der Praxis die insti-
tutionellen Reformen verteidigte, die eine ge-
wisse Demokratisierung der internen Struktu-
ren forderten. Im Unterschied zur Entwick-
lung in anderen lateinamerikanischen Lin-
dern erfolgten die Bildung der Basisgemein-
den und die Ausarbeitung des theologischen
Diskurses, der sie legitimiert und stimuliert,
nicht gegen die Hierarchie. Vielmehr ent-
wickelte sich die «Kirche der Armen» oder das
«Christentum der Befreiung», wie es Léwy
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nennt, in Ubereinstimmung mit ihr25. Dies
bedeutet jedoch keineswegs, daf es keine Kon-
flikte gibe.

Die Strategie der Absprache mit der Hierar-
chie auf seiten der radikaleren Kreise, ein
Ergebnis fritherer konfliktiver Erfahrungen,
die man als negativ bewertete - wie im Fall
der Demontage der Katholischen Aktion An-
fang der 60er Jahre -, hingt mit der Tatsache
zusammen, daff die meisten Theologen Mit-
glieder des Klerus sind. Auflerdem erkliren
gewisse Elemente der Geschichte der Instituti-
on der katholischen Kirche in Brasilien diese
Tendenz zur einvernehmlichen Losung statt
zur Zuspitzung von Konflikten. Eine solche
Situation fuhrt dazu, daff die Kritik an den
patriarchalischen Strukturen der Kirche mini-
malisiert oder sogar angesichts der internen
institutionellen Arrangements als unangemes-
sen abgewehrt wird. Nicht selten beruft man
sich auf die bereits bestehenden Konflikte mit
Rom, um plausibel zu machen, daf man
unmoglich eine weitere Flanke in diesem
Kampf riskieren konne, indem man polemi-
sche Themen im Zusammenhang mit «der
Frauenfrage» in der Kirche anschneide. Aus
Grinden, die nicht schwer zu erkliren sind,
reagiert die Hierarchie sehr heftig auf Anfra-
gen, die die Struktur der Kirche oder ihre
Arbeitsweise betreffen. Der Diskurs iiber die
Armen wurde zum Teil von der Institution
aufgenommen und sogar in den offiziellen
Diskurs integriert, wenn man ihn auch oft-
mals anders interpretierte als die Befreiungs-
theologen. Dagegen erwiesen sich theoretische
und praktische Vorschlige zu Verinderungen
auf organisatorischer Ebene als unannehmbar.
Die Verurteilung des Buches Igreja, Carisma e
Poder?6 sowie gegenwirtige Probleme mit der
pastoralen Praxis, die den Laien in den Ge-
meinden Vollmacht im symbolischen und or-
ganisatorischen Bereich iibertrigt, sind Anzei-
chen fur diese Situation.

Und schlieflich wirft die theologische Ar-
beit der Frauen in Lateinamerika noch eine
andere Frage auf: die nach ihrem Verhiltnis
zu der in den Vereinigten Staaten und in
Europa entwickelten Feministischen Theolo-
gie. Diese beginnt in den 60er Jahren in enger
Verbindung mit den Kimpfen der Frauen in
feministischen Bewegungen und bezieht eine
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kritische Position gegentiber dem Ausschluff
der Frauen aus der kirchlichen Institution.
Mit ithrem 1968 erschienenen Werk The Church
and the Second Sex?” kann Mary Daly im
katholischen Bereich als erste Vertreterin der
Feministischen Theologie betrachtet werden.
Doch schon in den 50er Jahren war die theo-
logische Reflexion in der Diskussion um die
Frauenordination mit der feministischen Be-
wegung verkniipft. Diese feministisch-theologi-
sche Literatur war und ist allerdings bei uns
nur schwer zuginglich?8. Die brasilianische
Ausgabe der Zeitschrift CONCILIUM ermog-
licht es uns, das Denken dieser Frauen durch
einige ihrer hier veroffentlichten Artikel ken-
nenzulernen. As Origens Cristds a Partir da
Mulber von Schiissler Fiorenza stellt, fast zehn
Jahre nach seiner Publikation in englischer
Sprache, die erste Ubersetzung eines bedeuten-
den Werkes der Feministischen Theologie
dar??. So wird diese theologische Arbeit erst
mit sehr grofler Verzdgerung und in ziemlich
eingeschrankter Form zum Bezugssystem fiir
die von Frauen entwickelte lateinamerikani-
sche Theologie. Diese Situation ist bezeich-
nend fir das Krifteverhiltnis, das in der
Arbeitswelt, auf dem Gebiet der Forschung
und innerhalb der Institutionen zwischen
Frauen und Minnern besteht. In dem von
Minnern beherrschten Verlagswesen galten die
Werke der amerikanischen und europiischen
Feministischen Theologie trotz ihres Umfangs,
ithrer Bedeutung und der heftigen Polemik,
die ihre Veroffentlichung in den Originalspra-
chen ausgelést hatten, nicht als tibersetzens-
wert. Oft disqualifizierte man diese Theologie
wegen ihres «Erste-Welt-Charakters». Da man
meinte, sie habe mit den Interessen der latein-
amerikanischen Frauen nichts gemein, wurde
sie als Bezugspunkt fir die theologische Ar-
beit in Lateinamerika verworfen.

Auf diese Weise werden die Theologen zu
den vorrangigen Gesprachspartnern der latein-
amerikanischen Theologinnen. Sie sind bis
jetzt diejenigen, die ihre Arbeit begutachten.
Von ihnen erhalten sie die Legitimierung ih-
rer Arbeit als Theologinnen. Von ihnen hingt
grofitenteils thre Aufnahme in den akademi-
schen Bereich ab, denn zumindest in Brasilien
sind theologische Studien auf die konfessio-
nellen Universititen beschrinkt, deren Lei-

tung in der Hand des Klerus liegt.

Sogar auf der Ebene der Beziehungen zum
lateinamerikanischen Feminismus zeigt sich
eine gewisse Ungleichzeitigkeit. Der Dialog
mit Feministinnen ist, zumindest in Brasilien,
erst jingeren Datums. Gerade hat man begon-
nen, Diskussionsforen zwischen Theologie
produzierenden Frauen und in der Entwick-
lung eines feministischen Denkens engagier-
ten Frauen einzurichten. Im ibrigen verweist
dieses «Aneinander-vorbei-Laufen» auf die Ge-

- schichte der feministischen Kimpfe im Land

und auf die Geschichte der, in unserem Fall
katholischen, kirchlichen Institution. Diese
Geschichten verliefen offensichtlich parallel,

~und wenn ihre Wege sich kreuzten, dann ge-

i1

schah dies in Konfliktsituationen. Was die
Katholikinnen angeht, so war das Feld der
Feministinnen nicht «ihr» Feld. Trotz der
Vitalitit und der Originalitit der feministi-
schen Bewegungen auf unserem Kontinent
sind ihre Forderungen und Kimpfe bis heute
noch nicht zum Gegenstand theologischer Re-
flexion geworden, zumindest nicht von seiten
der Christinnen. Dennoch scheinen sich die
Bereiche der theologischen Reflexion von
Frauen fiir den Dialog mit Feministinnen zu
offnen. Auf verschiedenen Ebenen theolo-
gisch-pastoraler Diskussion - Konferenzen, Se-
minaren u.d. - werden Feministinnen um thre
Beteiligung gebeten. Auch auf deren Seite
werden Barrieren und Vorurteile gegeniiber
Frauen, die mit kirchlichen Institutionen ver-
bunden sind, in zunehmendem Mafi iiber-
wunden.

An der Basis der Kirche identifizieren sich
immer mehr Frauen aus den Schichten des
einfachen Volkes mit dem Diskurs und den
praktischen Forderungen der feministischen
Bewegung. Die gegenwirtige Konstellation -
im soziopolitischen und kirchlichen Bereich -
begiinstigt diese Anniherung und die Er-
kenntnis der gemeinsamen Interessen, auch
wenn die Unterschiede nicht .aufgehoben
werden. Und vielleicht hat ja gerade diese
Bewegung der Frauen der Peripherien auf den
Feminismus hin bei den Theologinnen eine
Ahnung davon aufkommen lassen, welche
Chancen eine solche Annidherung mit sich
bringen konnte im Hinblick auf den Inhalt
und die Methoden einer Theologie «von
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Frauen» oder «fiir Frauen» oder einer Femini-
stischen Theologie - warum auch nicht?

SchlufSbemerkung

Der vorliegende Text befafite sich mit der
theologischen Arbeit, die in Lateinamerika
und insbesondere in Brasilien von Christin-
nen geleistet wird. Dabei wurde nicht auf ein
Werk im besonderen Bezug genommen, und
noch weniger erhebt dieser Text den An-
spruch, diese Produktion erschépfend zu be-
handeln. Die Absicht war viel bescheidener.
Es ging darum, die gesellschaftlichen und
kirchlichen Bedingungen zu analysieren, die
das Entstehen dieser Modalitit des theologi-
schen Diskurses in unserer Region ermog-
lichten, um dann einige ihrer Merkmale und
die Schwierigkeiten aufzuzeigen, denen die
Frauen bei der Entwicklung dieses Diskurses
begegnen.

Es 1st wichtig festzustellen, dafl aus Grin-

* Eine ausfiihrlichere Version dieses Textes erschien un-
ter dem Titel De Mulheres e Deuses, in: Estudos Femini-
stas Nr. 0, 92 (Rio de Janeiro).
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Feminismo do Sagrado. O dilema «igualdade/diferencas
na perspectiva de tedlogas catdlicas (Rio de Janeiro
1995).

6 R, Nauta, Latin American Women theology, in:
Exchange 48 (Dez. 1987) 12.

7 J.G. Biehl, De Igual para Igual. Um Diélogo Critico
entre a Teologia da Libertagio e as Teologias Negra,
Feminista e Pacifista (Petropolis 1987) 92 £

8 R. Nauta/B. Goldewijk Klein, Feminist Perspective
in Latin American Liberation Theology, in: Exchange
Nr. 48 (Dez. 1987) Nr. 7.

? AaO. 4.

10 I Gebara, Mistica e politica na experiénca das
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den der Raum- und Zeitersparnis die Singular-
form verwendet wurde, sowohl wenn es sich
um die Theologie - die Feministische und die
der Befreiung - handelte, als auch wenn vom
Feminismus die Rede war. Wie schon mehr-
fach untersucht worden ist, verbinden sich
mit beiden unterschiedliche Strémungen.
Ohne diese Pluralitit leugnen zu wollen, be-
stand das Ziel des vorliegenden Textes darin,
Anniherungen und Divergenzen festzustellen,
Probleme zu benennen und Fragen aufzuwer-
fen, die sich in mehr oder weniger allgemeiner
Form auf diese unterschiedlichen Diskurse
beziehen lassen.

Zum Schluf soll ein brasilianischer Dichter
zum Ausdruck bringen, was am Ende dieser
Untersuchung bleibt:

«lch warte nicht aunf den Tag,

an dem alle Menschen [Mdénner und Franen] sich
einig sind.

Ich weifd nur, dafS manche schinen Harmonien
maoglich sind ohne Weltgericht. »

(Caetano Veloso in: Fora da Ordem)

11 Harrison, in J.G. Biehl, De Igual para Igual. Um
Dialogo Ciritico entre a Teologia da Libertacio e as
Teologias Negra, Feminista e Pacifista (Petropolis 1987)
72

12 A20. 93.

13 Raquel Rodriguez, in: E. Tamez, Und die Frauen?
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1989) 173. :

14 R. Nauta/B. Goldewijk Klein, Feminist Perspective
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18 M.J. Rosado Nunes, Igreja Catélica e Poder Femeni-
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19 R.R. Ruether, Sexismus und die Rede von Gott
(Giitersloh 1985). :

20 M.J. Rosado Nunes, Igreja Catolica e Poder Femeni-
no, in: Comunicagdes do ISER Nr. 27 (1987) 27.

21 Siche dies., Eglise, sexe et pouvoir. Les femmes dans
le catholicisme au Brésil. Le cas des communautés
ecclesiales de base (Dissertation, Ecole des Hautes Etudes
en Sciences Sociales, Paris 1991).

22 S.E. Alvarez, Women’s Participation in the Brazili-
an «People’s Church»: A Critical Appraisal, in: Feminist
Studies 16 Nr. 2.
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23 LR. Benedetti, O impasse entre o religioso e o
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(1990).

24 M.J. Rosado Nunes, Igreja Catolica e Poder Femeni-
no, in: Comunicagdes do ISER Nr. 27 (1987) 30.

25 M. Léwy, Marxisme et Théologie de la Libération:
Cahiers d’Etude et de Recherche Nr. 10 (1988). Vgl. auf
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26 1. Boff, Kirche: Charisma und Macht (Disseldorf
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Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Victoria Drasen-
Segbers

Elaine M. Wainwright
Ein starkes Netz weben

Feministische Theologie /
Thealogie im australischen Kontext

«Feministische Theologie fiir Frauen in Au-
stralien ist nichts, was sich hauptsichlich in
Biichern finden liefe. Sie findet vielmehr in
der tiglichen, dringenden, manchmal verzwei-
felten Erforschung, Neueinschitzung und
Neuschdpfung von Sinn statt, die Frauen in
ithrem Leben stindig vornehmen. So verstan-
den, stellt die Feministische Theologie den
kollektiven und individuellen Schmelztigel
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der Erfahrungen von Frauen dar, der stindig
grofer wird und sich verandert, wenn wir ihn
in unserem Leben verwirklichen und ihn fir
uns selbst und flireinander in unserem
Gesprich interpretieren» L.

Diese Worte von Mary Tulip leiteten die
erste Ausgabe von Woman-Church ein, einer
australischen Zeitschrift fur feministische Stu-
dien zur Religion, die zum ersten Mal im
August 1987 erschien. Sie bringen ihre Beur-
teilung der australischen «Feministischen
Theologie» zur damaligen Zeit zum Ausdruck
und weisen darauf hin, dafl sich australische
feministische Theologinnen erst spdt am inter-
nationalen Dialog beteiligt haben. Die geogra-
phische Isolation von den Hauptzentren und
Netzwerken dieses Dialoges war hierbei ein
entscheidender Faktor. Die Isolation durch
einzelne Wissenschaftler an akademischen
Einrichtungen, die dem feministischen Ansatz



