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Islam und Nationalismus

Islam und Nationalismus sind kontradiktori-
sche Begriffe. Der Islam ist seinem Wesen
nach ein universaler Glaube und eine Weltan-
schauung, die keine geographischen Grenzen
kennt; demgegentiber ist der Nationalismus
an ein bestimmtes Territorium gebunden und
verfolgt partikulire Interessen. Der Islam be-
tont, dafl alle Menschen gleich sind, er liflt
keinerlei sprachliche, kulturelle oder rassische
Barrieren gelten; demgegeniiber glorifiziert
der Nationalismus seine angebliche kulturelle,
sprachliche und rassische Uberlegenheit. Der
Nationalismus fordert die totale Loyalitit der
die Nation bildenden Menschen ein («my
country, right or wrong»), der Islam hingegen
fordert einzig und allein Loyalitit und Unter-
ordnung gegeniiber Gott. Der Nationalismus
bestimmt die Struktur des modernen sou-
verinen Nationalstaats, der gegeniiber den an-
deren und auf deren Kosten nur seine eigenen
Interessen verfolgt; der Islam hingegen vertritt
ohne jeden Kompromif}, daf allein Gott und
seinem Willen Souverinitit zukommt; der
Wille Gottes, und nicht ein willkiirliches na-
tionales Interesse, soll die oberste Herrschaft
der Welt ausiiben.
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Der Islam verwirft also die Ideologie des
Nationalismus, er anerkennt aber die Existenz
der Nationen und deren Status. So heifit es
im Koran: «Ihr Menschen! Wir haben euch
geschaffen (indem wir euch) von einem
minnlichen und weiblichen Wesen (abstam-
men liefen), und wir haben euch zu Nationen
und Stimmen gemacht, damit ihr euch unter-
einander kennt (und nicht einander verach-
tet)» (49,13). «Nationen und Stimme» sind die
Garanten der Identitit und bilden daher die
Grundlage fiir den Pluralismus im Islam. Die
grundlegende soziale Einheit im Islam ist -
auf lokaler wie auf internationaler Ebene - die
Gemeinde. Die lokale Gemeinde ist die Nach-
barschaft, die sich um eine Moschee bildet;
die nichste Ebene ist die Gemeinschaft der
Stadt, die thr Zentrum in der Juma- (oder
Freitags-)Moschee hat; die oberste Ebene ist
das internationale Netzwerk der Gemeinden
von Gliubigen, die Ummah, die ihren Mittel-
punkt in der Heiligen Moschee in Mekka hat.
Wihrend der Islam also Nationen und Stim-
me als Teile der Gemeinschaft anerkennt,
lehnt er Nationalismus und Tribalismus ab;
und die grundlegende Einheit des islamischen
Gemeinwesens ist nicht die Nation oder der
Nationalstaat, sondern die Gemeinde.

Diese Gemeinde des Islam ist aber keine
romantische Idealvorstellung, die fertig vom
Himmel herabsteigt. Der Islam ist keine Reli-
gion der Passivitat: Er verlangt, daff sein¢’
Anhinger in der Schaffung der muslimischen
Gemeinschaft titig werden. Das Bekenntnis
der Shahadah (die grundlegende Aussage des
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Islam: «Es gibt keinen Gott aufler Gott, und
Mohammed ist sein Prophet») muf in den
moralischen und ethischen Prinzipien des Is-
lam titige Gestalt gewinnen. Der Islam spaltet
auch nicht das Leben in verschiedene Bereiche
auf, als hitten diese zueinander keinen Bezug,
er ist vielmehr eine alle Dimensionen einbe-
ziehende holistische Weltsicht, in der alle Be-
reiche - Politik, Wissenschaft, soziale Belange,
offentliches Leben - nach seinen ethischen
und moralischen Vorschriften zu gestalten
sind. Das heiflt, dafl der Islam nicht von der
Politik getrennt werden kann; alle Muslime
sind gerade aufgrund ihres Glaubens zu politi-
schem Handeln aufgerufen. Das bedeutet, daf§
die Muslime sich bewuft und gezielt fiir die
Errichtung einer gerechten Gesellschaft einset-
zen und stindig darauf achten miissen, daf§
nicht Unterdriickung und Ungerechtigkeit
Platz greifen.

Wenn also der Nationalismus im Islam ver-
urteilt wird und wenn wir von der Tatsache
ausgehen, daf der Prophet Mohammed sein
Leben lang darum bemiiht war, in der arabi-
schen Welt seiner Zeit den Tribalismus zu
ichten, wie sollen wir uns dann das Aufbre-
chen des Nationalismus in der islamischen
Welt erkliren? Kann der muslimische Natio-
nalismus, wie er sich offen im Mittleren
Osten und in Siidasien zeigt, in islamischen
Denkkategorien gerechtfertigt werden? Gibt es
einen Zusammenhang zwischen dem Nationa-
lismus und dem Aufstieg des islamischen Fun-
damentalismus? Wie werden sich Fundamenta-
lismus und muslimischer Nationalismus 1n
Zukunft entwickeln?

Es ist ein Paradox der neueren Geschichte
des Islam, daff die Entstehung des Nationalis-
mus in der muslimischen Welt mit dem Auf-
stieg moderner Reformbewegungen im Islam
zusammenhingt. Am Ende des 19. Jahrhun-
derts hat Jamaludding Afghani (gest. 1897)
zusammen mit Mohammed Abduh (gest.
1905), dem Grof-Mufti von Agypten, die Sala-
fi-Bewegung gegriindet. Afghani und Abduh
wollten den Islam modernisieren; sie wollten -
ohne Riicksicht auf Stammesgrenzen und na-
tionale Grenzen - eine panislamische Bewe-
gung in der gesamten muslimischen Welt ins
Leben rufen. Eine Reihe von Autoren griff ihr
Anliegen auf, begeisterte sich fir die Idee

eines modernisierten Islam und legte neue
Modelle dafiir vor, wie Gesellschaft und Staat
zu gestalten wiren. Was modern sei, driickten
sie in Begriffen der Denkweise des Westens
und orientiert an der westlichen Gesellschaft
aus. Zu Beginn des 20. Jahrhunderts, in der
Generation nach Afghani und Abduh, gewann
der Nationalismus unter den Arabern, vor
allem in Agypten und Tunesien, und in der
Tiirkei deutlichere Konturen. Da das Modell
des Nationalismus 4 la Europe aufgegriffen
wurde, war die lokale Einfirbung unvermeid-
lich. So wurden ein «religioser Nationalis-
mus», ein «regionaler Nationalismus», ein
«kultureller» und ein «ethnischer Nationalis-
mus» proklamiert!. Es gab zunichst keine
klare Trennlinie zwischen diesen Ausprigun-
gen, immer aber spielte der Islam mehr oder
weniger ausdriicklich eine Rolle. Zu Beginn
der 20er Jahre trat ein auf Sprache und Rasse
basierender Nationalismus hervor. Die ver-
schiedenen Nationalbewegungen waren die
Antwort auf unterschiedliche Herausforderun-
gen. In Agypten war der Nationalismus eine
Reaktion sowohl auf den europiischen Kolo-
nialismus wie auch den traditionellen Islam,
der riickstindig und obskurantistisch schien,
und auch auf die Entdeckung der vorislami-
schen Geschichte Agyptens. Als 1922 das Grab
des Tut Ench Amun entdeckt und gedffnet
wurde, rief dies betrichtliches Interesse an der
pharaonischen und vorislamischen Identitit
Agyptens wach. Ahmad Shawqji, ein Hofdich-
ter zur Zeit von Muhammad Ali, wurde der
Wortfithrer des agyptischen Nationalismus,
der sich von der pharaonischen Vergangenheit
inspirieren lief. Der dgyptische Nationalismus
wurde so zu einem Unternehmen, dem es um
die Beendigung der britischen Herrschaft
ging, und er war stirker dgyptisch (pharao-
nisch) als islamisch oder arabisch geprigt. Im
Libanon war der Nationalismus das Anliegen
von christlichen Arabern, die unter dem
Schutz der europiischen Michte ein groferes
Ausmafl von Autonomie anstrebten?. In Syri-
en und Palistina lebten Muslime und Chri-
sten zusammen, sie legten den Schwerpunkt
auf ihr gemeinsames «nationales Band». Der
tiirkische Nationalismus erwuchs aus dem
Niedergang und schlieflichen Zerfall des Kali-
fats und des Ottomanischen Reiches und dem
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gleichzeitig stindig wachsenden Druck von
Europa. Kemal Atatiirk und die Jungtiirken
waren aggressiv antiislamisch und sahen im
Islam ein Hindernis fiir die Modernisierung
der Tirkei. Der tirkische Nationalismus be-
ruhte auf dem Stolz, Tiirke zu sein, und auf
der totalen und vélligen Nachahmung Euro-
pas. Im Unterschied dazu hatte der Nationa-
lismus der Muslime auf dem indischen Sub-
kontinent starke islamische Wurzeln. Die
muslimischen Fiihrer Indiens wie der Dichter
und Philosoph Muhammad Igbal fiihlten, daf§
die islamische Identitit in Indien in einem
von Hindus beherrschten Indien unterdriickt

werden wiirde. Es war die raison d’étre der

pakistanischen Bewegung, fiir die Muslime
Indiens einen eigenen Staat zu schaffen, in
dem ihre Identitit und Religion geschiitzt
werden sollten. Bei aller Unterschiedlichkeit
stimmten allerdings alle nationalistischen Be-
wegungen in einem iberein: Das Modell, dem
sie folgten, war die politische Theorie Euro-
pas, die auf dem Nationalstaat aufbaut.

Die islamischen Bewegungen waren anfangs
antinationalistisch ausgerichtet. Der Jamaat-
elslami (islamistische Bewegung in Pakistan,
gegriindet von. A.A. Mawdudi) zum Beispiel
wandte sich urspriinglich gegen einen musli-
mischen Nationalismus und das Modell Paki-
stan; nach der Griindung Pakistans aber stand
der Nationalismus unausgesprochen auf der
Tagesordnung des Jamaat-e-Islami. Auch wur-
den Islam und Staat engstens verkniipft. Paki-
stan wurde als «der erste islamische Staat»
gegriindet; daraus folgte, dafl der Islam beides
war, sowohl Staatsreligion wie auch selbst
Staat. Der «islamische Staat> mufite nach der
Shariah, dem islamischen Gesetz, regiert wer-
den, und die besten Lenker des «islamischen
Staates» konnten nur Menschen sein, die sich
in Theorie und Praxis im islamischen Recht
auskannten und vom Volk als die wahren
Wichter des Islam anerkannt wurden: die Ula-
ma, also die Religionsgelehrten. Wihrend der
50er, 60er und 70er Jahre fithrten die islami-
schen Bewegungen einen heftigen Kampf um
die Errichtung «islamischer Staaten», in denen
die Ulama eine beherrschende Rolle spielen
oder die alleinige Herrschaft ausiiben. Aufs
ganze gesehen, geschah dies mit demokrati-
schen Mitteln; mit besonderem Nachdruck

wurde der Aufbau von Zellen betrieben, in
denen ergebene und loyale Aktivisten zusam-
menfanden. Mit dem Aufkommen des Funda-

mentalismus jedoch ergab sich eine vollig

neue Situation.

Der Fundamentalismus ist eine direkte Fol-
ge des Fehlschlags des sikularen Nationalis-
mus in der muslimischen Welt und der im-
portierten europiischen Moderne, auf der die-
ser Nationalismus beruhte. Diktatorische Na-
tionalstaaten beraubten die muslimischen Ge-
sellschaften ihrer Pluralitit, indem sie alles
aufler den verwestlichten Eliten von der
Macht verdringten und skrupellos alle Mi-
norititen unterdriickten. Die Moderne unter-
grub die schiitzende Funktion, die die musli-
mischen Gemeinschaften fiir die Tradition
und das Zusammenleben der Menschen
erfiillten. Weder der Nationalismus noch die
Moderne fanden Zugang zu den eigentlichen
Ursachen der Leiden der muslimischen Bevol-
kerung. Aufgesetzte Modernisierung und Ent-
wicklungsmodelle zerstorten die eigentliche
Grundlage des traditionellen Lebensstils. Ver-
triecben von ihrem Land und unfihig, fiir
ihren eigenen Unterhalt zu sorgen, wurden -
und werden immer noch - Millionen von
Bauern und Landbewohnern gezwungen, in
die iibervolkerten Stidte zu ziehen, wo es
keine Infrastruktur, keine angemessenen
Wohnmoglichkeiten, nur unzureichende sani-
tire Versorgung und keine Arbeitsplitze3
gibt. Entwurzelung und Verbitterung fiihren
zum Extremismus; verbindet sich dieser mit
einem starken religiosen Empfinden, ist der
Fundamentalismus das tédliche Produkt.

Wo Nationalismus und Moderne spektaku-
lir fehlgeschlagen sind, hat der Fundamenta-
lismus mit seinen Erfolgen viele Muslime an-
gezogen. Die Revolution im Iran bewies fiir
die Islamisten tiberall auf der Welt, daf? der
bewaffnete Kampf lohnt, wenn die islamische
Bewegung mit dem Unterdrickungsapparat ei-
nes sikularen Staates konfrontiert ist. Und der
Erfolg der Mujaheddin in Afghanistan zeigte,
daR der reine religiose Wille tiber eine Super-
macht siegen kann. Die religios begriindete
Intifada in Paldstina und ebenso die militan-
ten Muslime im Libanon, die sich scharf von
den Nationalisten abgrenzen, dokumentieren,
daR sich das Blatt wenden kann, wenn jemand
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auf die gerechten Forderungen der Muslime
nicht eingehen will. Und wo sikulare Krifte
dem Islam keine demokratische Reprisentanz
einriumen wollen, wie in Algerien, kann der
Islam durch die Hintertiir eintreten - gegebe-
nenfalls mit Hilfe des Militirs wie im Sudan
und 1m Pakistan des General Zia.

Aber trotz seiner offensichtlichen Erfolge
hat sich der Fundamentalismus als ebenso
repressiv und autoritir erwiesen wie der
sikulare Nationalismus: Der Iran und der
Sudan sind ein gutes Beispiel dafiir, zu wel-
cher Tyrannei der Fundamentalismus fihig
ist. Es ist dies nichts anderes als die Konse-
quenz davon, dafl der Fundamentalismus ein
Produkt derselben Triebkrifte ist, die auch
den sikularen Nationalismus hervorgebracht
haben. Der islamische Fundamentalismus
baut nicht auf einer klassischen religiosen
oder muslimischen Tradition auf: Es gibt kein
geschichtliches Vorbild. Er ist ein modernes,
willktirlich zusammengebrautes System. Er
greift Elemente des religiosen Chauvinismus
und Nationalismus auf und beniitzt sie fiir
die Formulierung einer ungeschichtlichen ge-
sellschaftlichen Identitit. Er verbindet das
Konstrukt einer romantischen und puritani-
schen Vergangenheit mit der modernen Vor-
stellung einer Nation innerhalb eines Natio-
nal-Staates und will so ein vollig neues
religioses und politisches Gebilde schaffen.

Der Islam ist ganz wesentlich eine Lehre,
der es um die Wahrheit geht. Der Fundamen-
talismus setzt den Glauben an die Wahrheit
des Islam mit dem Besitz der Wahrheit gleich.
Da die Fundamentalisten allein ihre Version
des Islam als absolute Wahrheit gelten lassen,
leugnen sie nicht nur die offensichtliche Ver-
schiedenheit und den Pluralismus im Islam,
sie maflen sich dariiber hinaus an, géttliche
Macht zu besitzen. Was den Fundamentalis-
mus vom traditionellen Islam unterscheidet,
hat Parvez Manzoor iberzeugend so formu-
liert: «Fur seine Sicht des Islam ist grundle-
gend die Staatstheorie, sie ist der ausschlagge-
bende Faktor seines Denkens.» So wird der
Islam von einer «ganzheitlichen theozentri-
schen Sicht der Welt, einer auf Gott ausgerich-
teten Form des Lebens und des Denkens»
umgeformt in eine «totalitire theokratische
Weltordnung, in der jede Begebenheit dem

Urteil des Staates unterworfen wird» 4. Wenn
Gesellschaft und Staat in eins zusammenfal-
len, gibt es fir die Politik keinen Spielraum
mehr, werden kulturelle und gesellschaftliche
Belange vollig homogenisiert; das Ergebnis
kommt dem Faschismus gleich. Wird der Is-
lam in eine exklusivistische Ideologie umge-
wandelt, wird das Heilige politisiert und die
Politik sakralisiert, so wird alles in eine quasi-
faschistische Einheit gezwungen. Die funda-
mentalistische Spielart des Islam tut nicht nur
seiner Tradition und der pluralistischen Ein-
stellung Gewalt an, sie hat auch fiir kein
einziges Problem der modernen Welt eine
Losung. Der Fundamentalismus ist sozusagen
tberfliissig und fiir die Probleme der Gegen-
wart irrelevant.

Dieses kiinstliche Gebilde des fundamentali-
stischen Islam ist jedoch in der muslimischen
Welt eine Angelegenheit von Minderheiten.
Fast alle fundamentalistischen Gruppierungen
umfassen, wie meist schon ithr Name erkennen
lifit, eine Minoritit, die sich von der
Majoritit abgrenzt: Muslim-Bruderschaft, His-
bollah (Parter Gottes), Gamaa-el-Islam (die
dgyptische Partei Gottes). Es liegt in der Natur
solcher isolierter Bewegungen, die sich auf die
Wiederherstellung imaginierter unverfilschter
Anfinge berufen, die Welt nur in Dichotomi-
en zu erfassen: Fundamentalismus versus Mo-
dernismus, Normativismus versus Akkulturati-
on, Erweckungseifer versus Erstarrung, Islam
versus Westen. So wird alles und jedes abge-
lehnt; die Ablehnung beginnt damit, daf} die
Verbindungen zum Westen und allen seinen
Ubeln abgebrochen werden, und sie endet in
der Intoleranz gegeniiber allen Auffassungen
des Islam, die sich von der eigenen Gruppe
unterscheiden. Aus  dhnlichen Motiven
kommt es zu einer volligen Ablehnung der
Demokratie. Die Demokratie aber - und dies
gilt fir jede andere Konzeption, se1 sie westli-
chen oder nichtwestlichen Ursprungs - gerit
nur dann in Widerspruch zum Islam, wenn
sie sich selbst als Wahrheitslehre begreift oder
eine fundamentale Idee des Islam wverletzt.
Nur wenn die Demokratie sich mit dem athei-
stischen Humanismus verbindet und selbst
mit dogmatischem Anspruch auftritt oder den
Sikularismus als den einzig moglichen Zu-
gang zur Erkenntnis ausgibt, tritt sie in Wi-
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derspruch zum Glauben des Islam. Mit der
Demokratie als Regierungsform - ohne ideolo-
gische Ambitionen und Anspriiche - hat der
Islam keine Probleme. Der Fundamentalismus
ist jedoch zu eindimensional, um solche Un-
terscheidungen zu treffen.

Diese exklusivistische und eindimensionale
Auffassung und die damit verbundene Idee
eines islamischen Nationalstaats sind der
Grund dafiir, daf§ der Fundamentalismus kei-
ne langfristige Zukunft hat. Eine islamische
Partei oder Regierung, die mit Gewalt an die
Macht kommt und mit Terror, Gewalt und
Intrigen regiert, ist in sich selbst ein Wider-
spruch. Sie ist anti-islamisch, und dieser anti-
islamische Charakter wird schliefflich allen
‘Muslimen die Augen offnen. Einen Beleg
dafiir bietet der Iran: Alle, die anfanglich die
Revolution im Iran beflirworteten und unter-
stiitzten, lehnen jetzt den theokratischen und
totalitiren Staat, den sie geschaffen hat, ab. Es
mufl auch herausgestellt werden, dafl es im
Islam keinen Unterschied von Mittel und Ziel
gibt: Ein Ziel des Islam kann nur mit den
Mitteln des Islam erreicht werden. Das heifit,
nur durch Ijma (Konsens) und Shura (Konsul-
tation) - dies sind die beiden fundamentalen
Begriffe der politischen Theorie des Islam -
kann ein wahrhaft islamisches Gemeinwesen
Bestand haben. Der weltweite. Verfall der
Souverinitit des Nationalstaates wird auch
den Fundamentalismus iiberfliissig machen.
In den Worten von John Keane: «Unsere Welt
gleicht zunehmend der Gestalt der mittelalter-
lichen Welt, in der die Monarchen gezwungen
waren, Macht und Autoritit mit einer Vielfalt
unter- und iibergeordneter Gewalten zu teilen.
Fiir den Kampf fiir einen islamischen Staat
hat diese Tendenz tiefgreifende Implikatio-
nen. Die revolutiondre Strategie der - noti-
genfalls gewaltsamen - Machtiibernahme ver-
liert genau deshalb ihren Sinn, weil die Staats-
gewalt die Tendenz hat, sich auf mehrere
Schwerpunkte zu verteilen und deshalb ge-
wissermaflen immun wird gegeniiber der
Ubernahme durch eine einzelne Partei und
auch gegentiber der Regierung. Insofern nie-
mand mehr «den Staat> an sich reiflen kann,
wird auch der Kampf der Islamisten um die
alleinige Herrschaft im Staat sinnlos» 2.

Der Nationalismus selbst jedoch wird in

den kommenden Jahrzehnten in der muslimi-
schen Welt weiterhin eine wichtige Rolle spie-
len, nicht zuletzt deshalb, weil das Ende des
Kalten Krieges in den muslimischen Staaten
Zentral-Asiens nationalistische Gefiihle freige-
setzt hat. Der Kalte Krieg war insofern «kalt»,
als er die Geschichte in Europa «eingefroren»
und das Schicksal von tber 150 Millionen
Muslimen dem Kommunismus iiberantwortet
hatte. Die Errichtung von sechs neuen Islami-
schen Republiken in Zentral-Asien - Aserbaid-
schan, Kasachstan, Kirgistan, Tadschikistan,
Turkmenistan und Usbekistan - und ebenso
in Albanien und Bosnien-Herzegowina gab
den Muslimen in Ruflland und China neuen
Auftrieb. Trotz aller Anstrengungen wird es
nicht moglich sein, die Flut des Nationalis-
mus einzudimmen und den Drang der musli-
mischen Regionen in Ruflland nach her-
kémmlicher Befreiung zu unterdriicken. Der
Krieg in Tschetschenien ist ein Beispiel dafiir,
was zu erwarten ist: Innerhalb des kommen-
den Jahrzehnts wird es in Dagestan, Abchasi-
en, Adscharien, Kabardino-Balkarien und Ta-
tarstan zu nationalistischen Kimpfen um Un-
abhingigkeit kommen. Nationalistische Bewe-
gungen werden auch im siidlichen China ent-
stehen, vor allem in der Provinz Xinjiang.
Entgegen der herkommlichen Meinung wird
jedoch das Entstehen des muslimischen Natio-
nalismus in Zentral-Asien den Untergang des
blinden Fundamentalismus beschleunigen.
Auch wird der Druck auf die alteren muslimi-
schen Staaten zunehmen, wirklich islamische
Alternativen zu den Herrschaftsformen der
Moderne zu entwickeln und eine stirker auf
Partizipation gestellte Regierungsform durch-
zusetzen. Die etablierteren Gruppen der isla-
mischen Bewegung wie die Muslim-Bruder-
schaft und die Jamaat-eIslami in Pakistan
haben sich schon auf diese Zukunft einge-
stellt. Sie beginnen jetzt damit, ihre Anstren-
gungen auf gesellschaftliche und geistige Re-
formen zu konzentrieren und alternative Mo-
delle und Strategien zur Losung der drin-
genden Probleme von Armut, Arbeitslosigkeit
und gesellschaftlicher Entwurzelung zu ent-
wickeln. Die traditionellen Gemeinschaften
im vor- bzw. nichtstaatlichen Bereich erhalten
mehr Verfligungsgewalt, und damit wird die
Grundlage geschaffen fiir einen kiinftigen
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Ubergang zu einer islamischen politischen
Ordnung, die auf Konsens, Konsultation und
Demokratie aufbaut .

Der importierte und aufgezwungene euro-
péische Nationalismus und die damit verbun-
dene Moderne haben in grofen Teilen die
globale muslimische Gemeinschaft - die Um-
mah - entrechtet; soziale und kulturelle Ent-
wurzelung fihrten in extreme Armut. Der
Fundamentalismus entstand als eine instinkti-
ve Reaktion gegen die Moderne; er forderte
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Aus dem Englischen iibersetzt von Dr. Karl Pichler

und verstirkte die militanten Traditionen des
[slam. Die Muslime wissen jetzt aus Erfah-
rung, dafl beide extreme Haltungen nichts zur
Losung ihrer Probleme beitragen. In dem neu-
en Diskurs, der in der muslimischen Welt
begonnen hat, geht es um den «mittleren
Weg», auf den der Koran so grofen Wert legt:
«So haben wir euch (Muslime) zu einer in der
Mitte stehenden Gemeinschaft gemacht, damit
thr mit eurem Leben vor den Menschen Zeug-
nis ablegt fiir die Wahrheit» (2,143).
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