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an die 40 bis 45% das Streben nach Un-
abhingigkeit unterstiitzen, das heifft, dafl
nicht einmal die franzdsischen Quebecker mit
der Strategie der PQ auf einer Linie liegen.
Die Stimmung in Quebec ist allerdings
ungewifl. Selbst wenn das Referendum - wie
ein fritheres aus dem Jahr 1980 - scheitern
sollte, wird sich das Problem, wie iiber die
Struktur und die Bedeutung Kanadas ein
Konsens gefunden werden kdnne, solange stel-
len, wie die franzdsischsprachige Mehrheit
von Quebec sich selbst als Nation definiert
und die Mehrheit der Kanadier die Franko-
Kanadier als ethnische Minderheit und Que-
bec als eine von zehn Provinzen ohne Sonder-
status bezeichnet 3. :

Obwohl es in der nationalen Frage haupt-
sichlich um sozio-6konomische und kulturelle
Themen geht, nimmt die katholische Kirche
offentlich dazu Stellung. 86% aller Quebecker
(Gesamtbevolkerung: 6.810.300) weisen sich als
Katholiken aus. Unter den franzdsischen Que-
beckern sind 95% Katholiken. Das staatlich
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finanzierte Schulsystem ist konfessionell orga-
nisiert. Die Kirche pocht auf die seelsorgerli-
che Prasenz im katholischen Schulsystem (das
mit 185 von 217 Schulkommissionen bei wei-
tem das Ubergewicht hat) und fiihrt die Auf-
sicht tiber die Inhalte der religidsen Erzie-
hung. 92% der Eltern von Grundschulkindern
ziehen eine katholische Erziehung einem
. nichtkonfessionellen Ethikunterricht vor4.
Darin liegt eine gewisse Ironie, da nur 29%
der Katholiken von Quebec die Sonntagsmes-
se besuchen (bei den Katholiken Kanadas
auflerhalb der Provinz sind. es hingegen
38%)5. Auch wenn sie selbst nichtpraktizie-
rende Christen sind, wiinschen die Katholiken
von Quebec fiir ihre Kinder einen katholi-
schen Religionsunterricht. Der Katholizismus
spielt immer noch eine wichtige Rolle fiir die
kulturelle Identitit und das Bewufltsein der

Zusammengehorigkeit der franzésischen Que-
becker.

Katholizismus und frankokanadische Identitit

Diese enge Identifikation von Katholizismus
und nationaler Identitit hat ihre Wurzeln in
der Geschichte der Kirche und der
franzosischen Bevolkerung dieses Gebiets. Vor
1960 war das frankokanadische Nationalbe-
wufltsein sehr stark bestimmt durch den Ka-
tholizismus, und die Kirche spielte eine wich-
tige Rolle in der Gesellschaft von Quebec.
Aufler ihrer Aufsicht iiber Erziehung, Gesund-
heitswesen und soziale Dienste fiir die
franzosischen Quebecker {ibte sie iiber ein
ganzes Netzwerk von Gliederungen der Katho-
lischen Aktion, katholischer Arbeitervereine,
Kreditvereine, Kooperativen und Zeitungen
in beachtlichem Ausmaff auch politische
Macht und gesellschaftlichen Einflufl aus. Von
1840 bis 1940 trug mehr als der Staat die
katholische Kirche zum gesellschaftlichen Zu-
sammenhalt der franzosischen Quebecker bei.

Man mug festhalten, daf der Hauptgrund fiir '

diese starke Identifikation von Katholizismus
und Nationalbewufitsein darin bestand, daf
die Gesellschaft von Quebec von einer als
fremd empfundenen politischen und wirt-
schaftlichen Elite beherrscht wurde. Verschie-
dene Studien haben gezeigt, dafl die Franko-

Kanadier gegentiber Anglo-Kanadiern und
Amerikanern in Okonomischer und sozialer
Hinsicht systematisch benachteiligt wurden .
Zwei wichtige Folgen dieser Tatsache waren,
daR Franko-Kanadier nie mehr als 5% derer
ausmachten, die im Besitz bedeutenden Kapi-
tals waren, und daf die Anglo-Kanadier die
bedeutendsten Positionen in der Wirtschaft
von Quebec innehatten.

Die Katholische Kirche stattete die wirt-
schaftlich benachteiligten und politisch an
den Rand gedringten Franko-Kanadier mit
einer Kultur des Widerstandes und einem
gesellschaftlichen Rahmen fiir ihre Selbstdar-
stellung aus. Wenn es der Kirche auch gelang,
den Franko-Kanadiern ein Gefiihl von Stolz
auf ihr Anderssein und eine Strategie gegen
den Assimilierungsprozefl zu vermitteln, so
hatte das traditionelle religiose Nationalbe-
wufltsein auch problematische Aspekte. Das
Nationalbewuf$tsein der Franko-Kanadier war
hiufig gegentiber einem religiésen und ethni-
schen Pluralismus innerhalb der Gesellschaft
von Quebec intolerant, ebenso gegeniiber ab-
weichenden Positionen in politischen und
religiosen Fragen und gegeniiber Bestrebun-
gen, Gesellschaft oder Kirche zu demokratisie-
ren. Sowohl die Gesellschaft von Quebec als
auch die Kirche waren durch einen hohen
Grad an Klerikalismus geprigt. Schlie8lich
richtete sich das frankokanadische religiose
Nationalbewufltsein oft an den seelsorgerli-
chen Verhiltnissen auf dem Lande aus. Dies
hinderte die franzosischen Quebecker daran,
sich so auf das urbane, industrielle Leben
einzulassen, dafl sie mit den englischsprechen-
den Kanadiern hitten in Konkurrenz treten
konnen.

Die Erfahrung in Quebec war nichts Einma-
liges. Der britische Soziologe David Martin
hat darauf hingewiesen, daff ethnische
Identitit und Katholizismus oft verschmolzen
sind, wenn eine Bevolkerung durch eine frem-
de Macht bedringt wurde.’ In bestimmten
Fillen wie Polen und Irland finden wir eine
nahezu vollstindige Identifikation zwischen
Religion und Nationalbewufltsein. Im Fall
von Quebec, Kroatien, der Slowakei, der Bre-
tagne, dem Baskenland und anderen vergleich-
baren nationalen Enklaven innerhalb gréferer
Foderationen wurde die nationale Identitit
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vom Katholizismus in dhnlicher, aber nicht in
absoluter Form vermittelt. In diesen Fillen
gehen Religion und Politik durcheinander,
ethnische und religiose Identitit verschmel-
zen, man trifft auf einen weitgehenden Kleri-
kalismus, auf geringe Toleranz gegeniiber ab-
weichenden Auffassungen, Ablehnung des Plu-
ralismus - und man findet auflergew6hnlich
hohe Quoten von praktizierenden Katholiken
und der Einhaltung des Sonntagsgebots 7.

Die Sikularisierung in Quebec

Die Situation in Quebec hat sich nach 1960
drastisch verindert. Unter der Liberalen Parte:
iibernahm der Staat von der Kirche die Ver-
antwortung - in der Erziehung, im Gesund-
heitswesen und den Sozialdiensten. Die fran-
zosischen Quebecker erwarteten jetzt vom
Staat, dafl er die franzosische Sprache und
Kultur schiitze, ithren EinfluR auf die eigene
Wirtschaft stirke und die Beteiligung der
Franzésischsprachigen in den oberen Ringen
der Wirtschaft férdere. Die «Stille Revolution»
war sowohl Ergebnis als auch Antrieb eines
neuen; optimistischen und dynamischen
Nationalbewufitseins in Quebec. Trotz der
Unterschiede in der ideologischen Auffassung
und der Strategie bildete sich ein Konsens
iiber die grundsitzlichen Aussagen des neuen
Nationalbewufltseins. Die Quebecker stimm-
ten darin iiberein, daRf sie eine moderne,
pluralistische und industrielle Gesellschaft mit
franzosischer Prigung werden wollten. Es gab
Nationalisten, die dies alles innerhalb des
Rahmens des Bundesstaates erreichen wollten.
Sie schlossen sich den Liberalen an, deren
Politik der nationalen Entwicklung vom Key-
nesianismus geleitet wird. Andere wollten ein
unabhingiges Quebec schaffen. Sie schlossen
sich zur «Parti Québécois» zusammen, die in
der Frage der Beteiligung des Staates an der
nationalen Befreiung eine sozialdemokratische
Position einnahm. Im Jahr 1976 errang die
PQ die Mehrheit der Sitze im Provinzparla-
ment.

Die Politisierung - des franzosisch-kanadi-
schen Nationalbewufitseins bedeutete seine
Sikularisierung. Die Kirche verlor nicht nur

an direkter Macht und an Einfluf, sie mufite
auch auf den Verlust an Kontrolle tiber zen-
trale und bestimmende Traditionen und Sym-
bole des franzosisch-kanadischen Nationalbe-
wufltseins reagieren. Wie Gregory Baum er-
ortert hat, nahm die Kirche in Quebec ihren
Machtverlust mit relativer Gelassenheit hin.
Die tragische kulturelle Spaltung, die die
Sikularisierung in Frankreich und Italien her-
vorrief, wiederholte sich in Quebec nicht.
Weil die Sikularisierung von Quebec zeitlich
mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil zu-
sammenfiel, konnten viele Katholiken sich
kritisch mit dem alten religiosen National-
bewufltsein und der prikonziliaren Kirche
auseinandersetzen, ohne die Kirche zu verlas-
sen. Viele Katholiken unterstitzten die
Sikularisierung der groflen offentlichen Ver-
waltungen, die Erziehung, Gesundheitswesen
und Sozialdienste beaufsichtigten. Die refor-
merische, liberale Elite sah ihrerseits in der
Kirche einen Grundpfeiler fiir die Gesellschaft
von Quebec. Es gab folglich auch keinen
nennenswerten politischen Antiklerikalismus.
Beide Seiten suchten den Kompromiff und
die Zusammenarbeit8,

Da die Kirche die neue Gesellschaft nicht
ablehnte, waren die Katholiken in den 60er
und 70er Jahren stark an den neuen nationali-
stischen politischen Bewegungen beteiligt. Ei-
ne Minderheit bildete sogar katholische «sepa-
ratistische» Bewegungen und Parteien. Die
progressiveren dieser Gruppen entwickelten
sich zu einer bedeutenden Parteigruppierung
innerhalb der modernen Unabhingigkeits-
bewegung. Sogar die konservativen katholisch-
nationalistischen Gruppen - wie die Sociétés
Saint Jean Baptiste - unterstiitzten schliefllich
den interventionistischen Staat in seiner ent-
scheidenden Funktion der Verteidigung und
Entwicklung der Gesellschaft Quebecs. Katho-
liken, die in diese Gruppen eingebunden wa-
ren, wandelten sie in sikulare nationalistische
Bewegungen um. Aber auch jene politisch
und gesellschaftlich aktiven Gruppen, die die
katholische Identitit wahren wollten, stimm-
ten nun den Grundsatzerklarungen des neuen
Nationalismus zu. Nur noch eine Handvoll
franzosischer katholischer Intellektueller, fiih-
render Geschiftsleute und Politiker unter-
stiitzten noch den verfassungsmifligen Status
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quo, wie er von der Bundesregierung vertei-
digt wurde.

Uber diese Akzeptanz des neuen National-
bewufitseins hinaus gab es einen bemerkens-
werten Konsens dartiber, auf welche Weise die
Kirche ihre Ansichten zur nationalen Frage
darstellen solle. Durch das Zweite Vatikani-
sche Konzil waren die Beziehungen zwischen
Kirche und Staat entscheidend verindert wor-
den. Die Konzilsdokumente iiber die Kirche
und iiber die Religionsfreiheit zeigen klar,
dafl die Kirche nicht linger von der Vorstel-
lung ausging, dafl sie den Staat kontrollieren
konne oder hoffen diirfe, durch katholische
Verbinde oder politische Parteien die Gesell-
schaft zuriickzuerobern. Die neue Lehre iiber
das Verhiltnis der Kirche zur «Welt»
ermoglichte es der kirchlichen Hierarchie in
Quebec, die Sikularisierung der Gesellschaft
zu akzeptieren. Wihrenddessen bekriftigte die
papstliche Soziallehre, die mit der Enzyklika
Pacem in terris neu vorgelegt wurde, dal die
Kirche 6ffentlich prisent bleiben und sich zu
den sozialen und politischen Fragen der Ge-
sellschaft duflern miisse. Das Konzil verab-
schiedete den Traum einer von der Religion
geprdgten staatskirchlichen Verfassung, wandte
sich aber gegen die «Privatisierung» des Glau-
bens. Fir Quebec bedeutete dies, daR die
Kirche nicht linger danach trachten wiirde,
als Verkorperung der Nation zu gelten, aber
auch, dafl sie sich nicht auf die pastorale
Aufgabe der Seelsorge zuriickziehen wiirde 9.

Die Kirche und das Referendum von 1980

Man kann diesen bemerkenswerten Konsens
auch ablesen an der Teilnahme der Katholi-
ken am Referendum fiir die Unabhingigkeit
des Jahres 1980, das die sozialdemokratische
Parti Québécois initiiert hatte. Weil die Que-
becker in der Frage des Referendums véllig
unterschiedlicher Meinung waren, -schlossen
sich prominente Katholiken sowohl den Ko-
mitees, die mit Ja, wie auch denen, die mit
Nein stimmten, an. Die Kirchenfithrung stell-
te den Katholiken die Wahl frei, betonte aber
auch, daf die Kirche selbst mit keiner politi-
schen Partei oder sonstigen Gruppierung in-
eins gesetzt werden diirfe. Zusammen mit

Theologen, Praktikern und Intellektuellen wa-
ren die Bischofe bemiiht, eine Lehre zu ent-
wickeln, die eine ethische Orientierung bieten
sollte, unter Wahrung der Autonomie der
Politik und der Anerkennung des Gewissens-
entscheids der Glaubigen. Inhalt und Ausfiih-
rung dieser ethischen Grundsitze erwuchsen
aus der Erfahrung, die die Kirche von Quebec
in den Wandlungen, die damals den Weltka-
tholizismus prigten, gemacht hat.

Im folgenden rekonstruiere ich in drei
Punkten diese Lehre der Kirche.

Das Recht auf Selbstbestimmung

Ein zentrales Problem in der Kanada-Quebec-
Krise war die Frage, wie man die Franko-
Kanadier zu definieren habe. Waren sie ein
Volk oder eine Nation mit dem Recht auf
Selbstbestimmung, wie es in dem Internatio-
nal Covenant on Civil and Political Rights
der Vereinten Nationen vom Jahr 1966 festge-
legt ist10, oder sind sie eine ethnische
Minoritit im Nationalstaat Kanada? Die Bun-
desregierung vertrat bestindig die letztere Po-
sition. Die katholischen Bischéfe Kanadas wie-
derum haben die Franko-Kanadier in ihrem
Brief zur Jahrhundertfeier der Konféderation
im Jahr 1967 als «Volk» anerkannt!l. Fiir die
Katholiken war dies eine bedeutsame Frage,
zumal wichtige kirchliche Dokumente - von
der Enzyklika Populorum progressio von Papst
Paul VI. bis zum Dokument der Bischofssyn-
ode iiber die Gerechtigkeit in der Welt - die
Rechte der Vélker auf Entwicklung, Gerechtig-
keit und Selbstbestimmung bekriftigt haben.
Im Jahr 1972 stellten die Katholiken von
Quebec an die Bischofe Kanadas die Frage, ob
die Bekraftigung des Rechts auf Selbstbestim-
mung durch die Kirche auch fiir das Volk von
Quebec gelte. Die Bischofskonferenz antworte-
te darauf in einem Brief «On Pastoral Implica-
tions of Political Choices», den Quebeckern
stinde es frei, jede politische Gruppierung zu
wihlen, wenn sie die Wiirde der menschlichen
Person und der menschlichen Gemeinschaft
achte 12. Deutlicher duflerten sich die Bischéfe
von Quebec in ihrem Brief am Vorabend des
Referendums von 1980 zum Recht der Que-
becker, ihr gemeinsames Schicksal zu bestim-
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men. Die Bischofe vertraten die Meinung, dafl
alle Bewohner von Quebec - die Mehrheit der
Franko-Kanadier, die englischsprechende Ge-
meinschaft, die ethnischen Minderheiten und
die ' Urbevolkerung - zusammen das Recht
hitten, die Zukunft des «Volkes von Quebec»
zu bestimmen.

Das Recht auf Selbstbestimmung ist kein
absolutes Recht, es ist verbunden mit Verant-
wortlichkeiten und Pflichten, auf die noch
eingegangen werden muf.

Die RechtmdlfSigkeit des demokratischen Prozesses

Es gab katholische Gruppen, die von der
Debatte zum Referendum fasziniert waren.
Angesichts des modernen Individualismus
und Konsumismus zwang die Debatte um die
Nation die Menschen, iiber das Gemeinwohl
und {iber soziale Gerechtigkeit nachzudenken.
Sie waren nun gezwungen, die Werte und
Voraussetzungen ihres «Gesellschaftsprojekts»
darzulegen. Kirchliche Gruppierungen und
der Episkopat begriifiten die Debatte anlifi-
lich des Referendums als einen wichtigen
Schritt in der demokratischen Entwicklung
von Quebec. Die Debatte tiber die kinftige
Gesellschaftsform von Quebec férdere die
«conscientization», den Bewufltwerdungspro-
zeRl, und die Mitwirkung der Menschen. Im
August 1979 verteidigte die Bischofskonferenz
von Quebec in einem Pastoralbrief, der in
allen wichtigen Tageszeitungen abgedruckt
wurde, den demokratischen Prozeff13. Die
Bischéfe vertraten die Auffassung, dafl jeder
einzelne die Pflicht habe, sich an der Debatte
zu beteiligen, von der Dimonisierung der
Gegner Abstand zu nehmen, offen zu bleiben
fiir Versohnung und den christlichen Wert
der Achtung der Menschenwiirde des einzel-
nen und der Gemeinschaft zu schiitzen. Ange-
sichts der Geschichte von Quebec und der
undemokratischen Haltung, die die Hierar-
chie oft eingenommen hat, waren die Bischofe
darauf bedacht, in der Referendumsfrage
selbst ihre Neutralitit zu bekunden. Die Bot-
schaft des Evangeliums, so lautete das Argu-
ment, konne mit keiner der Alternativen di-
rekt gleichgesetzt werden.

Das Referendum und die Soziale Gerechtigkeit

Wahrend der 70er Jahre nahm die katholische
Fihrung gegeniiber Staat und Gesellschaft von
Quebec eine zunehmend kritische Haltung
ein, vor allem wegen der Gleichgiiltigkeit, mit
der man den Leiden der schwichsten Birger
begegnete. Geleitet von der Soziallehre der
Weltkirche und den Erfahrungen aus der Ar-
beit vor Ort, verdffentlichte die Hierarchie
mehrere Pastoralbriefe, die die Not der Arbei-
ter, der Arbeitslosen, der Jugendlichen, der
Urbevolkerung, der Bevélkerung in verarmten
Regionen, der Minderheiten, der Immigran-
ten und der Fliichtlinge ansprachen. Diese
neue Orientierung hatte bedeutsame Folgen
fiir die Haltung der Kirche in der nationalen
Frage. Viele Katholiken sahen die nationale
Frage nun im Licht ihres Engagements fiir
soziale Gerechtigkeit. Die Bischofe von Que-
bec machten sich diese Position in ihrem
zweiten Brief zum Referendum von 1980 «Ge-
meinsam eine bessere Gesellschaft aufbauen»
zu eigen. Unabhingig vom Ergebnis des Refe-
rendums, brachten sie vor, miifiten die Que-
becker alles dafiir einsetzen, eine offenere und
gerechtere Gesellschaft zu schaffen. Thre Vor-
stellung von einer gerechten Gesellschaft war
durch finf Hauptthemen geprigt: 1. die
Pflicht der Biirger, an der Gestaltung der
Gesellschaft mitzuwirken; 2. das angemessene
Urteil iiber die Rechte und Pflichten der
Menschen im Licht des Gemeinwohls; 3. eine
unparteiische Verteilung von Giitern und Ver-
antwortlichkeiten; 4. eine ernsthafte Haltung
gegeniiber den spirituellen und kulturellen
Werten der Gesellschaft; und 5. Solidaritit
unter den Volkern 14. Das Nationalbewuftsein
diirfe nicht zu einer Art Selbstbedienungs-
mentalitit fithren, sondern miisse offen sein
fir die Solidaritit mit den schwichsten Glie-
dern der Gesellschaft und mit den drmsten
Volkern der Welt.

Der genuine Beitrag der Kirche von Quebec

Zwar hat sich die katholische Soziallehre mit
einem weiten Spektrum von sozialen und po-
litischen Fragen beschiftigt, mit der Frage des
Nationalbewufitseins war sie jedoch nicht in
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besonderem Maf befaflit. Wer eine Geschichte
der kirchlichen Lehre tiber das Recht auf
Selbstbestimmung, Entwicklung und soziale
Gerechtigkeit schreiben wollte, miifite Stel-
lungnahmen verschiedener Nationalkirchen,
Papstbotschaften und andere kirchliche Doku-
mente zusammensuchen und auswerten 15, Bei
der engen Beziehung, in der Religion und
Nationalbewufitsein zueinander stehen,
scheint dieses Manko seltsam; angesichts der
Exzesse, fiir die das Nationalbewufitsein
anfillig ist, ist es auflerdem gefihrlich.

Da die schnelle Sikularisierung und das
nationale Wiedererwachen in Quebec mit dem
Zweiten Vatikanischen Konzil, der Erneue-
rung des Glaubens auf dem Konzil und der
damit verbundenen Bewegung fiir Gerechtig-
keit innerhalb der Kirche zusammenfiel,
konnte die Kirche von Quebec eine anhalten-
de und kohirente Diskussion tber die ethi-
schen Implikationen des Nationalbewufitseins
fihren. Die Lehre, die sie entwickelt hat,
besagt, daff das Recht zu nationaler Selbstbe-
stimmung ein wichtiges Recht ist, dafl es aber
auch verbunden ist mit bestimmten Pflichten,
einschliefflich der Verpflichtung, fiir eine offe-
nere und gerechte Gesellschaft einzutreten,
der Achtung von ethnischen und religisen
Minderheiten, besonderer Aufmerksamkeit
gegeniiber der Urbevolkerung, der Offnung
fiir internationale Aufgaben und der Soli-
daritit mit den drmsten Volkern. Die
Austibung des Rechts auf Selbstbestimmung
darf nicht absolut gesetzt werden, sie muf in
jedem einzelnen Fall gepriift werden. Von
besonderer Bedeutung ist das gesellschaftliche
Projekt, das mit jedem Nationalbewufitsein
zuinnerst verbunden ist. Férdert dieses Projekt
einer nationalen Bewegung den Fortschritt der
Gesellschaft hin zu mehr Beteiligung und
Gerechtigkeit in der Demokratie? Achtet es
die Wiirde der menschlichen Person und der
Gemeinschaft der Menschen?

Die Art und Weise, wie die Kirche von

1 Vom Bloc Québécois wurden 1993 54 Abgeordnete
gewihlt. Sie gewannen in jedem Wahlkreis, wo die
Franzosischsprachigen die Mehrheit bildeten. Der BQ
verlor kirzlich in einer Nachwahl einen Sitz an die
Liberale Partei.

2 Alle statistischen Daten dieses Beitrags sind der
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Quebec ihre Botschaft auf den Weg brachte,
ist ebenso bedeutsam wie die Botschaft selbst.
Der Kirche ist es gelungen, sich so in einen
offentlichen ethischen Disput einzubringen,
dal die Extreme des fritheren Engagements
der Katholiken in der Politik vermieden wer-
den konnten. Die Kirche in Quebec hat Ab-
schied genommen von der Hoffnung, den
Staat beaufsichtigen zu konnen oder die Poli-
tik iiber ihre Laienorganisationen zu rekoloni-
sieren. Es lag ihr statt dessen daran, "die
Integritit der demokratischen Kultur in Que-
bec zu schiitzen und sie fiir eine breitere
Teilnahme zu 6ffnen.

Diese in den 60er und 70er Jahren erarbeite-
te Position hilt auch den Konsens der Kirche
in der gegenwirtigen Krise aufrecht. Aller-
dings setzt die Kirche im heutigen Kontext in
threr Antwort’ einen anderen Akzent. Seit
1980 vertreten sowohl die PQ wie die Libera-
len den Neoliberalismus der «freien Markt-
wirtschaft», und dadurch hat sich die Debatte
grundlegend verindert. Die nationalistischen
Optionen werden nun - bei den Foderalisten
wie auch bei denen, die die Unabhingigkeit
anstreben - nicht mehr im sozio-kulturellen
oder ethischen Kontext vertreten, sondern im
Zusammenhang mit der Wirtschaft. Jede Par-
tei argumentiert nun damit, daf ihre Option
die Quebecker im Rahmen der Weltwirtschaft
konkurrenzfihiger machen wiirde. In den
jungsten Hirtenbriefen, Veroffentlichungen
und Stellungnahmen zu Vorlagen der von der
Regierung geférderten Kommissionen zur na-
tionalen Frage stimmen die Katholiken mit
der Hierarchie iiberein, dafl das Recht auf
nationale Unabhingigkeit nicht allein mit
dem Argument gerechtfertigt werden kodnne,
so konnte fiir Quebec am meisten herausge-
holt werden. Im Diskurs um die Nation, so
wird betont, mufl es um ein «projet de so-
ciété», eine Vision eines gerechteren, offenen
und solidarischen Quebec gehen.

Volkszihlung aus dem Jahr 1991 entnommen; siehe:
Statistics Canada, Religions in Canada (Ottawa 1993)
240, Tabelle 7. :

3 Das Referendum von 1980 erhielt 40% Zustim-
mung, 60% stimmten dagegen. Im Jahr 1982 handelte
die Bundesregierung unter Premierminister Pierre Tru-
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deau mit den neun anderen Premierministern der Provin-
zen ein Abkommen aus, um die Verfassung, The British
North America Act von 1867, zu «repatriieren». Die
Regierung von Quebec, unter der Fithrung der nach
Unabhingigkeit strebenden PQ, verweigerte die Unter-
schrift. Sogar die offiziell féderalistische Liberale Partei
von Quebec verweigerte, als sie 1985 an die Regierung
kam, die Unterschrift. Zwei Verhandlungsrunden zwi-
schen der Bundesregierung und den Liberalen, in denen
die Krise beigelegt werden sollte, schlugen fehl; dies
fiihrte zum jetzigen Referendum. Einen guten Uberblick
zur gegenwirtigen Krise gibt Kenneth McRoberts, Que-
bec: Social Change and Political Crisis (Toronto, 31988).
[Anm. d. Ubers: Das Referendum fand statt am
30.10.1995. Die Separatisten erreichten 49,4% der Stim-
men und verfehlten damit knapp die fiir eine Un-
abhingigkeitserklirung notige Mehrheit. In Montreal
kam es nach Bekanntgabe des Abstimmungsergebnisses
zu stundenlangen Ausschreitungen. Die Separatisten ha-
ben angekindigt, bald ein drittes Mal abstimmen zu
lassen.

4 Micheline Milot, Le Catholicisme au creuset de la
culture, in: Studies in Religion 20,1 (1991) 53.

5 Reginald Bibby, Unknown Gods: The Ongoing Story
of Religion in Canada (Toronto 1993) 6: Tabelle 1.1.
Der Riickgang des Kirchenbesuchs in Quebec ist erstaun-
lich; 1957 gingen noch 88% der katholischen Quebecker
zur Sonntagsmesse.

6 Die wichtigste Untersuchung dazu war der 3. Band
des Report of the Royal Commission on Bilingualism
and Biculturalism, der Ende der 60er Jahre von der
Bundesregierung verdffentlicht wurde. Gestiitzt auf Da-
ten der Volkszihlung, wies dieser Report aus, dafl die
Franko-Kanadier 1961 stirker benachteiligt waren als
1941.

7 David Martin, A General Theory of Secularization
(New York 1978) 77-80.

8 Mit Bezug auf das von Martin vorgelegte Material
weist Baum auf Parallelen in der Erfahrung der Kirche
in Belgien hin: Gregory Baum, The Church in Quebec
(Ottawa 1991) 15-74.

9 Diese neue Haltung der Kirche kam zum Ausdruck
und stabilisierte sich im Bericht der Commission d’étude
sur les laics et I'église mit dem Titel: L'Eglise du Quebec:
un héritage, un projet (Montreal 1971).

10 Siehe bes. Art. 1.

11 Siehe Kanadische Katholische Bischofskonferenz,

On the Occasion of the Hundredth Year of Confederati-
on, in: Do Justice! The Social Teaching of the Canadian
Catholic Bishops, 1945-1986, hg. von E.F. Sheridan
(Toronto 1987) 122-134. Kenneth Westhues hat darauf
hingewiesen, daf} die katholische Kirche von Kanada die
«bi-nationale» Definition Kanadas immer dem f6dera-
listischen Modell vorgezogen hat; siche: K. Westhues,
Nationalismus und kanadischer Katholizismus, in:
CONCILIUM 1/1978, 26-30.

12 Katholische Bischofskonferenz von Kanada: On
Pastoral Implications of Political Choices, in: Do Ju-
sticel, aa0. 230-232.

13 Versammlung der Bischofe von Quebec, Le peuple
québécois et son avenir politique: message de I’Assemblée
des évéques du Québec, sur 'evolution de la société
québécoise, vom 15. August 1979, in: La Justice sociale
comme bonne nouvelle: messages sociaux, économiques
et politiques des évéques du Québec 1972-1983, hg. von
Geérard Rochais (Montreal 1984) 137-144.

14 Versammlung der Bischéfe von Quebec, Construire
ensemble une société meilleure, vom 9. Januar 1980, in:
La Justice sociale comme bonne nouvelle, 2a0. 145-156.

15 Versuche in dieser Richtung sind: J.W. Wright,
National Patriotism in Papal Teaching (Boston 1942); R.
Arés, L'Eglise et les projets d’avenir du peuple canadien-
francais (Montreal 1974); P. Charritton, Le droit des
peuples 4 leur identité: I'évolution d’une question dans
Ihistoire du christianisme (Montreal 1979); ferner: J.-T.
Delos, La Nation, 2 Bde. (Montreal 1944).
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