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Modernisierungs- und Sikularisationstheorien
beschreiben die Weltgeschichte als einen Pro-
zefl fortlaufender Rationalisierung und «Ent-
zauberung». Es soll um eine unumkehrbare,
tendenziell geradlinige Entwicklung gehen L
Religion, Ideologien, Wertesetzung sollen von
Pragmatik und von Sachrationalitit ersetzt
werden. Nicht wenige Autoren meinen, die
historische Notwendigkeit der Entchristli-
chung und allgemeiner des Schwundes der
Religion behaupten zu kénnen. Andere halten
lediglich die «Privatisierung» der Religion, al-
so ihre allmihliche Verdringung und ihren
Riickzug aus der offentlichen Sphire der Ge-
sellschaft fur ein Geschichtsgesetz. Die Angele-
genheiten des Gemeinwesens und der Politik
sollen dabei wertfrei werden. Die Freisetzung
ihrer Sachlogik soll ihre funktionale Lei-
stungsfihigkeit erhohen. Die gleiche Denk-
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richtung unterstellt einen Schwund des Natio-
nalen und ganz besonders der Nationalis-
men2 Die neuere Geschichte scheint aller-
dings diesen Erwartungen nicht zu entspre-
chen.

Es ist fraglich, ob man die Geschichte ad-
dquat als einen Ubergang von Werteratio-
nalitdt zur Sachrationalitit beschreiben kann.
Eher geht es um die Entfaltung von Teilauto-
nomien einzelner Lebensbereiche, deren Gel-
tungsanspruch immer mit anderen Bereichen
wetteifert. Geschichte ist in diesem Sinne ein
Balanceakt zwischen menschlichen Zielsetzun-
gen einerseits und der Eigengesetzlichkeit ver-
schiedener Teilbereiche des Lebens anderer-
seits, unter den Verhiltnissen der technischen
und der sozio-6konomischen Entwicklung, al-
so unter sich stindig verindernden Bedingun-
gen 3. Die zunehmende Komplexitit stellt jede
bewufite, den Zielen und Interessen der Men-
schen dienende wertorientierte Steuerung auf
die Probe. Der Wunsch nach Durchsetzung
der eigenen, nach spezifischen Werteprife-
renzen gestalteten Vorstellungen wird jedoch
keinesfalls aufgehoben.

Die Differenzierung zerstort gesellschaftliche
wie auch linderiibergreifende Konsense, die
Einheit der Ziele und der Wertvorstellungen.
Gruppeninteressen bleiben dagegen bestehen.
Nicht die Existenz einzelner von Werten be-
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stimmter Positionen wird problematisch, son-
dern das Vorhandensein eines gemeinsamen
Nenners fiir die Gesellschaft bzw. fiir das
internationale Zusammenleben. Der uns be-
schiftigende ProzeR verliuft stufenweise,
durch vier Etappen. Diese sind 1. die Einheit
von sakral und profan, von Religion und
Politik, von Staat und Kirche, 2. die Entste-
hung der Arbeitsteilung zwischen Kreuz und
Schwert, zwischen religioser und profaner
Macht und Herrschaft, 3. die Zeit der Zer-
splitterung der religiosen Einheit und der
Herausbildung eines neuen, des nationalen
Organisations- und Ordnungsprinzips und 4.
die partielle Entchristlichung, da die Religion
zwar fiir nationale und Gruppeninteressen in
Anspruch genommen werden kann, kaum
aber eine die Konfliktparteien versdhnende
oder verbindende Einheit zu stiften vermag.

Es ist eine noch offene Frage, ob man auch
von einer fiinften Etappe sprechen kann. Die-
se diirfte durch die Einsicht begriindet wer-
den, daR jede Konfliktlésung einen Dialog,
also eine gewisse gegenseitige Akzeptanz der
Opponenten voraussetzt. Der Differenzie-
rungsprozef zerstort jedoch kontextuelle Ge-
meinsamkeiten und Verbindungen. Die Ver-
sachlichung der sozialen Welt sorgt fiir Tren-
nung und Unterscheidung, nicht aber fiir
Verbindung. Die Schaffung des zur Verstin-
digung notwendigen Vertrauens kann von den
unmittelbar Beteiligten meistens nicht erwar-
tet werden. Als institutionelle Tragerinnen der
Werte der Humanitit und der Bestimmung
der Menschen kénnen aber die Religionen
(und die Kirchen und ihre Vertreter) nicht
Schiedsrichterinnen, doch an menschliche
Grundwerte Gemahnende sein. In ihrer lin-
deriibergreifenden Verantwortung fiir alle
Menschen und Gruppen konnen sie sich als
Orte der Begegnung fiir die Konfliktparteien
anbieten. Ansitze in dieser Richtung gehtren
zu den iberraschenden Ereignissen unserer
Zeit und verdienen besondere Beachtung.

Sakrale Nation?

Analysen der frithen Kulturen und des Mittel-
alters sprechen hiufig von sakraler Herrschaft,
von sakralen Herrschern, von sakralen Natio-

nen 4. Durch die lingste Zeit der Menschheits-
geschichte kann es nicht anders gewesen sein:
Es gab eine einzige, eine gottgegebene, eine
kosmische Ordnung, die sich allgemein, also
auch in der Gesellschaft und in den politi-
schen Institutionen durchsetzte. Herrschaft
konnte nur Stellvertretung sein. Hochste Legi-
timation und Beauftragung konnten nur aus
dieser Ordnung bezogen werden. Macht konn-
te sich selbst nicht begriinden. Die kosmische
(religiése) Ordnung wurde zur Zielvorstellung,
zum Maflstab, zum {ibergeordneten Bezugs-
rahmen des sozio-politischen Systems. Polis,
Gesellschaft, «Nation» hatten gleichermafien
diese zur Grundlage. Die politische Organisa-
tion war damit nicht nur eigenniitzig, son-
dern prinzipiell die Verwirklichung der
gottlichen Pline. Der Herrscher wurde von
Gott berufen, das Volk von Gott auserwihlt.
Die Ziele wurden als von der Vorsehung vor-
gegeben angesehen. Die Konsequenzen auch
des 6ffentlichen Handelns zeigten sich vorran-
gig in Gottes Beistand oder Strafe?.

Die politische Gemeinschaft konnte in die-
ser Zeit «Nation» genannt werden. Ein Gefiihl
der Zusammengehorigkeit der politischen Ge-
meinschaft konnte es auch damals geben.
Doch hatten jene Gemeinwesen wenig mit
gegenwirtigen Nationen gemeinsam. Die Inte-
gration der vorchristlichen Reiche ergab sich
aus den Fihigkeiten und der Macht der Herr-
scher. Sie war dementsprechend wandelbar.
Die Grenzen waren keine unantastbaren
Trennlinien. Stidte und Landesteile konnten
verpfindet, verkauft, verschenkt werden. Die
Ein- oder Mehrsprachigkeit eines Landes war
eine unerhebliche Frage. Die ethnische,
sprachliche und oft religiése Vielfalt beein-
trichtigte die Einheit der Sozialorganisation
nicht. Die «Nation» (sofern wir diese Bezeich-
nung hier {iberhaupt verwenden wollen) wur-
de theoretisch durch die sakrale Fihrung,
praktisch durch den Herrscher, die Herr-
schaftsschicht und die Organisation des Staa-
tes definiert. Diese wurden als Triger der
gottlichen Bestimmung angesehen. Uber diese
wurden die Menschen und ihre Gesamtheit
als ein Volk (nicht aber als eine eigengesetzli-
che, von sich aus konstituierte Nation!) in die
allumfassende Weltordnung eingegliedert. Ei-
ne Hoherwertigkeit des eigenen Staates und
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der eigenen Kultur (auch der eigenen Gotter)
konnte den «Barbaren», den «Ungliubigen»
oder einfach den Unzivilisierten gegeniiber
behauptet werden. Damit wurden Merkmale
des Systems, nicht aber des Volkes und schon
gar nicht einer ethnischen Gemeinschaft ange-
priesen. Fir einen Nationalismus im moder-
nen Sinn gab es in dieser Welt keinen Raum.

Die ungebrochene Einheit von sakral und
profan charakterisierte die Verfassung der vor-
christlichen, wie auch spiter der nichteuro-
pdischen Reiche bis zum japanischen Reich
vor 1945 und mancher islamischer Linder der
Gegenwart. Auch 1m christlichen Europa l6ste
sich diese Einheit erst allmihlich auf. Sie
hinterlief bleibende Spuren. Die Einbindung
in die gottlichen Pline und in die Ordnung
galt auch fiir die Christenheit als ein besonde-
res Merkmal der Legitimation ¢. Dennoch be-
ginnt mit der «christlichen Ara» die Eigen-
stindigkeit der politischen Ordnung neben
der religitsen.

Das Gleichgewicht des Religiosen und des Profanen

Die weltgeschichtliche Innovation des Chri-
stentums besteht in der Trennung des Profa-
nen vom Sakralen. Gott wurde als der ganz
Andere, Allmachtige erkannt. Durch den in-
karnierten Gott konnte die Weltlichkeit der
Welt wahrgenommen und angenommen wer-
den. Von diesem prinzipiellen Ausgangspunkt
ausgehend, konnte die Freisetzung der Auto-
nomie der Welt erfolgen, ein Prozef, der im
Investiturstreit zum sichtbaren strukturellen
Wandel gefithrt hat. Die Neuigkeit bestand
nicht nur in der Trennung von Kirche und
Staat, vom Sakralen und Profanen, sondern
noch mehr in der Schaffung eines ausbalan-
cierten Miteinanders der beiden Sphiren.
Nicht die Differenzierung allein, sondern die
Ausgestaltung eines geregelten Verhiltnisses
der verselbstindigten Teile ist die eigentliche
Kulturleistung.

Diese Entwicklung fillt zeitlich mit der
europdischen Staatenbildung zusammen?. Es
sind christliche Staaten, doch selbstindige po-
litische Gebilde entstanden. Thre Konstituie-
rung folgte geographischen, machtpolitischen,
familidren und sonstigen Faktoren, kaum aber

ethnischen. Selbst wo neu angekommene, eth-
nisch homogene Vélkerschaften neue Reiche
griindeten, begann sofort eine sprachliche und
ethnische Vermischung der autochtonen Be-
volkerung mit den Eroberern oder Neusied-
lern. Die Assimilierung erfafite auch spitere
Wellen der Einwanderungen, so in Britannien
oder in Mitteleuropa. Die lateinische Verwal-
tungs-, Bildungs- und Kirchensprache garan-
tierte internationale Kommunikation. Stidte,
Handwerk und Handel bedienten sich mehre-
rer Sprachen. Fiir die zerstreut lebende Land-
bevolkerung dagegen war die grofiriumige po-
litische Zugehorigkeit kaum von Belang.
Wohnorts- und sogar Heimatswechsel und in
der Folge eine Bevolkerungsvermischung wa-
ren Jahrhunderte hindurch fiir manche
Schichten eine hiufige Erfahrung: fir den
Kriegsadel, fiir Handwerker und Kiinstler,
aber auch fiir biduerliche Kolonisten. Eine
weitere Vermischung erfolgte durch die Mis-
sionierung heidnischer Volker und durch die
Verbreitung der Orden. Europa wurde fiir ein
Jahrtausend zwar nicht kriegs- und konflikt-
frei, doch international.

In diesem Europa wurde oft lediglich der
Adel zur Nation gerechnet. Gerade die Aristo-
kratie war aber verschwigert und auch iiber
alle Grenzen hinaus besitzend. Trotzdem
besall das Wort Nation eine eigene Bedeu-
tung: eine politische und Schicksalsgemein-
schaft den gegebenen geographischen, 6kono-
mischen usw. Bedingungen gemif3, innerhalb
eines Feudalstaates. «Nation» oder nationes
bezeichnete die Zugehorigkeit zu einem
Reich, ungeachtet der Sprache oder der ethni-
schen Herkunft. Diese Zugehorigkeit hat sich
erst langsam als Differenzierungsmerkmal ver-
dichtet. Langsam begannen sich spezifische,
wenn man will «nationale» Hoch- und Volks-
kulturen herauszukristallisieren. Die Unter-
schiede in der politischen, wirtschaftlichen
und technischen Entwicklung sowie die Inter-
essengegensitze verschiedener Lander und Re-
gionen wuchsen allmihlich. Reiche und «Na-
tionen» verstanden sich aber als Teile der
christlichen Welt und als Trager der christli-
chen Kultur mehr zusammengehorig denn
verschieden. Diese Zusammengehorigkeit wur-
de auch in internationalen Vergleichen
erhirtet: in den Kriegen gegen die Anstiirme
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der Vélkerwanderung, in Kimpfen gegen den
vordringenden Islam und in der Erfahrung
exotischer Linder durch Entdeckungs— und
Handelsfahrer.

Die politischen Gebilde dieser Zeit waren
der Kirche gegeniiber autonom, verstanden
sich jedoch als Ausdruck des Willens Gottes,
ein geordnetes Gemeinwesen zu gewahrleisten.
Die Erhaltung dieser Ordnung und die
Erfiillung der ihr zufallenden Aufgaben konn-
ten gleichermaflen als gottgegebene Pflichten
gedeutet werden. So haben die Herrscher, die
Herrschaft und sogar das Volk einen (viel-
leicht ganz betrichtlichen) Hauch von Sakra-
litit behalten. Diese war nicht ohne Funktion,
sondern half, die Opfer zu ertragen, die die
Verteidigung der heiligen Ordnung forderte.
Bezeichnend in dieser Hinsicht ist das Pathos
einer Jeanne d’Arc, wie auch der Literatur der
mittel- und stidosteuropdischen Vélker aus der
Zeit der Tiirkenkriege$. Bei aller Offensicht-
lichkeit der Eigeninteressen in den Verteidi-
gungsbemithungen haben diese den Kampf
fiir das Christentum und fiir die Christenheit
betont. Der Patriotismus konnte in Wort und
Tat hohe Wellen schlagen. Es war jedoch kein
Nationalismus im Sinne einer volkischen oder
ethnischen Emanzipationsbestrebung, eines
Uberlegenheitsgefiihls, eines Herrschaftsan-
spruchs. Das Gleichgewicht zwischen profaner,
politischer und religiéser Ordnung hielt. Der
christliche Internationalismus wies Sonderin-
teressen in die Schranken. Ein Nationalismus
im eigentlichen Sinn war dem vorreformatori-
schen Europa fremd.

Die Wiege des Nationalismus

Die Neuzeit zerbrach die alten Gleichgewich-
te. Die politische und die wirtschaftliche Ge-
wichtsverteilung hat sich verlagert®. Die una
sancta catholica zerfiel in eine rémische und
in eine wachsende Anzahl protestantischer
Kirchen. Nach vielen Jahrhunderten haben
sich Konfession und Politik erneut miteinan-
der verbunden 0. Bekenntnisdifferenzen ha-
ben Kriege ausgelost. Die profane Macht trat
fiir oder gegen religiose Uberzeugungen ein.
Religion ist zu einem politischen Schlachtruf

geworden. Das ehemals einheitliche Europa
wurde zu einem Mosaikbild von konfessionell
definierten Herrschaftsbereichen. Die Religion
lieferte freilich nur die Etikette, die Macht lag
in profanen Hianden. Cuius regio, eius religio:
Der Landesherr durfte bestimmen.

Die Zerbrockelung der Einheit dringte -
vor allem die neuen, doch letztlich alle Her-
ren und Lander - zur Selbstdefinition, schuf
Legitimationszwinge, notigte zur religidosen
Begriindung und Absegnung der politischen
Position. Von innen entstand der Druck zur
Produktion einer Ideologie der Eigenstin-
digkeit und der eigenen Héherwertigkeit !l
Dieser Druck steigerte sich in der Konkurrenz
mit anderen Gruppen, Volkern oder Staaten.

Jahrzehnte- oder - besonders im Osten Mit-
teleuropas - jahrhundertelange Kriege schufen
Notlagen, soziale und politische Differenzen,
Feindseligkeiten und Gefiihle des Benachtei-
ligtseins. Solche Gefiihle konnten sich beson-
ders um religiése Uberzeugungen und um die
Stilformen der Religiositit entfalten, die von
ithren Parteigingern kompromifllos vertreten,
von den Gegnern genauso kompromifilos ab-
gelehnt und angefochten wurden 2. Der Ton
der religidsen Streitgesprache und Streitschrif-
ten jener Zeit ist Beleg genug flir die Verro-
hung des Stils. Und zum echten Missionie-
rungseifer gesellte sich die Chance, unter dem
Vorwand der Glaubensverkiindigung den poli-
tischen Einflufbereich zu vergroflern. Ver-
folgtsein und Uberlebenswille oder umgekehrt
die Machtposition und das Gefiihl, stark ge-
nug zu sein, um die eigene Uberzeugung
anderen aufzwingen zu kénnen, fihrten fast
zur gleichen Reaktion. Die eigene Zugehorig-
keit mufite auf alle Fille gestirkt, die eigene
Kultur als iiberlegen dargestellt, der eigene
Kampf als gerecht behauptet werden. Man war
gendtigt, nach seinesgleichen zu suchen. In
der allseitigen Konfrontation konnte ein jeder
sich herausgesondert fithlen und einen Selbst-
behauptungszwang verspiiren.

Nicht Individuen, sondern Teile einer
Gruppe wurden von der Uberlegenheit einer
anderen Gruppe bedringt. Die kulturelle Ei-
genart, das Bekenntnis, die Sprache, die Tradi-
tion wurden gefihrdet. Die Trennlinie zwi-
schen Gruppen war oft das Bekenntnis. Die
konfessionellen Eigenarten entsprachen frei-
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lich unterschiedlichen sozio-kulturellen Be-
dirfnissen. Die aufeinanderfolgenden Schiibe
der Reformation konnten in verschiedenen
Volksgruppen in unterschiedlichem Ausmafl
Fufl fassen. Die religiose Differenzierung folg-
te einer bereits vorhandenen sozio-kulturellen
Verschiedenheit. Ein Zusammenspiel dieser
beiden Faktoren ermoglichte Grenzziehungen,
bot Kriterien und Bezeichnungen fir die Un-
terscheidung an, leitete die theoretische Be-
grindung der Absonderungen ein und trug -
durch die konfessionelle Intoleranz - zur
zusatzlichen Entfremdung und Anfeindung
der Regionen und Bevélkerungsgruppen bei.

Eine nicht zu vernachlissigende Besonder-
heit ist die Verbindung der Religion mit dem
politischen System 3. Am klarsten und blei-
bendsten ist diese im protestantischen Staats-
kirchentum erfolgt. «Katholische» Monarchien
oder die politische Rolle der Orden haben
allerdings auch auf nichtprotestantischer Seite
Beispiele geboten. Die Verpolitisierung einer
Religion in einem Herrschaftsbereich fiihrte
bei politisch gegnerischen Gruppen zu ahn-
lichen Konsequenzen, meistens andere Reli-
gionen betreffend. Bald wurden Bekenntnisse
als «nationale» Religionen angepriesen, um
Koinzidenzen nationaler und konfessioneller
Verfolgung oder auch des Widerstandes ins
Bewufitsein zu rufen.

Die Reformation bzw. die religiose Zersplit-
terung Europas, ein Teil des umfassenderen
Prozesses des politischen Miindigwerdens, hat
zur nationalen Entwicklung und Differenzie-
rung, auch zur Ausprigung eines nationalen
Gefiihls und des Nationalismus beigetragen.
Von da an waren es vor allem die Kirchen als
michtige kulturelle Organisationen, die fiir
die zarte Pflanze des Nationalen und des
Nationalismus (wie auch fiir neu entstehende
Nationen) Schutz und Pflege sicherten. Mit
der Reformation ist die internationalisierende
Kraft des Christentums schwach geworden.
Die konfessionelle Zugehorigkeit ist eine
Stiitze der nationalen Identititen geworden.
Bereits bestehende soziale und kulturelle Di-
vergenzen haben in den sich trennenden Kir-
chen Ausdrucksmoglichkeiten gefunden, um
Gegnerschaften auszudriicken und die jeweils
eigene Position als dem Willen Gottes entspre-
chende darzustellen 4. Der Nationalismus ist

politisch funktional, religids und moralisch
akzeptabel geworden.

Es wiare ein Mifverstindnis, die Reformati-
on oder die konfessionelle Zergliederung des
Christentums fiir eine Ursache des Nationalis-
mus zu halten. Sie waren aber eine forderliche
Bedingung jener Entwicklung, worin soziopo-
litische Differenzierung und Emanzipation
Hand in Hand gingen!5. Die Beurteilung
dieses Tatbestandes mufl ambivalent ausfallen.
In der europiischen Geschichte, wie auch
spiter bei der Entstehung und Befreiung der
neuen Nationen der Dritten Welt, sind kon-
struktive Funktionen des Nationalismus nicht
zu bestreiten. Diese sind die Gruppenintegra-
tion, die kulturschopferische Motivation, die
Stirkung der kulturellen und der politischen
Selbstsicherheit, die politische Emanzipation
uam.’® Man mufl sich freilich fragen, ob
diese Funktionen zerstorerische Potenzen des
Nationalismus aufzuwiegen vermdogen. Die
Antwort dirfte von Fall zu Fall verschieden
und vom Blickwinkel abhingig sein.

Nationalismus als Religionsersatzs

Die neueste Zeit sorgt fiir eine nie dagewesene
Situation. Moderne Gesellschaften zeichnen
sich durch ihren Pluralismus und durch die
Vertliichtigung des Wertekonsenses aus 17. Kir-
chengebunden religiés ist nur noch eine Min-
derheit. Die Mehrheit beniitzt eine selbstgeba-
stelte Religion oder ist religios desinteressiert.
Grundwerte stehen zur Diskussion. Es ist eine
umstrittene Frage, wie eine Gesellschaft ohne
eine identifizierbare kulturelle Basis funktio-
niert. Sie scheint jedenfalls wenig zu groflen
gemeinsamen Anstrengungen ihrer Burger
fihig zu sein. Eine neu begonnene politische
Selbstindigkeit oder die Beschleunigung der
wirtschaftlichen Entwicklung konnen aber sol-
che Kraftproben erfordern 8. Die plétzliche
Mobilisierung der Menschen fordert gelegent-
lich «vormoderne» Mittel und Strategien wie
Zwang und Gewalt oder fanatisierende Zu-
kunftsvisionen. Das zwanzigste Jahrhundert
ist das Jahrhundert der Diktaturen und dies-
seitiger Heilslehren 1%, Was bleibt aber nach
den Fiasko der rechts- wie linksgerichteten
I[deologien tbrig?
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Ethnische und nationale Gemeinsamkeiten
und Eigeninteressen gibt es heute nicht weni-
ger als zuvor. Und es gibt keine Anzeichen
dafiir, dafl die internationale Staatengemein-
schaft fiir die Lésung von scharfen Inter-
essengegensitzen iiberzeugende Losungen hit-
te. Verbitterungen wegen eingebildeter oder
tatsichlicher Benachteiligungen stauen sich
vielerorts auf20, Viele, besonders kleinere und
vielleicht staatenlose Nationen konnen leicht
in eine Situation geraten, in der sie um ihre
Identitit oder um ihre Existenz bangen
miissen. Der Kampf um das Uberleben kann
Nationalismus auslésen und - zumindest in
den Augen der Beteiligten - auch legitimieren.

Die Uberbetonung nationaler Existenzrechte
und Interessen mag ihre Wurzeln in Not-
stinden der Volker haben. Die mobilisierende
Kraft der ethnischen und nationalen Argu-
mentation bahnt sich aber auch eigene Wege.
Die Nation ist eine identifizierbare und
einigermafen iiberschaubare Grofle. Die eige-
ne Mitbetroffenheit ist einsichtig. Die Nation
bietet sich als die dominante Institution der
Ausformulierung von kulturellen Identititen
und als Vehikel der Durchsetzung von indivi-
duellen wie von Gruppeninteressen an. Sie
kann.leicht zur allgemeinsten Form eines Wir-
Gefiihls werden. «Auflerhalb» der Nation sind
«die anderen», die Konkurrenz, die Bedro-
hung, vielleicht die Feinde. Nach der Verunsi-
cherung herkémmlicher Religionen kann sich
dieses profane Bezugssystem totalistische,
quasireligiése Qualititen anmaflen. Es ist je-
denfalls dazu geeignet, als Ausgangspunkt fiir
Ideologien mit Absolutheitsanspruch zu die-
nen. Eine perverse Entwicklung? Eher eine
Notlésung, um dadurch der Integration der
Gruppe, des Staatsvolkes, der Sprachengemein-
schaft u.a.m. mangels eines religiésen, kosmi-
schen Bezuges einen Rahmen zu sichern. Der
Nationalismus schafft von innen her, also von
auflen unwiderlegbar, seinen eigenen hochhei-
ligen Mikrokosmos.

Religidse Korrekturen des Nationalismus?
Der Pluralismus der Moderne und die «Ent-

zauberung» der Welt sind unverinderliche
Tatsachen. Unter diesen Bedingungen kann

keine Religion fiir die ganze Gesellschaft oder
fiir noch groflere Regionen eine nahtlose so-
ziale Einheit herstellen und garantieren. Doch
scheint die Religion die Fihigkeit zu besitzen,
in doppelter Hinsicht nationalistische und
sonstige Gruppenegoismen zu iberwinden.
Basisgruppen und spirituelle Bewegungen der
Grofkirchen verwirklichen sich genauso tiber
nationale, ethnische und sprachliche Schran-
ken hinweg wie die jungen Gemeinschaften
der Sekten und der neuen religiésen Bewegun-
gen. Religiose Bekehrung, Erleuchtung und
Gemeinschaftserlebnis vermitteln in einem
Zug Gottesbeziehung und eine Offenheit den
Mitmenschen gegeniiber. Im Alltag vieler reli-
gioser Gemeinschaften wird dem Nationalis-
mus eine Praxis der Versohnung und des
libergreifenden  Miteinanders gegentberge-
stellt 21, «Es gibt nicht mehr Juden und Grie-
chen» (Gal 3,28) oder sonstige verbitterte Geg-
nerschaften; das erfahren auch heute religiose
Gruppen. Diese sind lebendige Beweise dafiir,
da der Nationalismus iiberwiltigt werden
kann. Thr Ausgangspunkt, der Glaube, macht
dieses Modell nicht beliebig, nicht gesamt-
gesellschaftlich {ibertragbar. Ist aber von der
Religion in der modernen Gesellschaft mehr
Zu erwarten?

Zu den spektakulirsten Entwicklungen des
religiosen Wandels der Moderne gehort eine
soziale Funktionsverlagerung. Das Anwachsen
des Individualismus begrenzt die Regelungs-
kraft der institutionellen Religion in privaten
Anliegen. Sie gewinnt aber Bedeutung in
einem anderen Bereich22. Die sich immer
mehr verzweigende, auseinanderdifferenzieren-
de komplexe Welt hat einen funktionalen
Bedarf an unparteiischen Vermittlern, an In-
stitutionen des Dialogs, an einem Bezug auf
die gemeinsamen kulturellen Wurzeln?3. Es
mangelt an solchen Instanzen. Vielleicht liegt
darin die Erklirung dafiir, daf Religion und
Kirchen erneut zunehmend als politische
Autorititen mit internationaler Relevanz aner-
kannt werden. Den Nationalismus iiberwin-
den kénnen sie freilich nicht. Sie kénnen aber
Gespriche der Verstindigung in Gang setzen.
Und sie konnen in jedem Land die Anerken-
nung der Anliegen anderer Linder und Natio-
nen fordern. Damit kénnen sie den Weg zur
Entschirfung des Nationalismus 6ffnen.
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