Victor &onzemiu's

Universaler christlicher
Glaube und Nationalis-
mus

Wie die anderen groflen Weltreligionen -
Buddhismus, Islam und Hinduismus - vermit-
telt auch das Christentum in Theorie und
Praxis ein universales Heilsangebot. Dieser
Universalismus durchzieht das gesamte Neue
Testament. Obzwar die Sendung Jesu sich
zunichst an die verlorenen Schafe des Hauses
Israel richtete (Mt 10,6; 15,24; Rom 15,8),
gehort der Universalismus zum konstitutiven
Charakter seiner Botschaft. Das zeigt sich
nicht nur im Handeln Jesu, etwa in der
Begegnung mit dem heidnischen Hauptmann
(Mt 8,5-13) oder der Begegnung mit der
syrophonizischen Frau (Mk 7, 24-30), sondern
kommt auch in seiner Botschaft zum Aus-
druck. Jesus verkiindet das Reich Gottes; die
Kénigsherrschaft Gottes kann nicht partikulir
verstanden werden. In Gleichnissen wird der
universale Heilswille Gottes angedeutet.
Durch seine barmherzige Tat wird der Samari-
ter einem Juden zum Nichsten (Lk 10, 36).
Jesus warnt davor, da Heiden zusammen mit
oder anstelle von Israel am Tisch der Gottes-
herrschaft sitzen konnten (Mt 8,11; vgl. Lk
13,28; 11,30-32). Im Gleichnis vom Groflen
Gastmahl wird der Knecht an die Wege und
Ziune geschickt, um Giste einzuladen.

An der Erwihlung Israels hat Jesus festgehal-

ten, auch als Israel sich nicht anschickte, die -

thm zugedachte Rolle fiir die Verkiindigung
der Gottesherrschaft zu verwirklichen. Die Zu-
wendung Jesu zu Auflenseitern, die Nichtbe-
achtung der trennenden Speisevorschriften
und spiter die Preisgabe der Beschneidung
(Gal 2,3) relativieren die Geltung der Tora. So
entsteht eine Gefolgschaft, die in einer neuen
Weise auf Gott hort und nach allen Seiten
hin offen ist. Kennzeichnend fiir diese neue
Situation ist das Logion von den wahren

Verwandten Jesu in Mk 3,35: «Wer den Willen
meines Vaters tut, der ist mir Bruder, Schwe-
ster und Mutter.»

In der Rede vom Weltgericht in Mt 25
kommt dieses Kriterium der Gottesnihe in
entscheidender Weise zum Ausdruck. Wer
Barmbherzigkeit ibt, gehort zu den «Gesegne-
ten des Vaters», denen die basileia zugesagt ist.
Ohne auf die traditions- und redaktionsge-
schichtlichen Probleme dieses nachdsterlichen
Textes einzugehen, darf festgehalten werden,
daf nicht die Zugehorigkeit zu einer be-
stimmten «Heilsgemeinde» rechtfertigt, sei
dies Israel oder die Kirche, sondern allein das
Tun des Willens Gottes. «Entscheidend fiir
unsere Fragestellung ist, daR dieser Zuspruch
der basileia christologisch begriindet wird. Wer
immer zu anderen Menschen barmbherzig ist,
stehe er selbst innerhalb oder auflerhalb Isra-
els, verhilt sich damit zu Christus hin. Er ist
dabei auf Christus ausgerichtet, selbst wenn er
ihn gar nicht kennt.» !

Universalen Charakter hat aber auch der
Missionsbefehl des Auferweckten (Mt 28,19).
Ausgangspunkt der Verkiindigung des Chri-
stuszeugnisses der Apostel und Jinger bildet
Jerusalem. Wihrend Paulus sich in seiner
Missionstatigkeit immer wieder mit Israel aus-
einandersetzt und die Kirche aus den Heiden
vor Uberheblichkeit warnt (Rém 9-11), ver-
sucht Lukas in seiner Areopagrede (Apg 17),
den Universalismus der christlichen Botschaft
mit der Exklusivitit des Heiles in Jesus Chri-
stus in Einklang zu bringen, ohne irgendwel-
che Abstriche zu machen. Das Heidentum
steht zu dem einen, wahren Gott in einem
dialektischen Verhiltnis: Es kennt ithn nicht
und verehrt thn doch. Der unbekannte Gott,
den die Athener verehren, ist zugleich der
wahre Gott, unter dessen Barmherzigkeit alle
stehen 2.

Dem immanenten Universalismus der Evan-
gelien entsprach die kulturelle und soziologi-
sche Situation, in die hinein das Christentum
sich entfaltete. Die Pax Romana,- die relativ
stabile Friedenszeit, die Kaiser Augustus ge-
schaffen hatte, und die bis zum Synkretismus
der Religionsformen reichende Toleranz der
Roémer schufen ideale Voraussetzungen fiir die
Ausbreitung des Christentums. Das romische
Imperium hatte den orbis terrarum verwan-
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delt in einen Staat mit einer gemeinsamen
Geschichte, mit einer gemeinsamen Kultur, an
der alle teilhatten und zu der alle aktiv beitru-
gen, vor allem mit einem gemeinsamen Recht,
in dem sich rémische, griechische und orien-
talische FEinfliisse vereinigten. Die groflen
romischen Juristen des 2. Jahrhunderts huma-
nisierten und universalisierten das kleinstaatli-
che romische Recht, indem sie es den Erfor-
dernissen des Weltreiches anpaflten.

Die allmihliche Akzeptanz, die das Chri-
stentum Uber anfingliche gesellschaftliche
Achtung, periodische Verfolgungen und litera-
rische Polemiken gewann, bereitete der Sym-
biose der universalistischen Elemente der
romisch-imperialen Kultur mit dem Universa-
lismus der christlichen Botschaft die Wege.
Man darf in diesem Universalismus kein star-
res System sehen, das die Sondertraditionen
der unterworfenen Vélker uniform eingeebnet
hitte. Der romisch-imperiale Universalismus
ist eher als eine weitmaschige Konzeption zu
verstehen, die im lateinischen Westen tenden-
ziell die Ausbreitung des Christentums f6r-
derte; wihrend im Westen im 4. Jahrhundert
das Latein das Griechische aus der Liturgie
verdringte, bildeten sich an den Rindern des
Imperiums in den Ursprungslindern des
Christentums Kirchen mit eigener Sprache
und Lehrtradition, die sich von der lateinisch-
westlichen und byzantinischen GrofSkirche ab-
sonderten und als schismatisch angesehen
wurden. Als «orientalische Nationalkirchen»
werden bezeichnet: die syrische Kirche, die
ostsyrisch-nestorianische Kirche, die indischen
Thomas-Christen, die koptische Kirche und
die nubische Kirche3.

Allerdings suggeriert dieser Begriff von Na-
tionalkirche eine Geschlossenheit, Zielstrebig-
keit und staatliche Organisation, die im Voll-
sinn erst auf die im 19. Jahrhundert geschaffe-
nen Nationalkirchen anwendbar ist.

Uberhaupt ist vor der Projektion neuzeitli-
cher Vorstellungen in den Begriff des Natio-
nalen zu warnen. Nationalismus im eigentli-
chen Sinn hat es vor dem 18. Jahrhundert
nicht gegeben; dann allerdings wurde der Na-
tionalismus zur beherrschenden Ideologie des
Jahrhunderts, die auch das Verstindnis von
Geschichte beherrschte und als riickwirkendes
Legitimationsbediirfnis neue Mythen der

Selbstprojektion schuf. Die Geschichte wurde
mit nationaler Geschichte gleichgesetzt; Aufga-
be der Forschung schien es zu sein, der Ent-
wicklung der eigenen Nation von stammes-
mifligen und feudalen Urspriingen bis zur
Verwirklichung der eigenen ruhmvollen Staat-
lichkeit nachzugehen und diese Geschichte in
vorteilhaft verklarender Art zu erzihlen .

Eine besonders krasse Spétbliite «nationaler»
Geschichtsschreibung entfaltete der National-
sozialismus. In ihrer Darstellung der Uber-
nahme des Christentums durch die Germanen
stellten die nationalsozialistischen Ideologen
diese als Stindenfall dar, der die natiirliche
Eigenart dieser Volker korrumpierte und sie
ins Joch eines am Kreuz gestorbenen Juden
spannte.

Eine solche Bedrohung bestand zunichst
nicht. Dort, wo es den christlichen Missiona-
ren gelang, den Stammesfiirsten von der
Uberlegenheit des christlichen Gottes zu
tiberzeugen (z.B. Taufe Chlodwigs, -Konversi-
on des visigothischen Konigs Rekkared vom
Arianismus), fithrte das Gefolgschaftsverstind-
nis der Stammesangehorigen zum Ubertritt
zum Christentum. An die Stelle von Stammes-
mythen, von einander bekimpfenden Géttern,
von Vorstellungen der gottlichen Abstam-
mung von Stammeskdnigen, an die Stelle der
Verehrung von Fliissen, Wildern und Bergen,
von ibermichtigen Schicksalen, setzte das
Christentum eine universale Gottesvorstel-
lung. Gott, Vater und Schopfer aller Dinge,
hat sich durch seinen Sohn Jesus Christus der
Welt mitgeteilt und sie von . aller blinden
Schicksalhaftigkeit, ja vom Tod selbst, befreit.
Ferner sprach das Christentum die germani-
schen Volker an durch seine Vorstellung einer
Gemeinschaft, der Kirche, die tiber Sippe,
Stamm und Gebiet hinausging.

So sehr das Christentum den germanischen
Volkern eine Sinndeutung des Daseins vermit-
telte, in die sich die Geheimnisse des mensch-
lichen Lebens einordnen liefen, so wenig ge-
lang es ithm, Strukturen zu schaffen, die die-
sem Zusammenleben der Stimme im Hori-
zont des universalen Heilsangebotes der Kir-
che entsprochen hitten. Es ist auch hier davor
zu warnen, die Organisationsformen des mo-
dernen westlichen Christentums, sei es des
romisch-katholischen oder des protestanti-
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schen, in das germanische Christentum hin-
einzuprojizieren. Trotz Papsttum und bischof-
licher Kirchenstruktur stand auch die Kirche
des Westens dem lockeren Organisations-
gefiige etwa der heutigen orthodoxen Kirche
niher.

Dem germanischen Christentum ging es we-
der um die Reform gesellschaftlicher Institu-
tionen noch um die Stirkung einer abstrakten
Kirchenmacht. Vielmehr ging es diesem Chri-
stentum darum, sich nach Maoglichkeit Zu-
gang zur Verheiflung des Himmels und Ga-
rantien gegen die ewige Verdammnis zu si-
chern. Abgesehen vom Moénchtum, war die
Kirche als Organisation nahezu vollig in das
soziale, politische Leben der Gesellschaft inte-
griert. «Sie stand nicht der politischen Gesell-
schaft gegeniiber, sondern innerhalb von
ihr.» 5 Die germanischen Herrscher blieben de
facto religidses Oberhaupt ihrer Volker, sie
ernannten Bischofe und entschieden iber li-
turgische und andere Angelegenheiten. Die
Kirche war véllig in das Klientelwesen und in
die fiir diese Jahrhunderte (5-10) so bezeich-
nende Korruption und die grausamen Macht-
kimpfe verstrickt. Denn der Christianisierung
der Germanenstimme entsprach die Germani-
sierung des Christentums mit jenen unver-
meidlichen Kompromissen, die jeder Inkul-
turation anhaften. Nur in einem schrittweisen
LangzeitprozeR vollzog sich eine Durchdrin-
gung der Rechts- und Gesellschaftsverhilt-
nisse mit christlichem Gedankengut; der bibli-
sche Universalismus blieb unerreichtes Postu-
lat.

Nicht nur die lateinische Kirche des We-
stens war missionarisch aktiv. Im 9. Jahrhun-
dert expandierte die byzantinische Christen-
heit, die an der Ostlichen Flanke durch Ab-
trennung der Nicht-Chalcedonier und das
Vordringen des Islam behindert wurde und
im Westen an die Barrieren einer wachsenden
Entfremdung mit Rom stief}, auf dramatische
und unvorhergesehene Weise. 863 sandte Pa-
triarch Photius die Briider Cyrill und Metho-
dius nach Mihren, um dort das Evangelium
zu predigen. Das Briiderpaar nahm - in der
Missionsgeschichte ein Novum - die slawische
Ubersetzung mit, die sie von der Bibel und
den liturgischen Biichern angefertigt hatten.
Im Gegensatz zur westlichen Kirche, die am

alleinigen Gebrauch des Lateinischen als Li-
turgiesprache festhielt, bedienten sich die by-
zantinischen Missionare der Sprache des Vol-
kes, dem sie predigten. Dies forderte bei den
Slawen die Bildung «autokephaler» Kirchen
mit einer ausgeprigten nationalen Identitit.
Bulgarien, Serbien und Ruflland iibernahmen
diese Form der Kirchenorganisation.

Die Autokephalie wurde nicht nur zum
charakteristischen Element der Kirchenstruk-
tur dieser Linder; sie {ibernahmen auch die
von Byzanz kommende Lehre der Symphonie
von Kirche und Staat. In der byzantinisch-
politischen Ordnung bildeten Kaiser und Pa-
triarch einen «organischen Leib». Theorie und
Praxis klafften jedoch auseinander; in der Pra-
xis mischte sich der Kaiser als «Gottes Eben-
bild und Stellvertreter» massiv in die kirchli-
chen Angelegenheiten ein und beherrschte
praktisch die Kirche. Die Hilflosigkeit ortho-
doxer Kirchen gegeniiber staatlicher Einmi-
schung wihrend der Zarenzeit, der kommuni-
stischen Herrschaft und den postkommunisti-
schen Nachfolgestaaten hat hier eine ihrer
Wurzeln. Die Gleichsetzung von Religion und
Nation, die auch heute noch im Zeitalter der
Europidischen Union von kirchlicher Seite in
Griechenland propagiert wird, geht auf diese
idealtypische, dem westlichen Beobachter
unverstindliche Konzeption der Symphonie
von Kirche und Staat zurtick.

Hingegen setzte sich im Westen die von
Augustinus nach dem Fall von Rom ent-
wickelte Zwei-Reiche-Lehre durch. Entschei-
dend trugen dazu die kluniazensische Reform-
bewegung und das Reformpapsttum des 11.
Jahrhunderts bei. Ausloser war die anstofiige
Abhingigkeit kirchlicher Amtstriger von
Koénigen und Feudalherren; in kidmpferisch-
aggressiver Weise erzwang Gregor VIL durch
iiberzogene Anspriiche die Unterscheidung
zwischen geistlich und weltlich und schuf
damit die Voraussetzungen fiir die Miindig-
keit des modernen Staates 6. Man kann diesen
Vorgang als «erste abendlindische Revolution»
bezeichnen, und das Ergebnis als friedliche
Sikularisation; die Hoffnung, daff unter
pipstlicher Oberaufsicht das Spannungsver-
hiltnis zwischen Kaiser und Papst in einer
dem christlichen Universalismus vertraglichen
Weise geregelt werden kénnte, erfiillte sich
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nur zeitweilig. Eine Zeitlang schien es, als
kénne Innozenz III. (1198-1216) den im
Christentum angelegten Universalismus als
Schiedsrichter in den Spannungen und Inter-
essenkollisionen zwischen den christlichen
Staaten durchsetzen; gegen den Miflbrauch
der Macht war auch die Kirche nicht gefeit.

Auf Dauer erwies sich die Dynamik jener

Krifte als stdrker, deren Verselbstindigung die
Kirche in die Wege geleitet hatte: die Entwick-
lung eines weltlichen Rechtes und des Kanz-
leiwesens im Blick auf eine einheitlichere Ver-
waltung. Dieser Prozef vollzog sich iiber wei-
tere Etappen von Konflikten der Herrscher
mit dem Papst (Philipp der Schéne, Avignone-
sisches Schisma, die spatmittelalterlichen Kon-
zilien, Humanismus und Reformation).

Festzuhalten ist, daf die Entwicklungslinie
in Richtung nationalstaatlicher Organisation
zunichst durchaus innerhalb eines universalen
christlichen Rahmens verblieb. Die Reformati-
on hielt an diesem Universalismus fest, auch
wenn sie kriftig zu seinem Abbau beitrug.
Der entscheidende Bruch liegt in der Zeit der
Aufklirung. Im wesentlichen entwickelten sich
zwel Strange des Nationalismus: ein deutscher,
zu dessen Protagonisten Herder und Hegel
gehorten, und ein franzosischer, der iiber na-
tionalistische Rhetorik hinaus den National-
staat der Moderne par excellence schuf. Im
Hegemoniestreben Napoleons I. zeichneten
sich totalitire Ziige ab, die in der Abwehr des
franzosischen Expansionismus zu neuen Schii-
ben nationalistischen Fiebers fiihrten.

Wieweit der Trend zur Nationbildung
durchaus legitime Ziige besafl und einer ge-
schichtlichen Notwendigkeit entsprach, das zu
beurteilen sprengt den Rahmen dieses Aufsat-
zes und wird in anderen Beitrigen behandelt.
Verhdngnisvoll wurde die Stilisierung des Na-
tionalismus zur Religion. Allerdings ist die
Bezeichnung des Nationalismus als Ersatzreli-
gion insofern ungenau, als sie den zentralen
Aspekt dieses Transfers verschleiert: die Uber-
tragung des Absolutheitscharakters der Religi-
on, konkret des Christentums, auf die Nation.
Die Nation wird zum hochsten und letzten
Bezugspunkt sowohl der Individuen wie des
Staatswesens. An die Stelle des HI. Geistes tritt
das Nationalgefithl als jene inspirierende
Kraft, die den Menschen zu Héchstleistungen

fiir sein Land und zum Blutopfer befihigt.
Nicht die Ubernahme der Sakralsprache der
Kirche - die Marseillaise als Te Deum - oder
die Umfunktionierung der kirchlichen Riten
fiir die kultischen Bediirfnisse einer neuen
laizistischen Gesellschaft sind das Bestiirzen-
de, sondern die Erhebung der Nation auf den
leergewordenen Gottesthron?. Die Nation
richtet in letzter und unwiderruflicher In-
stanz. Der christliche Universalismus, der stets
unter Gottes Gericht gestanden hatte, wird
vom sacro egoismo des Nationalstaates ver-
dringt. Konsequenterweise fiihrt die Ablésung
von einer Bindung an die Transzendenz tiber
das imperialistische Wettrennen zur volker-
mordenden Katastrophe des Ersten Weltkrie-
ges und kurze Zeit spater durch radikale
Verachtlichmachung des christlichen Universa-
lismus zum totalitiren Nationalsozialismus.

Es entbehrt nicht der Ironie, dafl Christen
aktiv, zwar nicht an der Entthronung Gottes,
aber an der Verwirrung des religiosen Gefiihls
mitgearbeitet haben® Der junge Friedrich
Nietzsche hat iiber diese hilflose Prostitution
der Christen gegeniiber dem Goétzen des Na-
tionalismus in seinem - protestantischen -
Umfeld bewegte Klage gefiihrt. Es diirfte zu-
treffen, dafl im protestantischen Deutschland
der Weg von der Konfession zum Nationalis-
mus kiirzer gewesen ist als im Katholizismus?.
Die traumatischen Erfahrungen des franzosi-
schen Katholizismus mit einer vom Staat auf-
oktroyierten Nationalkirche, die innerhalb
von gut drei Jahren (1792-1795) vollig zusam-
menbrach, und der schwerwiegende Ultramon-
tanismusvorwurf an die Adresse der deutschen
Katholiken - ihre Rombindung sei ein wiirde-
loser Verrat an der tibergeordneten nationalen
Sache - haben die Bereitschaft der Katholiken
zu kritikloser Identifikation mit der nationa-
len Sache gedimpft. Immunisiert blieben sie
nicht. Trotz Ultramontanismusmakel und
Kulturkampf haben sich die deutschen Katho-
liken um die Wende zu diesem Jahrhundert
mit der wilhelminischen Ristungspolitik aus-
gesdhnt. Sie waren parat, als der Kaiser 1914
seine Version des nationalen Universalismus
verkiindete, er kenne keine Parteien mehr,
sondern nur noch Deutsche.

Trotz weitgehender Ausgrenzung in der IL
Republik und trotz Trennung von Kirche und
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Staat (1906) waren die franzosischen Katholi-
ken 1914 bereit, im Kampf gegen Luthers
Nachfahren den Opfertod in exemplarischer
Weise auf sich zu nehmen; sie wurden dafiir
beim Wort genommen!0, Im Jahr 1915 er-
reichte die Entfremdung deutscher und fran-
zosischer Katholiken einen Héhepunkt, als
fithrende franzosische Intellektuelle die Deut-
schen der Barbarei und der Kriegsverbrechen
bezichtigten und die Deutschen mit einer
Gegenschrift antworteten. 1917 schliellich ver-
warf der franzosische Kanzelredner A.M. Ser-
tillanges OP die Friedensinitiative Papst Bene-
dikts XV. mit den Worten: «HIl. Vater, wir
brauchen Thren Frieden nicht.»"

Die praktische Kapitulation von Christen
vor den Folgen des Nationalismus und die
faktische Preisgabe des christlichen Universa-
lismus im Weltkrieg sind theologisch gesehen
der Wirkmichtigkeit des «mysterium iniquita-
tis» in der Kirche selbst zuzuordnen. Damit
besteht allerdings die Gefahr, sie rationaler
Analyse zu entziehen. Im spezifischen Kontext
der neuzeitlichen Entwicklung wire allgemein
auf die Marginalisierung des Christentums,
auf das Fehlen von geeigneten Strukturen zur

I Zur Thematik von Kirchen und Nationalismus vgl.
folgende Aufsitze des Verfassers: Eglises et nationalismes
en Europe au XIX¢ et XX¢ siécle, im Sammelband:
L’Europa fondamenti, formazione e realtd. Studi di
storia moderna e contemporanea, Bd. 15 (Rom 1984)
269-314; deutsche Ubertragung: A. Langner (Hrsg.), Ka-
tholizismus, nationaler Gedanke und Europa seit 1830
(Paderborn, Miinchen/Wien/Ziirich 1985) 11-50; V.
Conzemius, Die Kirchen und der Nationalismus, in: P.
Hiinermann (Hg.), Das neue Europa. Herausforderun-
gen fiir Kirche und Theologie (Quaestiones Disputatae
144) (Freiburg 1993).

2 Fiir diese Ausfithrungen stiitze ich mich auf den
Aufsatz von G. Lohfink, Universalitit und Exklusivitit
des Heils im Neuen Testament, in: W. Kasper (Hg.),
Absolutheit des Christentums (Quaestiones Disputatae
79) (Freiburg 1977) 63-82, bes. 79, sowie auf den Artikel
von O. Betz, Mission, in: Theologische Realenzyklopidie
Bd. 23, 23-31.

3 C.D-G. Miiller, Geschichte der orientalischen Natio-
nalkirchen: Die Kirche in ihrer Geschichte, Bd. 1, Liefe-
rung D 2 (Gottingen 1981).

4 H.J. Berman, Recht und Revolution. Die Bildung
der westlichen Rechtstradition (Frankfurt/M. 1991).

5 Berman, aaQ. 108.

Geltendmachung eines Nation und Rasse
tiberschreitenden Universalismus und auf die
Schwierigkeit der Durchsetzung von dessen
Postulaten hinzuweisen, notfalls unter Ergrei-
fung von Sanktionen. Die orthodoxen Kir-
chen sind wegen ihrer Bindung an den Staat
nicht in der Lage, dies zu tun; nur propheti-
sche Einzelgianger kénnen hier ausscheren. Im
19. Jahrhundert hatte der Patriarch von Kon-
stantinopel sich selbst als Anwalt des Hellenis-
mus verstanden und die Unabhingigkeit der
Kirchen Serbiens, Ruminiens und vor allem
Bulgariens unterdriickt und mit Exkommuni-
kationen beantwortet. Am ehesten war das
Papsttum der Neuzeit in der Lage, einen
tiberbordenden Nationalismus im innerkirch-
lichen Bereich zu ziigeln 11. Papst Pius XI. hat
1926 nicht gezdgert, den integralen Nationa-
lismus der «Action Francaise» zu verurteilen 12
wie sein Nachfolger, Pius XIL, den Rassismus
des Nationalsozialismus. Eine Wirkung konn-
ten diese Warnungen freilich nur dort haben,
wo das Wort des Papstes etwas galt und in
den Ortskirchen eine kritische Distanz zu den
Zeitstromungen erhalten geblieben war.

6 FX Kaufmann, Das janusképfige Publikum von
Kirche und Theologie, in: P. Hiinermann (Hg.), Das
neue Europa, aa0. 11-41, bes. 26ff.

7 Es sei hier auf die dltere amerikanische Forschung
verwiesen, insbesondere auf CJ.H. Hayes, der diese
grofleren Zusammenhinge in der Zeit der Bedrohung
durch die modernen Totalitarismen deutlicher gesehen
hat als' die vorwiegend sozialgeschichtlich orientierte
deutsche Forschung der Nachkriegszeit. C.J.H. Hayes,
Essays on Nationalism (New York 1926); ders., The
Historical Evolution of Modern Nationalism (New York
1931, Neuaufl. 1963); E. Kauder, The Holy Ghost and
the National Spirit. A study in secularization, in: Virgi-
nia Quarterly Review 26 (1950) 44-60.

8 Fiir den deutschen Katholizismus vgl. den in Anm. 1
zitierten von A. Langher herausgegebenen Sammelband;
fiir den deutschen Protestantismus vgl. G. Besier, Religi-
on - Nation - Kultur. Die Geschichte der christlichen
Kirchen in den gesellschaftlichen Umbriichen des 19.
Jahrhunderts (NeukirchenVluyn 1992); sowie die
Aufsitze von K. Nowak und F.W. Graf in dem Sammel-
band: Europa fordert die Christen. Zur Problematik von
Nation und Konfession (Regensburg 1993).

? Ich bleibe bei dieser Feststellung trotz gewisser
Parallelen im katholischen Bereich zu protestantischen
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Entwicklungen; der Protestantismus spielte eine Vorrei-
terrolle. Die Kapitulation der Katholiken in Deutschland
vor dem Nationalismus setzte spéter ein.

10 NJ. Chaline (Hg.), Chrétiens dans la premiére
guerre mondiale (Paris 1993).

11 C. Alix de Montclos, Le Saint-Siége et les nationalis-
mes en Europe 1870-1960 (Paris 1962).

12 M. Sutton, Charles Maurras et les Catholiques
frangais 1890-1914. Nationalisme et positivisme (Paris
1994).
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Miklés Tomka
Sdkularisierung und

Nationalismus

Modernisierungs- und Sikularisationstheorien
beschreiben die Weltgeschichte als einen Pro-
zefl fortlaufender Rationalisierung und «Ent-
zauberung». Es soll um eine unumkehrbare,
tendenziell geradlinige Entwicklung gehen L
Religion, Ideologien, Wertesetzung sollen von
Pragmatik und von Sachrationalitit ersetzt
werden. Nicht wenige Autoren meinen, die
historische Notwendigkeit der Entchristli-
chung und allgemeiner des Schwundes der
Religion behaupten zu kénnen. Andere halten
lediglich die «Privatisierung» der Religion, al-
so ihre allmihliche Verdringung und ihren
Riickzug aus der offentlichen Sphire der Ge-
sellschaft fur ein Geschichtsgesetz. Die Angele-
genheiten des Gemeinwesens und der Politik
sollen dabei wertfrei werden. Die Freisetzung
ihrer Sachlogik soll ihre funktionale Lei-
stungsfihigkeit erhohen. Die gleiche Denk-
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richtung unterstellt einen Schwund des Natio-
nalen und ganz besonders der Nationalis-
men2 Die neuere Geschichte scheint aller-
dings diesen Erwartungen nicht zu entspre-
chen.

Es ist fraglich, ob man die Geschichte ad-
dquat als einen Ubergang von Werteratio-
nalitdt zur Sachrationalitit beschreiben kann.
Eher geht es um die Entfaltung von Teilauto-
nomien einzelner Lebensbereiche, deren Gel-
tungsanspruch immer mit anderen Bereichen
wetteifert. Geschichte ist in diesem Sinne ein
Balanceakt zwischen menschlichen Zielsetzun-
gen einerseits und der Eigengesetzlichkeit ver-
schiedener Teilbereiche des Lebens anderer-
seits, unter den Verhiltnissen der technischen
und der sozio-6konomischen Entwicklung, al-
so unter sich stindig verindernden Bedingun-
gen 3. Die zunehmende Komplexitit stellt jede
bewufite, den Zielen und Interessen der Men-
schen dienende wertorientierte Steuerung auf
die Probe. Der Wunsch nach Durchsetzung
der eigenen, nach spezifischen Werteprife-
renzen gestalteten Vorstellungen wird jedoch
keinesfalls aufgehoben.

Die Differenzierung zerstort gesellschaftliche
wie auch linderiibergreifende Konsense, die
Einheit der Ziele und der Wertvorstellungen.
Gruppeninteressen bleiben dagegen bestehen.
Nicht die Existenz einzelner von Werten be-
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