Heinz Schilling

Konfession und politi-
sche Identitit im Europa
der werdenden Neuzeit!

1. Die religionssoziologischen und konfessions-
geschichtlichen Grundlagen der enropdischen
Neuzeit

Den Zusammenhang zwischen religitser und
politischer Identitit zu erforschen, bedarf heu-
te kaum noch einer expliziten Legitimierung -
zu deutlich sind die aktuellen Ankniip-
fungspunkte, vom Krieg christlicher Serben
oder Kroaten gegen muslimische Bosnier im
zerfallenen Jugoslawien iber vergleichbare
Konflikte in der ehemaligen Sowjetunion, ins-
besondere zwischen Armeniern und Aserbaid-
schanern, bis hin zur explosiven Verschrin-
kung religioser, ethnischer und sozialer
Kriftelinien auf dem indischen Subkontinent,
um nur das Augenfilligste zu nennen. Zu
denken wire auch an die Ukraine, wo die
angespannte Konkurrenz zwischen russischer
Orthodoxie, autokephaler ukrainisch-orthodo-
xer und ukrainisch-katholischer Kirche zwar -
soweit ich sehe - nicht die innere nationale
Identititsbildung bertihrt, wohl aber mafigeb-
lich die Frage der auflenpolitischen Orientie-
rung, deren Losung in die eine oder andere
Richtung lingerfristig vital die Identitit des

Landes und der eben befreiten ukrainischen
Nation mitbestimmen wird - eine primire
Ostbindung zum orthodoxen Rufland oder
tiber das romisch-katholische Polen hin eine
Orientierung zum Westen.

In der Geschichtswissenschaft hatte sich
unabhingig von der gegenwirtigen Aktualitit
bereits Mitte der 1970er Jahre eine erneute
Hinwendung zu religionssoziologischen Frage-
stellungen ergeben: In einer Zeit, in der sich
auch die nichtmarxistische Geschichtswissen-
schaft vorrangig fiir soziale und 6konomische
Triebkrifte interessierte und religidse wie all- |
gemein die kulturellen Zusammenhinge weit-
gehend aus dem Blickfeld geriickt waren, ging
es darum, die historische Relevanz von Religi-
on und Kirche fiir die Entstehung der neu-
zeitlichen Gesellschaften Europas in doppelter
Abgrenzung theoretisch und methodologisch
zu begriinden: zum einen gegen den er-
wihnten sozialwissenschaftlichen Reduktionis-
mus einer Geschichte ohne religiése und kul-
turelle Erklirungsmodelle, zum anderen gegen
einen nicht weniger reduktionistischen Idealis-
mus, dem jede sozial- oder gesellschaftsge-
schichtliche Interpretation religitser und
kirchlicher Phinomene suspekt war, wenn er
nicht gar, wie damals an einigen theologi-
schen Fakultiten durchaus zu horen, darauf
beharrte, daf Kirchengeschichte nur nach
dem Walten Gottes innerhalb eines heilsge-
schichtlich definierten Prozesses zu fragen ha-
be. Bei der Konstruktion des religionssoziolo-
gisch-konfessionshistorischen Ansatzes, der
beide Reduktionismen umgeht und Religion
als eigenstindigen Wirkfaktor in und durch
die Gesellschaft begriff, waren zwei Stringe
der soziologischen Diskussion behilflich -
zum einen die auf Max Weber zuriickgehende
Modernisierungsdebatte, zum andern der sy-
stemtheoretische Ansatz. ;

In der systemtheoretischen Perspektive lief} sich
die Reformationszeit, in gewisser Weise auch
das Mittelalter, als ein Gesellschaftssystem be-
greifen, in dem anders als in der modernen,
sakularisierten Welt des 19. und 20. Jahrhun-
derts Religion und Kirche nicht als Subsyste-
me unter mehreren anderen wirkten, sondern
als zentrale und tragende Strukturachsen der
Gesellschaft insgesamt, ohne die politisches
und gesellschaftliches Leben noch nicht voll
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funktionsfihig waren. Juristen des 17. Jahr-
hunderts brachten das auf die Formel: «Reli-
gio vinculum societatis» - die Religion ist das
einheitsstiftende Band, ohne das ein geordne-
tes Zusammenleben in Staat und Gesellschaft
nicht moglich ist. Diese religionssoziologische
Strukturbesonderheit Alteuropas basierte dem-
nach auf dem jener Epoche eigentiimlichen
Begriff des Politischen, der im Unterschied zu
dem der Gegenwart Religion und Kirche
einschlof und sie nicht - wie seit der Auf-
klirung tblich - als politikfremde Auflenfak-
toren auf Distanz zu bringen suchte. Daraus
ergibt sich, dafl sachgerechte Einsichten in
Struktur und spezifischen Wandel Europas in
der werdenden Neuzeit ohne die hinreichende
Beriicksichtigung der Konfession als eine der
«Grundkategorien»  historischer Forschung
nicht méglich erscheinen.

Durch die Rezeption der Max-Weber-Debatte,
und zwar nicht nur ihrer Calvinismus-, son-
dern auch und vor allem ihrer Rationalitits-
These, kam eine explizit entwicklungsge-
schichtliche Perspektive ins Spiel. Dadurch
erscheinen die religivsen und kirchlichen
Strukturen und Prozesse der werdenden Neu-
zeit (15. bis 17. Jahrhundert), und zwar stirker
diejenigen des konfessionellen Zeitalters als
der Reformation im engeren Sinne, nicht
mehr als anachronistische Hemmschuhe des
sozialen Wandels, sondern im Gegenteil als
einer seiner Motoren. Der ProzeR der Konfes-
sionalisierung wird nicht mehr als Riickfall in
vormoderne, vorsikulare Zustinde betrachtet,
die durch Humanismus und Renaissance «an
sich» schon {iiberwunden waren. Vielmehr
wird die Konfessionalisierung dezidiert als
Modernisierung begriffen, und zwar nicht nur
- wie in der Folge der Max-Weberschen Calvi-
nismus-These lange iiblich - der angeblich per
se progressive calvinistisch-reformierte Pro-
testantismus und protestantische Dissens, son-
dern auch das Luthertum und der erneuerte
Katholizismus. Reformiert-calvinistische, lu-
therische und katholische Konfessionalisie-
rung werden in strenger, systematisch-begriff-
licher Parallelitit als funktional, d.h. als in
ihren makrohistorischen politischen und ge-
sellschaftlichen Funktionen und Auswirkun-
gen gleiche oder doch dhnliche Prozesse gese-
hen.
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«Konfessionalisierung» meint einen gesell-
schaftsgeschichtlich fundamentalen Wand-
lungsvorgang, der kirchlich-religiése und men-
talitaitsmaRig-kulturelle Verinderungen ebenso
einschlieflt wie staatlich-politische und soziale.
Es geht somit nicht nur um die Entstehung
der neuzeitlichen Konfessionskirchen als Insti-
tutionen oder der Konfessionen als religios-
kultureller Systeme, die sich bekenntnismiflig
in Lehre, Spiritualitat, Ritus und Alltagskultur
deutlich voneinander unterscheiden. Vielmehr
geht es um einen religiés und kirchlich gesteu-
erten Wandlungs- und Formierungsprozefs,
der alle Bereiche des offentlichen und priva-
ten Lebens umfafite und das Profil des neu-
zeitlichen Europa wesentlich mitprigte. Die
Erforschung dieser Konfessionalisierung um-
fallt ein auflerordentlich weites Arbeitsfeld -
von politischen, rechtlichen und institutionel-
len Problemen iiber Fragen der Mentalitits-
und Verhaltensnormierung (Sozialdisziplinie-
rung und Kirchenzucht) bis hin zur Rolle des
Konfessionellen in der Auflenpolitik und bei
der Herausbildung eines internationalen
Michtesystems.

II. Konfessionelle und politische Identitéit im
[frithnenzeitlichen Europa - ein Blick aus der
Vogelperspektive

Die spezielle Frage nach dem Zusammenspiel
von Konfessionalisierung und Entstehung
oder Stirkung politischer, insbesondere der
nationalen Identititen im frithneuzeitlichen
Europa, um die es im folgenden geht, bezieht
sich sowohl auf mentalititsmiflig-sozialpsy-
chologische als auch auf rechtlich-institutio-
nelle Zusammenhinge, nimlich auf den
Prozef§ der Nationenbildung wie auf denjeni-
gen der frithmodernen Staatsbildung. Beides
konnte zusammenfallen, konnte aber auch ge-
trennte Wege gehen oder gar in Konflikt
miteinander geraten. Dementsprechend konn-
te die konfessionelle Identitit eine Rolle spie-
len sowohl bei der Herausbildung eines Natio-
nenbewufltseins als Basis eines Nationalstaats-
bewuRtseins als auch bei der Herausbildung
politischer und nationaler Identititen ohne
Staatsbildung oder gegen eine fremdnationale
Staatsbildung. Letzteres war namentlich in Ir-
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land, zeitweilig auch in Bohmen, Ungarn und
Slowenien der Fall, nimlich zur Zeit der pro-
testantischen Opposition gegen die katholi-
sche Herrschaft Habsburg-Osterreichs. Konfes-
sionelle Momente spielten hiufig auch bei der
Herausbildung von Minderheitenidentititen
eine Rolle. Diese standen oft, aber keineswegs
immer, in Grundsatzopposition zum jeweili-
gen Staat. Eine Minderheitenidentitit ohne
Grundsatzopposition entwickelten zum Bei-
spiel die Katholiken in den Niederlanden und
in England oder die Protestanten im Frank-
reich des 18. Jahrhunderts.

Dem politisch-institutionellen Wandel der
realhistorischen Staatsbildung entsprach auf
der Ebene kollektiver Mentalititen die Her-
ausbildung politischer und kultureller Identititen,
die in einigen europaischen Lindern bereits
frith den Charakter nationaler Identitit an-
nahmen. Auch dieser im hohen Mittelalter
beginnende Prozefl wurde entscheidend von
der neuzeitlichen Konfessionalisierung des
spaten 16. und des 17. Jahrhunderts gefordert.
Systematisch gesehen, erklirt sich das aus der
prekiren Umbruchsituation von der muittelal-
terlich-universalistischen zur neuzeitlich-parti-
kularen Begriindung des Zusammenlebens
von Grofigruppen und der damit einherge-
henden Neudefinierung ihres Selbstverstind-
nisses. In dieser Ubergangsphase war es hilf-
reich, wenn nicht sogar entwicklungsgeschicht-
lich notwendig, daff sich das neu zu ent-
wickelnde partikulare Wir-Verstindnis der ein-
zelnen europiischen Staaten oder Volker auf
den universalistischen Diskurs der frithmoder-
nen Konfessionssysteme mit transzendental
begriindetem Welterklirungsmonopol stiitzen
konnte.

Im nachreformatorischen Europa lassen sich
vier Zonen konfessionell-politischer Identitits-
bildung unterscheiden: die tridentinisch-ka-
tholische, die lutherisch-protestantische, die
reformiert-protestantische und die gemischt-
bzw. multikonfessionelle. Daff es keine natio-
nale, gesamtstaatliche Identititsbildung auf
der Basis nicht-konfessionell verfafiter Religi-
onsgemeinschaften gibt, etwa der Taufer, ist
bezeichnend und bestitigt unsere Hypothese
von der strukturgeschichtlich bedingten Ver-
kopplung von Konfessions- und National-
identititsbildung. Aus Platzgriinden koénnen

im folgenden nur zwei Beispiele skizziert wer-
den, und zwar eines aus der katholischen und
eines aus der lutherischen Zone. Ausdriicklich
betont sei jedoch, daf} die neuzeitliche Bezie-
hungsgeschichte zwischen Konfessions- und
Nationalidentitit auflerordentlich komplex
und in jedem Einzelfall anders gelagert ist.
Besonders kompliziert war sie in der vierten
Zone gemischt- bzw, multikonfessioneller
Identitit, der vor allem Deutschland und die
Schweiz angehorten 2.

Auf katholischer Seite sind die Zusam-
menhinge am deutlichsten im Falle Spaniens,
wo tber die Jahrhunderte hin nationales
Bewufitsein und Katholizitit, und zwar in der
konfessionalistisch-tridentinischen Form, fast
dasselbe waren. Das hangt zweifellos damit
zusammen, dafl die iberische Gesellschaft ih-
ren machtpolitischen und kulturellen Héhe-
punkt gleichzeitig mit der Konfessionalisie-
rung erlebte. Die kollektive Erinnerung an das
«siglo de oro» der spanischen Malerei und
Literatur und an die Hegemonialstellung in
Europa und Ubersee verband und verbindet
sich zwangslaufig mit derjenigen an die Er-
neuerung des Katholizismus als Antwort auf
die Herausforderung durch die Reformation.
Hervorragende Trager dieser Erneuerung wa-
ren Spanier, und zwar auf allen Feldern, dem
spirituell-geistigen ebenso wie dem institutio-
nellen und machtpolitischen. Galt die Refor-
mation den Spaniern als «Pestis Germaniae»,
so waren Gegenreformation und katholische
Erneuerung in ihren Augen Heilmittel am
Korper der Christenheit, zu deren Bereitstel-
lung das spanische Volk das Entscheidende
beigetragen hat - durch den religiésen und
organisatorischen Genius seiner geistlichen
Fihrer, allen voran Ignatius von Loyola;
durch die Glaubensglut der groflen Mystiker,
Teresa von Avila und Johannes vom Kreuz;
durch die intellektuelle Schirfe der Spit-
scholastik an Universititen und in gelehrten
Konventen (Bartolomé de las Casas, Francisco
de Vitoria, Fray Luis de Ledn, Luis de Molina,
Francisco Suarez); durch die politische und
militarische Entschiedenheit der Dynastie
ebenso wie der kirchlichen Hierarchie und der
Fithrungsgruppen insgesamt. All das waren
Elitephinomene, die -dessen ungeachtet das
spanische Selbstverstindnis generell tief be-
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einfluflt haben. Auch fiir das Volk hatte der
erneuerte Katholizismus eine michtige, Iden-
titat stiftende Realitat - durch eine Volks- und
Alltagskultur, die stirker als diejenige der mei-
sten anderen europdischen Nationen vom
konfessionalistischen 'Katholizismus gepragt
wurde; durch die Masse von Briidern und
Schwestern in den erneuerten Ordenskongre-
gationen spanischer Konvente im Mutterland
und in der ganzen Welt; durch die Opfer an
Menschen und Geld, die alle Spanier quer
durch die sozialen Schichten iiber Generatio-
nen hin fiir Armee und Flotte aufbrachten,
um in Europa und Ubersee zugleich mit dem
Ansehen Spaniens die Macht und den Ruhm
der katholischen Kirche zu befestigen. So ver-
roht und undiszipliniert die spanische Solda-
teska gerade des konfessionellen Zeitalters
auch war, die Kimpfe gegen die Hiretiker auf
den europdischen Schlachtfeldern haben eben-
so entschieden zur nationalen Identitits-
bildung beigetragen wie der Einsatz in
Ubersee, der aufler von Goldrausch und Aben-
teurertum immer auch von missionarischem
Ethos getragen wurde: «Sancta Maria» - dieses
Feldgeschrei der Spanier 1620 in der Schlacht
am Weilen Berg vor Prag zeigt an, wie sich
die spanischen Soldaten und mit thnen die
meisten threr Landsminner als Ritter der
Mutter Gottes begriffen. Ein Dreivierteljahr-
hundert zuvor, in der Schlacht bei Miihlberg,
die den Schmalkaldischen Krieg beendete, hat-
te das Feldgeschrei noch einfach «Hispania
und das Reich» gelautet. Die Identifizierung
mit der Mutter Gottes war ein Ergebnis der
tridentinischen Konfessionalisierung, in deren
Folge die marianische Frommigkeit der erneu-
erten Kirche zum «ideologischen» Kernbe-
stand der frihneuzeitlichen spanischen Na-
tion wurde.

Diese starke und vergleichsweise geschlosse-
ne Identifizierung mit der Katholizitit der
abendlindischen Christenheit hatte viele Wur-
zeln: politische, wie vor allem die entschiede-
ne Option der Habsburger und des Adels fur
den Glaubenskampf nach innen und aufien,
ebenso wie theologisch-kirchengeschichtliche,
vor allem die friihen, zum Teil noch vorrefor-
matorischen Ansitze einer spirituellen und
. institutionellen Erneuerung der spanischen
Kirche, die bereits in der allenthalben in

Europa fiir die katholische Kirche so kriti-
schen ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts sicht-
bare Erfolge hervorbrachten. Die mentalitits-
geschichtlich bedeutendste Voraussetzung fiir
die enge Verkopplung von national-spani-
schem und konfessionalistisch-katholischem
Selbstverstindnis war aber wohl die spitmit-
telalterliche Erfahrung. Im Krieg gegen die
Araber in Granada, den weit entschiedener als
iltere Phasen der Reconquista Militanz und
Politisierung des Christentums prigten, war
das religiose Argument bereits offen zu einem
nationalen geworden. Als 1494 mit Granada
die letzte Bastion des Islam in Westeuropa
fiel, erhielt das spanische Konigspaar, das erst-
mals alle spanischen Linder unter einer Kro-
ne vereinte, von Papst Alexander VI. den
Ehrentite] «Los Reyes Catolicos». Ahnliche
mentalititsgeschichtliche Konsequenzen hat-
ten die Auseinandersetzungen mit der starken
judischen Minderheit, die vor die Wahl ge-
stellt wurde, zum Christentum zu konvertie-
ren oder Spanien zu verlassen.

Religion als Kern kollektiver Identitit hatte
somit auf der Iberischen Halbinsel Ende des
16. Jahrhunderts bereits eine lange Tradition.
Man hatte die Kraft und die Brisanz dieser
Verbindung bei den Gegnern erlebt, die sich
tiber Jahrzehnte hin unter dem Vorzeichen
des Islam oder des Judentums der Unterwer-
fung und der Integration in die aufsteigende
nationale Gesellschaft widersetzten, und zwar
- wie man nicht zu Unrecht argwohnte -
selbst dann, wenn sie sich formell zum Chri-
stentum bekehren liefen. Und man hatte die
integrierende Potenz der Religion in den eige-
nen Reihen erfahren, die in der Besinnung
auf das Christentum als dem allen Spaniern
gemeinsamen Glauben eine bis dahin unbe-
kannte Geschlossenheit erhielten.

Dieses «ideologische» Band war um so wich-
tiger, als die spanischen Konigreiche die gesamte
Frithnenzeit hindurch institutionell getrennt blie-
ben. Religion und Kirche waren neben der
Dynastie die wichtigsten iibergreifenden In-
stanzen. Das war fiir den politischen Wandel
von spatmittelalterlichen zu neuzeitlichen
Formen von grofiter Bedeutung: Die Allianz
zwischen Religion und friihmoderner Staats-
bildung, die andernorts in Europa erst im
konfessionellen Zeitalter erfolgte, war in den
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spanischen Konigtliimern bereits im Zeichen
spatmittelalterlicher Katholizitit geschlossen
worden. Vor die Aufgabe gestellt, die bislang
getrennten Reiche zusammenzufiihren und
dabei tiefverwurzelte soziale, institutionelle
und kulturelle Gegensitze zu iiberspannen,
hatte die Krone auf ein Programm christlicher
Erneuerung gesetzt, um die Teilreiche poli-
tisch zu modernisieren und deren Bewohner
im Zeichen der Katholizitit zu einer Nation
zusammenzufithren. Entscheidende Unterstiit-
zung gab die 1478 auf Bitten der Spanier von
Papst Sixtus IV. eingerichtete Inquisition, eine
der ersten Institutionen nationalspanischen
Zuschnitts. Thre Aufgabe war es, die be-
fiirchtete Subversion durch «verschlagene» con-
versos zu verhindern, die nur zum Schein den
christlichen Glauben angenommen hatten, in
Wahrheit aber weiterhin dem Islam oder Ju-
dentum anhingen und dadurch das Christen-
tum von innen her bedrohten. Bereits die
spitmittelalterliche Inquisition, die von der
groflen Mehrheit des Volkes anerkannt wurde,
hatte die Spanier mit der Idee vertraut ge-
macht, dafl mit der reinen christlichen Lehre
zugleich Stabilitit, ja Existenz von Staat und
Gesellschaft auf dem Spiel standen. Und man
hatte auch zu akzeptieren gelernt, daf} zur
Sicherung dieser religiosen und nationalen
Integritit eiserne Maflnahmen nétig waren:
Hinrichtungen und Vertreibungen von Tau-
senden.

«Religio vinculum societatis» - diese Maxi-
me des konfessionellen Zeitalters war nirgends
in Europa vertrauter als in Spanien, wo das
Band der christlichen Religion bereits im
spaten Mittelalter als Garant innerer Einheit
und Abgrenzung nach auflen, gegeniiber ande-
ren, als fremd empfundenen Gruppen gedient
hatte und die Andersartigkeit dieser Fremden
in erster Linie als religiose Andersartigkeit
erlebt worden war. Mit «limpieza de sangre»,
der ethnischen «Reinheit» aller Angehdrigen
der Nation, um die die Spanier seit Anfang
des 15. Jahrhunderts besorgt waren, war im-
mer zugleich die Reinheit in der christlichen
Lehre gemeint. So stand das spite Mittelalter
in Spanien nicht im Zeichen der verbreiteten
Suche nach dem persinlichen Heil, wie das
bekanntlich in Deutschland der Fall gewesen
ist und zum Durchbruch der Reformation

gefiihrt hat, sondern im Zeichen eines kollek-
tiven Willens, die Reinbeit der Lebre zu garan-
tieren und jeden Anflug von Hiresie abzu-
wehren, ja fir die Zukunft unméglich zu
machen. Diese frithe Gleichsetzung won dogmati-
scher Reinheit im Sinne der Papstkirche und natio-
nalem BewnfStsein macht die im europiischen
Vergleich erstaunliche Immunitit der Spanier
als Volk gegeniiber der Reformation plausibel.
Sie erklirt auch die im ausgehenden 16. Jahr-
hundert dann wie selbstverstindlich vollzoge-
ne, bis in die Moderne des 19. und 20.
Jahrhunderts hinein giiltige Identifizierung
der nationalen Interessen mit denjenigen des
konfessionalisierten neuzeitlichen Katholizis-
mus.

Einprigsame Beispiele fiir lutherische
Konfessionsidentititen sind die skandinavi-
schen Lénder, 1aRt man einmal die lutherischen
deutschen Territorien als Sonderfille beiseite,
weil sie in das gemischt-konfessionelle Heilige
Romische Reich eingebunden waren. Das gilt
gleichermaflen fiir Dinemark wie fiir Norwe-
gen und fir Schweden. Da Dinen und Schwe-
den in jenen Jahrzehnten erbitterte Rivalen
um die Vormacht in der Ostsee waren und
beide in diesen Kimpfen immer wieder Alli-
anzen mit nichtlutherischen Michten eingin-
gen - Schweden in der Regel mit dem katholi-
schen Frankreich, Dinemark mit den calvini-
stischen Niederlanden -, wird in diesem nord-
europiischen Beobachtungsfeld nochmals be-
sonders deutlich, daf konfessions- und auflen-
politische Fronten keineswegs parallel verlau-
fen mufiten. Die konfessionell-kulturelle Iden-
titdtsfindung im Luthertum hat das weder in
Schweden noch in Dinemark-Norwegen ent-
scheidend gestdrt - ebensowenig wie im Falle
Frankreichs auf katholischer Seite.

Schweden ist in mancher Hinsicht das lu-
therische Gegenstiick zu Spanien im katholi-
schen Lager. Denn auch hier ergab sich die
Identifizierung mit der Reformation ver-
gleichsweise reibungslos und war schon bald
ohne wirkliche Alternative, und die lutheri-
sche Konfessionalisierung wurde zur entschei-
denden Stiitze sowohl der frithmodernen
Staatsbildung als auch des Aufstiegs zur euro-
pdischen Grofimacht. Diese Verkopplung war
von erheblicher realhistorischer Bedeutung;
vielleicht noch wichtiger waren die Folgen fiir
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die kollektive Mentalitit und das National-
bewufitsein der Schweden, die den Eintritt in
die Neuzeit und die davon ausgeloste Ge-
schichte des inneren und duBeren Erfolges
stets mit der Reformation und der lutheri-
schen Konfessionalisierung in Verbindung
brachten.

Vorbedingung dieser Entwicklung waren die
traditionell engen kulturellen Beziehungen in
den baltischen und nordostdeutschen Raum,
die Schweden unmittelbar in die Ausstrah-
lungszone der Wittenberger Reformation ge-
riickt hatten. Entscheidend gefestigt und poli-
tisch ideologisiert wurde die Verbindung von
Luthertum und nationaler Identitit wenig
spiter in der Konfrontation mit der katholi-
schen Wasa-Linie in Polen sowie im Drei-
Rigjahrigen Krieg. Indem sich das skandinavi-
sche Kénigreich den Unions- oder besser ge-
sagt Annexionsbestrebungen der konvertierten
und auf den polnischen Kénigsthron gelang-
ten Hauptlinie seiner Dynastie widersetzte,
wurde fiir das jingere, durch Herzog Karl
(IX)) von Sédermanland (1600/04-1611), dem
Vater Gustav Adolfs, begriindete schwedische
Wasa-Konigtum die lutherische Konfession
zum entscheidenden Argument seiner dynasti-
schen und politischen Legitimitit. Das Luther-
tum der Krone war fortan Bestandteil der
schwedischen Fundamentalgesetze - tibrigens
eine direkte Entsprechung zur Entwicklung in
Frankreich auf katholischer Seite. Fiir die
Stinde und die Untertanenschaft waren auf
Generationen hin Reformation und Nation
nahezu ununterscheidbar und wurden so zum
Kristallisationskern des inneren Zusammen-
schlusses und des Willens zur Unabhingigkeit
und zur Selbstbehauptung nach auflen.

Im Dreiligjihrigen Krieg, den Schweden
entschiedener als andere europidische Linder
als Glaubenskampf fiir die Reformation
fiihrte, erfuhr die noch weitgehend mittelalter-
liche Bauerngesellschaft eine fulminante
6konomische und politische Modernisierung.
Zugleich gelang ihr der Sprung in die allerer-
ste Reihe der europiischen Grofimichte. Die-
ses Erfolgserlebnis, verbunden mit dem My-
thos um den Glaubenshelden Gustav Adolf,
der im eschatologisch begriffenen Ringen als
protestantische Lichtgestalt tber die Krifte
der Finsternis und des Antichristen siegte,

dieses Gemisch von realhistorischer Interessen-
politik und religiés-konfessionellem Sendungs-
bewufltsein brachte jene IdentititsgewifSheit
und jenes missionarische Ethos hervor, das
der schwedischen Grofimacht bis ins 18. Jahr-
hundert hinein im Innern Stabilitit und nach
aullen Expansionsdynamik verlieh. Auf dieser
Basis vermochte Schweden selbst die schwere
Krise zu iliberwinden, in die Mitte des 17.
Jahrhunderts die Konversion der Koénigin
Christina, der Tochter Gustav Adolfs, Staat
und Gesellschaft zu stiirzen drohte.

Lutherische Konfessions- und schwedische
Nationalidentitit waren auch auf weiten
Strecken des 19. Jahrhunderts kaum trennbar,
und auch institutionell waren schwedischer
Staat und lutherische Bischofskirche eng ver-
bunden. Die Folgen lassen sich bis in unsere
Tage hinein nachweisen - politisch und insti-
tutionell, wie vor allem bei der kollektiven
Einstellung und dem Selbstverstindnis. In
sikularisierter Form vermittelt das lutherisch-
reformatorische Ethos noch heute der schwe-
dischen Gesellschaft die Gewiffheit, auf dem
richtigen Weg zu sein, verbunden mit dem
Pflichtbewuftsein, die tibrige Welt hierzu «be-
kehren» zu miissen. Es ist die sikularisierte,
lutherische Identitdt, die die historisch-politi-
sche Kultur und das moralische Bewuftsein
der heutigen schwedischen «Nation» mitbe-
stimmt. Und selbst die individuelle Persén-
lichkeitsstruktur scheint davon mitgeprigt -
so jedenfalls in der Selbstinterpretation fiih-
render Intellektueller (erinnert sei nur an den
Regisseur Ingmar Bergman), die die lutheri-
sche Identitit nicht zuletzt fiir thre Neurosen
verantwortlich machen.

III. Konfessionsidentitiit als Ubergangsphinomen
zwischen mittelalterlicher und modern-sikularer
' Identitdt

Die im vorliegenden Beitrag mehr skizzierte
als detailliert beschriebene frithneuzeitliche
Konfessionsidentitit in den aufsteigenden
frihmodernen Staaten und ihrer teilweise be-
reits frithnationalen Volker war in ihrer epo-
chalen Verschrinkung mit den politischen
Identifikationszwingen und Identifikationsan-
geboten des frithmodernen Staates und der
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sich herausbildenden nationalen Gesellschaf-
ten ein Identifikationstyp des Ubergangs. Die
Konfessionsidentitit war die Frihform eines
relativ einheitlichen kollektiven Wir-Bewufit-
seins, das aber bereits in scharfer, «totaler»
Konkurrenz zu anderem, gleichstrukturiertem
Wir-Bewufitsein anderwirts in Europa oder
gar in ein und derselben Gesellschaft stand.
Damit steht sie zwischen mittelalterlichen und
modernen Identititsformen. Diese frithneu-
zeitliche Konfessionsidentitit folgte zeitlich
~und entwicklungsgeschichtlich auf die Iden-
tititsmodelle des Hohen Mittelalters, die ge-
kennzeichnet waren durch das Problem der
Identititssuche und Identititsfindung im Rah-
men normativer Identititskonzepte des Adels
und der (noch einheitlichen christlichen) Reli-
gion sowie durch aufbrechende Ansitze von
Reflexivitit und Relativierung der kollektiven

I Aus Platzgriinden sei pauschal auf einige Arbeiten
des Autors zum Thema verwiesen, die ausfiihrliche bi-
bliographische Angaben enthalten: H. Schilling, Nationa-
le Identitit und Konfession in der europiischen Neuzeit,
in: B. Giesen (Hg.), Nationale und kulturelle Identitit.
Studien zur Entwicklung des kollektiven Bewufltseins in
der Neuzeit (Frankfurt 1991) 192-252; ders., Luther,
Loyola, Calvin und die curopiische Neuzeit, in: Archiv
fiir Reformationsgeschichte 85 (1994) 5-31; ders., Con-
fessional Europe: Bureaucrats, La Bonne Police, Civiliza-
tions, in: Handbook of European History in the Late
Middle Ages, Renaissance and Reformation 1400 - 1600,
hg. von Th. A. Brady/H. A. Oberman/].D. Tracy, Bd. 2
(Leiden 1995); ders., Konfessionelle und politische
Identitat im frihneuzeitlichen Europa, in: Nationale,
ethnische Minderheitenund regionale Identititenin Mit-
telalter und Neuzeit. Akten einer internationalen Histori-
kerkonferenz vom 2. - 4. 6. 1993 in Torun, hg. von
Antoni Czacharowski (Torun 1994); ders., Die konfessio-
nellen Glaubenskriege und die Formierung des
frihmodernen Europa, in: P. Herrmann (Hg.), Glau-
benskriege in Vergangenheit und Gegenwart (Hamburg
1995); ders., Protestant Confessionalization in Rural

Identititen. Auf die Konfessionsidentitit des
16. und 17. Jahrhunderts folgte dann die
Identititsproblematik der Aufklirung im 18.
und der modernen Nationalstaaten im 19.
Jahrhundert. Der Aufklirung ging es um die
Konstitution des Menschen als eines morali-
schen Subjekts in Spannung zu traditionellen
Gesellschaftsstrukturen und um die Herausbil-
dung einer eigenen Handlungsnorm. Das 19.
Jahrhundert sah dann die moderne, sikulare
Nationalidentitit der jiingeren Neuzeit, in der
die konfessionellen und religiésen Momente
der frithneuzeitlich-vormodernen Identitit im
dialektischen Sinne aufgehoben waren und
deren Radikalitit, aber auch Effizienz ohne
den religiosen Hintergrund dieser alteren, in
ihr aufgegangenen Konfessionsidentititen gar
nicht verstindlich sind.

Parts of Northwestern and Northern Europe: General
Considerations and Some Remarks on the Results of

‘Case Studies, in: La christianisation des campagnés.

Akten des Symposions der Université Liége vom 25. -
28. August 1994, hg. v. Jean-Pierre Massaut (Liége 1995).

2 Die im folgenden ausgesparte reformierte und ge-
mischt-konfessionelle Zone ist behandelt in H. Schilling,
Nationale Identitit (wie Anm. 1). Dort sind auch weitere
Beispiele der katholischen und der lutherischen
Identitdtsbildung erdrtert.
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