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Ist der Nationalismus eine (fragwiirdige) Er-
rungenschaft der christlichen Kultur? Wird er

genihrt von jenem Denken, welches den irdi- .

schen Dingen und dabei der Gesellschaft und
der Politik eine hohe Eigenstindigkeit zuge-
steht? Wird dann das Nationale dermafen
sebstmichtig, daf8 es die Religion und die
Kirchen vor den eigenen Karren spannen
kann? Und umgekehrt: Wird in den christli-
chen Kirchen eine traditionell orientierte Ge-
meinschaftlichkeit gepflegt, die sich am ehe-
sten in einer national homogenen, vielleicht
in einer nationalistischen Kultur heimisch
und geborgen fiihlen kann? Ist aber der Natio-
nalismus nicht einer jener Gruppenegoismen,
die den Universalismus des Christentums ver-
neinen, also grundsitzlich im Widerspruch
zum Evangelium stehen? Ist er nicht Ursache
und Quelle unzihliger Unmenschlichkeiten?
Oder aber haben Diskriminierung und Unter-
driickung andere Wurzeln, und ist der Natio-
nalismus gerade der Versuch, sich von ihnen
zu emanzipieren und die eigene Freiheit und
Identitit zu erkimpfen? Es ist zweifelhaft, ob
es auf unsere Fragen einheitliche, zeitlose,
situationsunabhingige Antworten gibt. Im fol-
genden sollen neben prinzipiellen Deutungs-

versuchen historische Analysen, Linderstu-
dien, die Kontexte des Islam und des Hindu-
ismus und die Minderheitenperspektive be-
leuchtet werden.

Die Nation im modernen Sinn und das
Nationale sind relativ junge gesellschaftliche
Erscheinungen. Als politische Ordnungsprin-
zipien haben sie freilich eine Vorgeschichte.
Das Wort «Nation» ist keineswegs neu. Es
besaR allerdings im Altertum, im Mittelalter
und in der Neuzeit eine jeweils andere Bedeu-
tung. Diese Entwicklung wird in den Auf-
sitzen von Conzemius, Schilling und Tomka
verfolgt. Nach der Auffassung von Schilling
hingt der Nationalismus eng mit der Konfes-
sionalisierung zusammen, und zwar bereits
vor der Reformation (so in Spanien) und
dann im europdischen Maf8stab durch die Re-
formation. Der Nationalismus wire dann die
Frucht jener Entwicklung, im Verlauf derer
die politische Umsetzung des christlichen
Universalismus scheitert. Diese zeitliche Zu-
ordnung wird auch von anderen geteilt und
hochstens soweit modifiziert, daff Conzemius
und Schneider das Zeitalter der Glaubensspal-
tungen eher fiir eine Vorphase des Nationalis-
mus halten und dessen eigentliche Entstehung
in die Zeit der Aufklirung (Conzemius) bzw.
der Franzosischen Revolution (Schneider) situ-
ieren. Es ist eine weitere Frage (so bei Tomka),
ob der Nationalismus der Konfessionalisie-
rung mit den Nationalismen des sikularisier-
ten Zeitalters gleichzusetzen ist. Vielleicht ist
der Nationalismus von Anfang an ein
«ersatzreligioses Konstrukt» (Schneider). Viel-
leicht ist er aber erst in der modernen, nach-
christlichen Zeit infolge der Schwichung der
sozialintegrativen und der kulturtragenden
Funktion der Religion zu einer Pseudo-Reli-
gion geworden (Tomka).

Schmerzliche Erfahrungen der Gegenwart
mogen uns dazu motivieren, jede Art des
Nationalismus, ja vielleicht sogar des nationa-
len Gefiihls kritisch und mifitrauisch zu be-
handeln. Falls das Wort Nationalismus die
Uberzeugung der nationalen Hoherwertigkeit
zum Ausdruck bringt, ist die pauschale Ableh-
nung verstindlich (so bei Vrcan). Falls Natio-
nalismus einfach die Verantwortung der eige-
nen Gesellschaft gegentiber bezeichnet, trigt er
einen positiven Akzent (bei Coleman). In die-
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sem zweiten Fall ist allerdings die Unterschei-
dung zwischen einem «normalen» und einem
tibertriebenen, oder einem guten und einem
bésen Nationalismus von sich aus gegeben.
Damit stellt sich auch die Frage, wie, wann
und warum die eine Form in die andere
umschldgt. Schneider bietet einen Grundsatz-
artikel iber die Begriffsgeschichte, tiber die
Funktion des Nationalismus und {iber die
Zusammenhinge zwischen Nationalismus und
Nationalstaatlichkeit. Er erliutert die fiir die
europdische Staatenbildung wie auch fiir man-
che gegenwirtige Konflikte grundlegende Un-
terscheidung von Staatsnationen und Kultur-
nationen. Dabei wird die Illegitimitit der
Absolutheitsanspriiche sowohl des Staates
(oder der Staatsnation) wie auch der ethni-
schen oder kulturell definierten Gruppe (oder
der Kulturnation) offensichtlich. Dagegen
wird als Losung auf den Verfassungspatriotis-
mus hingewiesen. Dieser Gedanke wird bei
Coleman weiterverfolgt. Er hilt unter moder-
nen Verhiltnissen den Nationalstaat und auch
den Nationalismus fiir wertvolle und unver-
zichtbare Strukturen, fiir die Triger einer
emotional-affektiven und einer symbolischen
Integration. Als notwendiges Strukturprinzip
moderner Gesellschaften muf allerdings der
Nationalismus mit der Demokratie verbunden
und in den Netzwerken der Zivilgesellschaft
realisiert werden, um zur Antriebskraft staats-
biirgerlicher Tugenden werden zu konnen.
Ohne eine Wahrnehmung der Pflichten der
Nation gegentiber kann Demokratie nicht
funktionieren. Und wo diese Demokratie al-
len, d.h. auch den Minderheiten, die gleichen
Rechte garantiert, werden die Auswiichse eines
Nationalismus verhindert.

Die Rolle der Religion und der Kirchen in
nationalen Konflikten beschiftigt drei Studi-
en. Im Bann der Unmenschlichkeiten im ehe-
maligen Jugoslawien geiflelt Vrcan die Kirchen
fir ihre Verflechtung mit dem Nationalen. Er
stellt eine prinzipielle Frage. Die Kirche ver-
tritt und deutet kosmische und ontologische
Ordnungen. Fithrt diese Position nicht not-
wendigerweise zur Verabsolutierung sozialer
Differenzen und tendenziell einer mani-
chidischen Schwarz-weifl-Sicht der Dinge? Eine
zweite, pragmatische Frage von Vrcan lautet,
ob die postkommunistischen Kirchen - ihrer

Natur nach? - geneigt sind, fiir ihre eigene
Zukunftssicherung nationalstaatliche Rahmen
und nationale kulturelle und gesellschaftliche
Strukturen zu begiinstigen. Inmitten des Krie-
ges in Bosnien und in Kroatien ist es nicht
verwunderlich, wenn Vrcan die negativen Sei-
ten des Nationalismus betont. Aus Québec/
Kanada bietet Seljak eine andere Sicht. In
seinen Ausfithrungen geht es um die Pflege
der kulturellen Identitit, des nationalen
Selbstbestimmungsrechts und des Rechts auf
Widerstand gegen Unterdriickung. Nationalis-
mus wird dann zum Vehikel der «conscien-
tization» (Bewufitseinsbildung), der politi-
schen Partizipation, der Erziehung zur sozia-
len Verantwortung. Er attestiert der katholi-
schen Kirche eine grundsitzlich positive Rolle
sowohl aufgrund ihres Engagements fiir das
Sebstbestimmungsrecht wie auch aufgrund der
Forderungen, die Menschenwiirde zu achten,
zur Versohnung bereit zu sein und den Natio-
nalismus dem Gemeinwohl und der Solidari-
tit mit den Bediirftigen unterzuordnen. Ein
dritter Fall wird von Asz6di und Frater Geor-
gius berichtet. Die nationalen Minderheiten
werden (z.B. in Ruminien) durch ihre Diskri-
minierung zu abgesonderten Gruppen ge-
macht, deren kulturelle Bestandswahrung sich
nur aus der Pflege ihrer Eigenheiten nihren
kann. Es geht also um einen durch die Situati-
on aufgezwungenen Nationalismus, der vom
Volk und von der Kultur her auch die Religi-
on einbezieht. Gibt es da fiir die Kirche eine
andere Alternative, als sich neben die Be-
dringten zu stellen? Doch selbst wenn diese
Option unanfechtbar ist, mufl nicht die Kir-
che systematisch und institutionalisiert fiir die
Verschnung eintreten? Ahnlich wie Seljak und
Vrcan bemingeln auch Aszodi und Frater
Georgius diesbeziigliche Anstrengungen der
Kirche.

Baum prisentiert Bubers, Gandhis und Til-
lichs Anschauungen vom Nationalismus. Die
drei hervorragenden Gestalten begriinden von
konservativ-religioser Grundlage her die ethi-
sche Berechtigung des Nationalismus. Sie ru-
fen zur Besinnung auf und fordern die
Riickkehr zu den kulturellen Wurzeln und die
bewufite Annahme der gemeinsamen (nationa-
len) Vergangenheit und Zukunft. Sie fordern
aber nicht weniger die Pflege spiritueller Wer-
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te und die Anerkennung der {ibergeordneten
Bedeutung der sozialen Gerechtigkeit. Die Na-
tionen sollen dem Wohl der Menschheit die-
nen. Anders als fiir Gandhi steht fir Nandy

der Nationalismus grundsitzlich im Wider- -

spruch zum Hinduismus. Er sieht im Natio-
nalismus ein Zerfallsprodukt der Modernisie-
rung und der Sikularisierung. Der Nationalis-
mus soll demnach eine Ideologie der
stidtischen Mittelklassen sein, die aber keine
Zukunftsaussichten hat. In gewisser Hinsicht
ihnlich argumentiert Sardar im islamischen
Kontext. Der Nationalismus ist fiir ithn ein
Teil des westlichen Modernisierungsprojekts,
aber auch eine Antwort auf die Kolonisierung
und ein Versuch der Identititswahrung. Er
fithrt den Nationalismus und den islamischen
Fundamentalismus auf die gleichen Wurzeln
zuriick, hilt jedoch beide fiir anti-islamisch
und fiir Sackgassen. Diese prinzipielle Ableh-
nung wird auch von der Voraussage nicht
aufgehoben, wonach der Nationalismus im
Islam in gerade frei gewordenen oder in noch

unfreien Gebieten in Zentralasien und in Chi-
na vermutlich auch in den kommenden Jahr-
zehnten hohe Wellen schlagen wird.

Der Nationalismus ist ein gesellschaftliches,
politisches Faktum. Geht er die Kirchen etwas
an? Selbst die Kirchen, die eine Gettoexistenz
fithren wollen, kénnen sich von den Auswir-
kungen der nationalen-nationalistischen Span-
nungen nicht freihalten. Wenn die Kirche
aber die frohe Botschaft in und fiir diese Welt
verkiindet, wenn sie die eigenstindigen Struk-
turen dieser Welt ernst nimmt, mufd sie sich
mit den Ursachen und Folgen des Nationalis-
mus auseinandersetzen. Besonders aber, wenn
die Kirche Sakrament der Einheit sein soll,
muf sie auch die praktischen Konsequenzen
tragen: sich gegen alle Arten der Uneinigkeit
wenden. Dazu gehort jeder Nationalismus,
sofern er nicht nur in der Férderung der
eigenen Charismen besteht, sondern auch zur
Erniedrigung anderer Menschen und Grup-
pen fiihrt. Die Kirche steht vor der Herausfor-
derung des Nationalismus.
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