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Aus dem Portugiesischen von Dr. Bruno Kern M.A.

José Ramos Regidor

Vorbemerkungen zu
einer Oko-sozialen
Theologie der Befreiung

Die Theologie der Befreiung ist entstanden als
kritische Reflexion iiber die Erfahrung des
Glaubens, wie er in den Basisgemeinden La-
teinamerikas in der Solidaritit mit den Mas-
sen der Armen gelebt wird. Sie ibernimmt
deren Standpunkt und setzt kritisch die Ge-
sellschafts-, Politik- und Humanwissenschaften
ein, um die Mechanismen der kolonialen Ent-
wicklung aufzudecken, die die gegenwirtige
soziale Ungerechtigkeit produzieren; sie hinter-
fragt diese Wirklichkeit im Glauben und
sucht die Rolle zu bestimmen, die den Gliu-
bigen im Kampf um die Befreiung zukommt.

Die ékologische Krise ist aber, vor iiber 150
Jahren, in der nordlichen Hemisphiire entstanden,
als Folge der technologischen Revolution. Des-
halb hat sich auch die 6kologische Kultur im
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Zusammenhang mit einer Gesellschaft des
Wohlstands und des Uberflusses herausgebil-
det. Seit etwa zwanzig Jahren jedoch werden
die 6kologische Krise und ihre zerstorerischen
Folgen auch in der sidlichen Hemisphiire, in
einer Gesellschaft des Mangels und der Ar-
mut, uniibersehbar. Die 6kologische Kultur
des Nordens reicht deshalb nicht hin, die
Verflechtung von sozialer und okologischer
Krise zu verstehen; es geht hier um den Zu-
sammenhang des Kampfes fiir soziale Gerechtig-
keit mit dem Kampf fiir die Ehrfurcht gegen-
iiber der Natur und fiir ihre Befreiung, es
geht, heiflt dies, um die 6kologische Gerech-
tigkeit. In diesem Kontext und im Zusam-
menhang mit diesen Fragen entsteht jetzt 1m
Stiden eine Okologie der Gesellschaft, der
Politik usw.

Unter dieser Voraussetzung ist es sinnvoll,
eine oko-soziale Theologie der Befreiung auszuar-
beiten. In kritischer Ubernahme der neuen
okologischen Kultur des Siidens und von
Beitrigen aus der dkologischen Forschung des
Nordens mufl eine solche Theologie den
Standpunkt des Stidens einnehmen und soli-
darisch in die Kimpfe des Siudens fiir soziale
Gerechtigkeit und Schonung der Umwelt ein-
greifen; sie mufl das Selbstverstindnis der
Glidubigen in diesen Kimpfen hinterfragen
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und die Rolle des christlichen Glaubens in
den historischen Prozessen neu bestimmen.

Nach einigen Vorarbeiten hat Leonardo
Boff 1994 eine systematische Abhandlung
{iber die dkologische Herausforderung verof-
fentlicht, mit der die Gesellschaft und das
Christentum konfrontiert sind (L. Boff, Von
der Wiirde der Erde. Okologie - Politik -
Mystik [Diisseldorf 1994]). Er geht aus vom
Siidden und analysiert das Entstehen eines neu-
en burgerlichen Bewufitseins und einer neuen
planetarischen Verantwortlichkeit. Durchweg
aus der Sicht einer Ethik und Politik des
Siidens schrittweise vorgehend und auf einen
utopischen Horizont ausgerichtet, spricht
Boff von dem Aufeinandertreffen zwischen
der neuen Welt-(un)ordnung und dem Chri-
stentum.

Man kann bei der Analyse der aktuellen
historischen Prozesse von einigen hauptsich-
lichen Gegensitzen ausgehen: Norden und
Siiden, Menschen und Natur, Frauen und
Minner. In Ankniipfung an jeden dieser
Gegensitze kann ein allgemeines Bild der
Welt entworfen werden. Im allgemeinen wer-
den diese Probleme jedoch aus der dominie-
renden Perspektive behandelt, und dies ist die
Perspektive der Kultur “des Nordens: Im
Verhiltnis von Nord und Stid wird dem Nor-
den zugestanden, sein eurozentrisches und ko-
loniales Modell von Entwicklung anmaflend
der ganzen Welt vorzuschreiben; im Ver-
hiltnis der Menschen zur Natur wird die
Gewalt der Menschen gegeniiber der Erde und
der Oko-Systeme (Geozid, Okozid) gerechtfer-
tigt; in den Bezichungen von Frauen und
Minnern gilt als ausgemacht, daff die Sicht
des Mannes vorzuziehen ist.

Vorbedingung fur die Ausarbeitung ener dko-
sozialen Theologie der Befreiung ist die Abwen-
dung von der Sicht der dominierenden Kul-
tur, die Ubernahme der Sicht der Opfer, der
Kehrseite der Geschichte, der Ausgeschlosse-
nen, um mit ithnen zusammen eine andere
Sicht auf die Wirklichkeit und der drei ge-
nannten hauptsichlichen Gegensitze zu ge-
winnen, verbunden mit dem Angebot, ge-
meinsam eine alternative Gesellschaft aufzu-
bauen.

1. Aus der Sicht des Stidens

In den 500 Jahren der Eroberung und der
Kolonialisierung hat der Westen vor allem
eines versucht: Allen das Gesellschaftsmodell
tiberzustiilpen, das er entwickelt hat - die
Moderne. Sie ist, wie jede Kultur und jede
Gesellschaftsform, eine Realitat mit guten und
schlechten Komponenten. Unter den vielfa-
chen Versuchen, die Bedeutung der Moderne
herauszustellen, verdient festgehalten zu wer-
den, daR die moderne europdische und westli-
che Gesellschaft immer ein doppeltes Antlitz
hatte, besonders wm Verbdltnis zum Siiden: 1.
Auf der einen Seite hat sie eine rationale,
kritische und emanzipatorische Komponente,
und sie stellt sich anderen Kulturen als eine
Kultur der Demokratie und der Freiheit dar,
als Hiiterin der Menschenrechte und der
Wiirde des Menschen, als Verfechterin der
Trennung von Kirche und Staat, als Forderin
von Wissenschaft und Technik, als Garantin
eines gewissen Wohlstands usw. 2. Auf der
anderen Seite steht die Komponente der uni-
versalisierenden und ausschliefenden Ver-
nunft, die auf dem Mythos der Uberlegenheit
gegriindet ist und darauf, dafl diese Moderne
sich als Mittelpunkt der ganzen Welt sieht, als
etwas Absolutes, dem sie, manchmal unbe-
wufdt, Kulturen, Volker, Frauen und Mainner
der kolonisierten Gebiete geopfert hat. Diese
Komponente ist die Wurzel fiir verschiedene
Formen der Ausbeutung, des Ausgrenzens
und des Rassismus, des Genozids (Auslo-
schung von Vélkern), des Ethnozids (Auslo-
schung von Kulturen), des Biozids (Auslo-
schung des Lebens), des Okozids (Auslé-
schung von Okosystemen) und des Geozids
(Ausloschung der Erde).

Man kann also sagen, dafl eine Komponen-
te der Moderne die historische Erfahrung
zum Ausdruck bringt, wie das koloniale Sy-
stem gehandhabt wurde, von seiten der Erobe-
rer und Kolonisatoren, von seiten der herr-
schenden Klassen des Nordens bzw. des We-
stens. Anders stellt sich die moderne Zivilisati-
on dar, wenn man den 500 Jahre praktizierten
Kolonialismus awus der Sicht des Sidens, der
Opfer, der Ausgeschlossenen betrachtet. Aber
die Kultur und Geschichtsschreibung des Nor-
dens will die Sicht der Opfer nicht wahrnehmen,
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sondern verdrangt sie; daran dndert auch der
Fortschritt, der in der Anthropologie und
Ethnographie hinsichtlich der kritischen Be-
wertung der Quellen erreicht wurde, nichts. Es
ist auf jeden Fall weder ethisch noch historio-
graphisch zu verantworten, das Wissen iiber
die Kolonisatoren oder iber die Opfer -
beide sind Teil der Geschichte der Menschheit
- auszublenden.

Das koloniale System im weiteren Sinn beruht
darauf, daR in den jeweiligen Lindern soziale,
politische und kulturelle Institutionen ge-
schaffen wurden, die in der Lage waren, den
Fluf der Ressourcen und des Kapitals in den
Norden zu garantieren. Dieses wesentliche
Ziel der europiischen kolonialen Expansion
(dann des Westens, des Nordens) wurde im-
mer erreicht mit der Unterstiitzung der kolo-
nisierenden Linder fiir die herrschende
. Schicht in den stidlichen Lindern, der die
Aufgabe tbertragen wurde, die grofle Mehrt-
heit der armen Bevolkerung (an die 80 %), die
an den Rand des Systems gedringt wurde, in
Schach zu halten, und zwar auch mit
militirischen und polizeistaatlichen Mitteln.
Der Norden sicherte dieser herrschenden
Schicht einen mit ihren Lindern vergleichba-
ren Lebensstandard zu, der auch darauf be-
ruhte, dafl sie die bevorzugten Handelspartner
des Nordens waren.

Eine der wichtigsten Folgen dieses kolonia-
len Systems der Moderne war die Akkumula-
tion des Reichtums im Norden und bei der
herrschenden Schicht des Siidens. Sie stellen
ein Fiinftel (20%) der Weltbevolkerung und
verbrauchen vier Fiinftel (80%) der verfiig-
baren Ressourcen. Dies ist ein eklatantes
Mifverhiltnis und eine wuntraghare Ungerechtig-
keit, weil die Privilegien weniger mehr gelten
als das Uberleben der Mehrheit.

Diese Akkumulation des Reichtums ist das
Ergebnis eines Modells der Entwicklung, das
sich in den letzten 500 Jahren etabliert hat
und zu dessen wichtigsten Komponenten der
Ausschlufl der Mehrheit aus dem Produktions-
prozef, aus der Gesellschaft und der Kultur
zihlt. Gegenwirtig sind tber eine Milliarde
Menschen Arme, insofern sie aus dem Prozefs
von Produktion und Konsum ausgeschlossen sind,
der vom Norden kontrolliert wird. Dazu
kommt, daR der durch Informationstechnolo-

gie und Automatisierung gesteuerte weltweite
Produktionsapparat zur selben Zeit notwendi-
gerweise die Arbeiter und den Siiden der Welt
ansschliefst. Dieser Mechanismus der Entwick-
lung produzierte und produziert im Zentrum
des Kapitals,. in den Machtzentren des Nor-
dens, eine ungerechte Akkumulation des
Reichtums.

500 Jahre lang war es den Volkern des
Stidens nicht mdoglich, Protagonisten der Ge-
schichte zu sein. Heute zeigt der Strom der
Immigranten, dafl sie mit zwei Zielen Anschlufl
an die Geschichte suchen: Sie beanspruchen,
Subjekte und Protagonisten zu sein, und sie
erstreben, zusammen mit dem Norden, eine
angemessene und gerechte Neuverteilung des
im Norden akkumulierten Reichtums. Der
Aufstand der Einheimischen im Staat Chiapas
in Mexiko im Januar 1994 hat ibrigens ge-
zeigt, dafd die Indios in vielen Situationen zu
Subjekten geworden sind, daf sie Protagoni-
sten der Geschichte sein wollen; sie geben sich
nicht mehr mit Geschenken und Zugestand-
nissen von oben zufrieden, sondern wollen an
der Gestaltung der gemeinsamen Zukunft mit-
wirken und ihren Beitrag leisten. Im Zusam-
menhang mit der Debatte und den Kundge-
bungen zur 500-Jahr-Feier 1992 wurde eine
«Kontinentale Kampagne» ins Leben gerufen,
die 500 Jahre Widerstand dokumentieren soll:
«500 Jahre Widerstand von Indios, Schwarzen
und dem unterdriickten Volk». Damit diese
Volker nicht wieder in Vergessenheit geraten,
hat Rigoberta Mencht, Indianerin aus Guate-
mala und Trigerin des Friedensnobelpreises
1992, auf weltweiter Ebene vom 10. Dezember
1994 bis zum 31. Dezember 2004 mit Unter-
stitzung der UNO ein «Internationales De-
zennium der Rechte der eingeborenen Vélkers
ausgerufen.

In dieser Perspektive gewinnen die Auslands-
schulden der stidlichen Linder eine andere Be-
deutung. Sie sind vor allem ein finanzwirt-
schaftliches Instrument, das der Norden als
politisches Kontrollmittel aufrechterhilt. Vom
Siiden aus gesehen, das heifft im Licht von 500
Jahren der Eroberung und der Kolonisation,
wird schlagartig klar, daf es neben den wirt-
schaftlich-finanziellen Schulden in vieler Hin-
sicht (sozio-6konomisch, politisch-militarisch,
dkologisch, kulturell und religios) auch
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ethisch-historische und 6kologische Schulden
gibt. Aus diesem Blickwinkel werden die Vol-
ker des Siidens gegeniiber dem Norden won
Schuldnern zu Gliubigern, zieht man 1n Be-
tracht, welche Schiden der Norden angerich-
tet und wieviele Ressourcen und Kapital er
beschlagnahmt hat. Um die Wiedergutma-
chung an den Volkern und an der Natur in
Zahlen fassen zu kénnen, hat man vorgeschla-
gen, die Schulden des Nordens gegeniiber
dem Siiden zu quantifizieren. Es ist iiberdies
erwiesen, dafl die Rigiditit der Wirtschaftsord-
nung des Nordens einen Ausweg aus diesen
ungerechten Mechanismen verhindert. Auf je-
den Fall sind diese ethisch-historischen und
dkologischen Schulden ein untriigliches An-
zeichen der Ungerechtigkeit und der Verant-
wortlichkeit der Reichen des Nordens wie des
Stidens.

Auch Leonardo Boff behandelt das Thema
der Newverteilung des Reichtums. Er geht von
dem jedem zustehenden Lebensunterhalt aus.
Und er fiigt hinzu, dafl den zwei Dritteln der
Weltbevolkerung, die arm und marginalisiert
sind, eine Unterhaltsleistung zum Uberleben
gewihrt werden miifite: «Mehr noch, eine sol-
che Initiative ist eine ethische Schuld, die von
den reichen Lindern, den friitheren Kolonisa-
toren, einzufordern ist: Sie haben mit der
Ausbeutung der Kolonien die fiir den Sprung
in die Moderne und in die Industrialisierung
erforderliche Akkumulation geschaffen. Es ist
eine Forderung der Gerechtigkeit und nicht
Appell an die Grofziigigkeit, wenn verlangt
wird, die reichen Linder sollten denen den
Unterhalt fiir das Uberleben geben, die heute
die Armen sind, weil sie gestern zu Kolonien
gemacht wurden.» Dies ist eine Notwendigkeit
fiir das Uberleben der Menschheit; ansonsten
riskiert man, dafl zwei Drittel Arme des
Siidens, die das Todesurteil, das iiber ihnen
schwebt, nicht akzeptieren werden, fiir ihr
Uberleben Kriege fiihren. Erforderlich ist eine
globale Anderung der Weltwirtschaft, sie muf
neu geordnet werden, so daf sie der Mensch-
heit und der Natur dient. Boff spricht von
einem neuen Paradigma der Wirtschaft, von
der «multidimensionalen Wirtschaft», die sich
an der Verteilungsgerechtigkeit ausrichtet: Je-
dem mufl gegeben werden, was seinen Be-
diirfnissen, seinen Talenten und seiner Arbeit

entspricht, die Gesetze des Marktes diirfen
nicht absolut gesetzt werden.

Den Standpunkt des Siidens einnehmen
heillt, den Eurozemtrismus bekimpfen. Damit ist
nicht eine Negation Europas gemeint, son-
dern die Kritik und Uberwindung der herr-
schenden Meinung und Sicht, der Norden sei
tiberlegen und habe als Zentrum der Welt zu
gelten; diese Sicht wird iiber die Massenmedi-
en verbreitet und bestimmt sogar in den kolo-
nisierten Lindern das Bewuftsein der Men-
schen.

Untersucht man die Organisation der Wirt-
schaft in den Gemeinschaften der Eingeborenen
Lateinamerikas, stellt man rasch fest, dafl ihr
eine andere Kultur als die des Westens zu-
grunde liegt. Die wirtschaftlichen Probleme
haben grofles Gewicht, aber sie sind eingebun-
den in die Ethik der kulturellen Traditionen,
und sie sind vor allem eingebunden in einen
anderen Umgang mit der Erde. Wir treffen
auf eine Art des Lebens und der Produktion,
die sich von der Wirtschaftsordnung des Nor-
dens unterscheidet und die ein Antrieb sein
koénnte fiir die gemeinsame Suche nach einer
Gesellschaft, in der die Wirtschafi nicht linger
das berrschende Paradigma darstellt. Es muflten
gesellschaftliche, politische und kulturelle Be-
dingungen geschaffen werden, die es ermog-
lichen, die Ausgeschlossenen mit der iibrigen
Menschheit gleichzustellen und sie nicht im
Abseits zu belassen. Und dann miifite ein
okonomisches Projekt der weltweiten Solidari-
tit in Angriff genommen werden, das dem
Leben und der Wiirde aller dienlich ist und
nicht nur den Profiten einiger weniger. Es
miifite ein radikal anderes Projekt sein, das
dann ein erster Schritt in Richtung auf eine
Alternative zur Gesellschaft und Kultur des
Kolonialismus werden konnte.

Moéglich wire dies, wenn die neuen
dkonomischen Projekte getragen sind von der
Anerkennung und der Achtung der Subjekthaf
tigkeit und der Wiirde jedes einzelnen und der
Natur; diese Achtung ist die notwendige Vor-
aussetzung, wenn eine demokratische oko-soziale
und pluriethnische Kultur geschaffen werden soll.
Es mufl auch zu Bewufitsein kommen, dafd
alle Kulturen und alle Religionen relative hi-
storische und nicht absolute Realititen sind,
daf sie immer nur einen Teil und nie das
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Ganze reprisentieren. Auf jeden Fall vermag
nur die Einsicht in unsere Begrenztheit in
jedem von uns die notwendige Bereitschaft
zur gegenseitigen Anerkennung der Werte
wecken, dessen, was wir gemeinsam haben
und worin wir uns unterscheiden; dies wiirde
uns alle, auch in unserer Beziehung zur Na-
tur, bereichern. Andernfalls bleibt die westli-
che Kultur eine Religion, eine Kultur und
Okonomie der Beherrschung, der Ausbeutung
und des Todes, als die sie in den 500 Jahren
des Kolonialismus bis in die Gegenwart aufge-
treten ist. Und auch die nichtwestlichen Kul-
turen und Religionen werden in der Gewalt
ithrer Fundamentalismen aufgehen, wenn sie
sich absolut setzen und glauben, im Alleinbe-
sitz der Wahrheit zu sein. Dies alles bedeutet,
daff der Kampf gegen den Eurozentrismus
auch ein Kampf gegen jeden anders gearteten
Ethnozentrismus sein muf}; es ist ein Kampf
gegen jeden Fundamentalismus, der seine
Wurzeln im Glauben an den Alleinbesitz der
Wahrheit hat und daran, daf man besser ist
als alle anderen und das Zentrum der Ge-
schichte bildet.

Alle diese Uberlegungen fithren zu einer
Klirung der Begriffe Nord und Siid: 1. Siider
ist nicht nur eine Gegebenheit der Geogra-
phie, sondern bezeichnet bestimmte Lebensbe-
dingungen, die auf unterschiedliche Weise
auch in Lindern des Nordens angetroffen
werden konnen. Stiden bezeichnet die Armut
und das Leid, durch die das Leben der Ausge-
schlossenen bestimmt ist. Es ist eine Situation,
die oft in grofer Einfachheit und mit tiefem
Empfinden gelebt wird, voll Weisheit und
menschlicher Wirme, in Solidaritit und
Grofimut, wie sie oft der Kultur armer Volker
eigen sind, aber behaftet auch mit allen nega-
tiven Begleiterscheinungen extremer Armut. 2.
Norden 1st nicht nur eine Gegebenheit der
Geographie, sondern bezeichnet Lebensbedin-
gungen, die geprigt sind durch das System
von Industrie und Technologie, von der Ideo-
logie des Fortschritts und des Wirtschafts-
wachstums, vom Konsumismus, von Effizienz
und Gewalt, von der rassistischen Abgrenzung
von den anderen usw. Wie schon gesagt, gibt
es auch in den Lindern des Stdens Sektoren
des Nordens, die mehr oder weniger eng mit
den Machthabern verbunden sind und die

Aufgabe haben, die Interessen der Kolonisato-
ren im Stden durchzusetzen. Es gibt aufler-
dem sowohl in den Lindern des Nordens wie
des Siidens Gruppen, die gegen die Regie-
rungspolitik protestieren und sich mit den
Armen des Stidens wie des Nordens solida-
risch erkliren. Aber dennoch bleibt die geo-
graphische Unterscheidung relevant: Es macht
einen Unterschied, ob man, geographisch, zu
den Armen des Stidens oder des Nordens
gehort oder sich mit thnen solidarisch erklart;
und es macht ebenso einen Unterschied, ob
man geographisch zu den herrschenden
Schichten des Siidens oder Nordens zihlt.

2. Aus der Sicht der Natur

Die Ausbeutung der Natur durch den Men-
schen beginnt im Neolithikum: mit der Aus-
breitung des Ackerbaus, dem Bau der ersten
Siedlungen und der ersten Stiadte. Vor 500
Jahren, mit der kolonialen Expansion Europas
und der Marktwirtschaft, treffen wir auf die
ersten Formen der systematischen Ausbeutung
der Erde. Die grobe Zerstérung der Natur, die
die gegenwirtige Okologische Krise ausgelost
hat, begann vor etwa 150 Jahren mit der
Durchsetzung der technologischen Wissen-
schaften und der technologischen Revolution.

Diese Ausbeutung der Natur wurde durch
eine dominierende kulturelle Tradition, wie
sie in patriarchalischen Gesellschaften anzu-
treffen i1st und 1m Westen von Descartes,
Bacon, Newton usw. entfaltet wurde, gerecht-
fertigt. Dieses anthropozentrische Paradigma (in
patriarchalischer, kapitalistischer und soziali-
stischer Ausgestaltung) hat den Menschen den
anderen Lebewesen gegeniibergestellt: Der
Mensch wurde auflerhalb und tber der Natur
angesetzt und als Herr und Gebieter ins Zen-
trum geriickt. In dieser Perspektive erscheint
die Natur als Objekt und als unerschopfliche
Ressource, die man beherrschen und ohne
Begrenzung ausbeuten kann, die das Wachs-
tum der Wirtschaft sichert.

Es gibt aber noch eine andere kulturelle
Tradition, die in der Moderne immer vorhan-
den, allerdings nicht fithrend war: das
okologische Paradigma, das wieder Geltung ge-
winnt. Anlifflich der Weltkonferenz fiir Um-
welt und Entwicklung in Rio de Janeiro (Juni
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1992) wurde von Nichtregierungs-Organisatio-
nen der Standpunkt vorgebracht, es se1 nétig,
von einer Okologie, die sich nur mit nicht-
menschlichem Leben beschiftige, iiberzugehen
zu einer Okologie, die sich mit allen Wesen -
lebenden und nichtlebenden, menschlichen
und nichtmenschlichen - in ihrer gegenseiti-
gen Abhingigkeit befasse. Eine neuere Ab-
handlung zur Okologie (J.P. Deléage) betont
denn auch, wir miiiten von der Okologie als
einer «Wissenschaft von der Natur und vom
Menschen» und nicht nur von einer «Wissen-
schaft von der Natur» sprechen. Von diesem
Ansatz her beginnt man auch verschiedene
Formen der Okologie zu entwickeln: Es ist die
Rede von sozialer und politischer Okologie,
von Humandkologie und einer Reihe von
Wissenschaften, die in 6kologischer Hinsicht
neu durchdacht werden: Oko-Wirtschaft, Oko-
Soziologie, ~Oko-Politik, Oko-Psychologie,
Oko-Theologie usw.

In dieser Konzeption existiert die Natur
nicht véllig auferhalb, sondern in den Men-
schen selbst. Als lebende Karper sind die Men-
schen eine Hervorbringung der Natur, von
der sie ein Teil sind. Unter diesem Gesichts-
punkt mufl zwischen innerer und &uflerer
Natur unterschieden werden. Die innere Natur
ist unser physischer Kérper mit seinem biolo-
gischen Leben, seiner Psyche, seinen Erfahrun-
gen, seiner Sexualitit usw. Die gegentiber dem
korperlichen Selbst duflere Natur ist die Natur
als Umwelt, als der Gesamtzusammenhang der
Lebewesen auf der Erde; aus diesem “Zusam-
menhang entsteht die Kultur, die zur Natur
weder im Gegensatz steht noch sich von ihr
unabhingig entfaltet, sondern in vielfiltigen
wechselseitigen Beziehungen zu ihr steht. So-
fern die Menschen aber denkende Korper sind,
unterscheiden sie sich von allen anderen Lebe-
wesen, weil nur sie in dem Maf} ethische
Subjekte sind, als sie das Prinzip der Natur
und sich selbst verstehen, in Entscheidungen
das Fiir und Wider abwigen und den Stand-
punkt des anderen einnehmen koénnen. Auf-
grund dieser Einzigartigkeit sind Frauen und
Minner auch verantwortlich gegentiber der
Natur und gegeniiber sich selbst. Es liegt
gewissermaflen in ihrer Hand, den Planeten
zu bewahren oder zu zerstoren. In den Wor-
ten von Boff: «Vor allem seit der industriellen

Revolution hat sich der Mensch als Wiirge-
engel erwiesen, als ausgesprochener Teufel der
Erde. Doch er kann auch ihr Schutzengel sein,
kann helfen, sie zu retten. Immerhin ist sie ja
seine Heimat und seine Mutter-Erde» (Boff,
aal). 25):

Aus der Sicht der Natur stehen die Linder
des Nordens wie auch des Stdens in der Schuld
der Natur, in einer Gkologischen Schuld, fiir den
Schaden, den sie ihr angetan haben mit threm
technologischen Wirtschaftssystem, das unter
grenzenloser Anwendung von Gewalt zu orga-
nisierter Ausbeutung gefiihrt hat. Diese Art
der Produktion und Konsumtion hat Mecha-
nismen der Umweltverschmutzung und der
Schidigung der Biosphire in Gang gesetzt, die
das Leben auf der Erde ortlich und weltweit
zu vernichten drohen. Zu diesen Mechanis-
men gehoéren der Treibhauseffekt, der durch
den Ausstoff von Abgasen in die Atmosphire
entsteht, und die daraus folgende Erwdrmung
des Klimas, die Ausdiinnung der Ozon-
schicht, die Abholzung und Zerstérung der
Wilder, die Verschmutzung von Erde-Wasser-
Luft durch Diingemittel, Pestizide und Wasch-
mittel, die Lagerung von giftigem Abfall, die
chemische und atomare Kontamination usw.
Und auch hier zeigt sich die Hauptverant-
wortlichkeit des Nordens. Er verursacht als
Zentrum des industriellen und technologi-
schen Systems und der Konsumgesellschaft
80% der weltweiten Umweltverschmutzung. Es
stimmt, dafl es auch in den mehr oder weni-
ger industrialisierten Lindern des Siidens die-
sen Frevel an der Natur gibt; es stimmt auch,
dafl es im Siiden dort zur Zerstdrung von
Teilen der Wilder kommt, wo die Volker in
dem vom Norden auferlegten Modell der Ent-
wicklung gezwungen sind, ohne Schonung der
Wilder Holz zu gewinnen. Aber es ist die
Industrie des Nordens, die Staudimme errich-
tet, Wasserkraftwerke baut, mit hochwertigem
Holz Handel treibt, Minen gribt, Viehzucht
betreibt usw., und dadurch, verglichen mit
dem Anteil der Linder des Siidens, die
Tropenwilder zu mehr als 70% zerstort. Und
schlieflich exportiert der Norden chemischen
und nuklearen Giftmiill nach dem Siiden, mit
verheerenden ©kologischen Schiden fiir das
Volk und die Natur des Siidens.

Will man dieses anthropozentrische Paradig-
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ma der Entwicklung tiberwinden, mufl ein
neues Paradigma aus der Sicht der Natur erar-
beitet werden, ein dkologisches Paradigma. Darin
miifdte vor allem die Wiirde der Natur Anerken-
nung finden. Das heiflt, es miifite erkannt
.und anerkannt werden, dafl jedes Wesen auf
dem Planeten einen autonomen Wert in sich
trigt, unabhingig davon, in welcher Bezie-
hung es zum Menschen steht. Es miifite die

Moglichkeit gegeben sein, dafl die Menschen -

die nichtmenschliche Welt gebrauchen, ohne
die Okosysteme zu zerstéren: in Solidaritit zu
ithnen, unter Anerkennung der Grenzen, mit
Wahrung des Gleichgewichts, ihrer Ausdrucks-
weise und ihrer positiven Méglichkeiten. Im
besonderen bedarf es einer Kultur der Begren-
zung und der Lebensqualitit, die in der Lage
ist, die Ideologie des unbegrenzten Wachs-
tums zu tiberwinden und ein neues Wirtschaf-
ten einzufithren, das nicht mehr dem Profit
und dem schrankenlosen Konsum Prioritit
einrdumt; gelingt dies nicht, wird sich der
Verfall beschleunigen und den Tod allen Le-
bens - des menschlichen und des nicht-
menschlichen - fiir alle Zeit herbeifiihren.

Als Antwort auf diese und dhnliche Proble-
me ist in letzter Zeit eine dkologische Okonomie
konzipiert worden; darunter ist eine neue
Disziplin zu verstehen, die die Verflechtung
von okonomischer und 6kologischer For-
schung in den Mittelpunkt stellt. Es gibt
unterschiedliche Auffassungen dieser neuen
Wissenschaft. Hiufig wird sie mit der Debatte
um eine kontrollierte Entwicklung in Verbin-
dung gebracht; andere betonen, auf theoreti-
scher Ebene miifite dem marxistischen Gegen-
satz von Kapital und Arbeit als weiterer Ge-
gensatz der von Kapital und Natur hinzu-
gefugt werden. Es gibt diese Ansitze in Teilen
der Forschung der siidlichen Linder. Aber
zum grofiten Teil wird das unbegrenzte dko-
nomische Wachstum nicht in Frage gestellt,
und man bleibt im Koordinatensystem des
kapitalistischen und sozialistischen Systems
der Industrialisierung und ihres 6kono-
mistischen Paradigmas. Manche meinen, mit
den neuen Technologien kénnte es gelingen,
die Umweltprobleme zu ldsen, sie brichten
aber auch das Risiko des Oko-Business, die
Umwandlung der Natur in Ware mit sich.
Die allgemeine Okologie behandelt dariiber

hinaus die Probleme der Umweltpolitik auf
lokaler und globaler Ebene. Sie weist auf die
Schwierigkeiten hin und warnt vor der Ten-
denz von politischen Gipfeltreffen, die 6kolo-
gischen Probleme statt auf demokratische Wei-
se durch Schaffung von Oko-kratien und
Techno-kratien lésen zu wollen.

Die okologische Debatte ist sehr vielfiltig
und pointiert. Bezogen auf die kritischsten
Sektoren scheint es mir unbedingt notwendig,
eine Neuordnung der Wirtschaft in Angriff
zu nehmen, aber nicht unter 6konomisti-
schem Vorzeichen; die Wirtschaft muf sich
vielmehr an der Okologie und der Kultur
orientieren, sie mufl in den Dienst der
Menschheit und der Natur gestellt werden; sie
mufl von der Anerkennung der Wiirde und
der Begrenztheit der Natur ausgehen und als
Folge daraus das unbegrenzte wirtschaftliche
Wachstum ablehnen; sie muff in der Lage
sein, einen neuen Stil zu kreieren, der zur
Begrenzung der Produktion und des Konsums
beitrigt und Lebensformen foérdert, die eine
gerechte Verteilung der Reichtiimer und der
Lebensqualitit fiir alle, im Norden und im
Stiden, anzielen; d.h. gefordert ist eine radika-
le Verinderung unserer gegenwirtigen Einstel-
lung zu Entwicklung und Gesellschaftsform.

Das Thema der gerechten Neuverteilung des
Woblstands, «in begrenztem Ausmafs», zwischen
dem Norden und dem Siiden steht im Zusam-
menhang mit dem, was iiber die Schulden des
Nordens und des Siidens gegentiber der Natur
gesagt worden ist. Es besteht hier ein substan-
tieller Unterschied, denn die Verantwortlich-
keit des Nordens wiegt um vieles mehr als die
des Siidens. Das soziale und das 6kologische
Problem kreuzen sich hier. Wer sich im Nor-
den der Situation bewufit ist, fiithlt sich auch
verpflichtet, die Produktionsform und den
Lebensstil zu dndern, um den Verbrauch von
Energie einzuschrinken, und jene Waren zu
boykottieren, deren Bezug zur Verarmung der
Volker und Auspliinderung der Natur fihrt.
Kann man von den Menschen im Siden, die
sich der-Situation bewufdt sind, eine dhnliche
Option fordern? Fiir die Armsten der Armen
ist die Begrenzung der Produktion und des
Konsums eine Frage des Uberlebens. Es
stimmt, dafl sich, bedingt durch die Austrock-
nung der Felder und die Zerstorung der
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Wilder, durch die wachsende Verschmutzung
der grofen Stidte, das Bewufitsein von der
dkologischen Krise ausbreitet. Aber nicht der
Norden darf diesen Lindern eine an den
Interessen des Nordens orientierte Umweltpo-
litik vorschreiben. Nicht einmal die Kategori-
en des Nordens kénnen angewandt werden,
da es sich um Kategorien handelt, die von
einer 6kologischen Kultur geprigt sind, die in
einer Situation des Wohlstands und des
Uberflusses entstanden ist. Im Siiden ist die
okologische Krise engstens mit der sozialen
Krise verkniipft. Es ist die Aufgabe des
Siidens, eine neue Kultur und eine neue
okologische Politik zu entwickeln, die im
Kontext dieser Volker erarbeitet wird, wie bei
thnen auch eine soziale, eine politische
Okologie usw. entstchen mufl. Was wir for-
dern koénnen, ist - Gleichberechtigung voraus-
gesetzt — ein Dialog, um gemeinsam fiir die
Verinderung unserer Zivilisation zu kimpfen.
Wir missen uns dazu die Sicht des Siidens,
der Natur und der Frauen zu eigen machen
und zu einem gemeinsamen Handeln finden.

3. Aus der Sicht der Frauen

Seit dem vorigen Jahrhundert gibt es die
feministischen Bewegungen, die die Sicht der
Frauen herausstellen; es geht dabei um die
Wahrnehmung und Anerkennung der Tatsa-
che, daf Frauen imstande sind, eine eigene
Weltsicht zu entfalten, die auf der Erfahrung
der Hilfte des Menschengeschlechts aufbaut,
ohne daf sie bisher sich zur Geltung hitte
bringen kénnen. :

In einer ersten Phase ging der Kampf um
die Gleichstellung und Gleichberechtigung mit den
Minnern: Frauen sollten im gesellschaftlichen
und politischen Leben nicht linger iibergan-
gen werden konnen und aktiv mitarbeiten. In
den letzten zwanzig Jahren ging es um die
Anerkennung des Unterschieds und des Eigen-
werts des weiblichen Geschlechts im  allgemeinen
und der Sexualitit im besonderen. Dies bedeutete
vor allem die Anerkennung des Rechts der
Frauen auf Selbstbestimmung, des Rechts der
autonomen Bestimmung tiber den eigenen
Kérper, iiber die Sexualitit und die Fruchtbar-
keit.

Unter den Armutsbedingungen der Framen im
Siiden wird diese freie Bestimmung ihrer
Sexualitit jedoch erschwert oder verunmog-
licht durch die patriarchalen, kolonialen und
kapitalistischen Strukturen, wie sie heute noch
im Bereich der Wirtschaft, der Politik und der
Kultur herrschen. Wie die Frauenbewegung
der siidlichen Linder auf der Konferenz in
Kairo wieder betont hat, ist die Voraussetzung
dafiir, daf die armen Frauen des Siidens iiber
ihre Sexualitit und Fruchtbarkeit frei bestim-
men kénnen, die Herstellung und Sicherung
dieser Freiheit durch entsprechende gesell-
schaftliche, wirtschaftliche und politische Be-
dingungen. Und dies wiederum erfordert -
auch von der Frauenbewegung -, alle Krifte
fiir ein neues Modell der Entwicklung und
der Gesellschaft einzusetzen.

Es gibt Frauen aus dem Siiden, die hier den
Anfang einer dritten Phase der Frauenbewegung
sehen: Die in Praxis umgesetzte Anerkennung
des Unterschieds und des Eigenwerts des weib-
lichen Geschlechts im allgemeinen und der
Sexualitit 1m besonderen schlieft fir die
Frauen die Verantwortung ein, nicht nur im
einzelnen Fall, sondern in der Welt, in der sie
leben, fiir eine neue Gesellschaftsordnung und
Kultur einzutreten und zu kidmpfen. Es geht
also darum, sexuelle Unterschiedlichkeit und
Verantwortung gegeniiber der Welt in einem
zu sehen und zu leben. Die Feministin Rosis-
ka D’Arcy de Oliveira aus Brasilien driickt es
so aus: Der Feminismus «ist der historische
Ort, von dem aus wir in dieser Welt denken
und handeln miissen», vom Standpunkt und
den Vorstellungen der Frauen aus, bereit zum
«Zivilisationsbruch» und entschlossen, den
Kampf um die Gleichberechtigung aufzuneh-
men. Selbstverstindlich gehort dazu der Dia-
log mit den anderen, mit Mdnnern und ande-
ren Bewegungen und gesellschaftlichen Grup-
pen, die eine andere Gesellschaftsordnung -
mit Anerkennung der Unterschiede ohne
Hierarchien - anstreben.

Auch der Feminismus ist im Norden der
Welt entstanden, im Kontext einer hochent-
wickelten Gesellschaft des Uberflusses. In den
Frauenbewegungen des Siidens entsteht nun eine
neue Frauenkultur, die auf die Situation der
armen Frauen des Siidens antwortet. Thre un-
terschiedliche Perspektive kann zu einem sti-
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mulierenden Beitrag in der Diskussion tiber
Frau-Okologie-Entwicklung werden, gerade
auch als Herausforderung an Frauen und
Minner des Nordens und des Siidens. Es
handelt sich um eine Vertiefung der Kritik
am mannlichen, anti-6kologischen und euro-
zentrischen Paradigma, und es geht darum,
die Verflechtung von sozialer Frage (Verar-
mung der Volker), Umweltfrage (Wiirde der
Natur) und Frauenfrage (Subjektivitit und
Eigenstindigkeit) in neuen Zusammenhingen
zu diskutieren. Es ist aber darauf zu achten,
daff mannliches und weibliches Paradigma im-
mer flir begrenzte und aufeinander bezogene
Wirklichkeiten mit positiven und negativen
Aspekten stehen. In manchen Fillen wird vom
mdnnlichen oder weiblichen Prinzip so gespro-
chen, als wiren es in Frauen bzw. Minnern
vorhandene Realititen. Vandana Shiva, eine
Wissenschaftlerin aus der Frauenbewegung in
Indien, hat dieses Thema im Zusammenhang
mit der okologischen Frage und mit dem
notigen Wechsel des gegenwirtigen Modells
von Entwicklung behandelt.

4. Kritische Bruchstelle

Auf den vorhergehenden Seiten habe ich eine
Kritik des kolonialen Systems der westlichen
Zivilisation, der Paradigmen des Okonomis-
mus und des Eurozentrismus, der anthropo-
zentrischen Ausbeutung der Natur und der
mannlich bestimmten Kultur skizziert. Diese
Systeme und Mechanismen produzieren Un-
gerechtigkeit und tragen die Gefahr in sich,
dafl sich die gegenwirtige westliche Zivilisati-
on zu einer Gewaltherrschaft entwickelt, die
sich selbst als befestigte Zitadelle versteht und
eine weltweite Apartheid durchzusetzen sucht.
Die gesellschaftlich-politischen Organisatio-
nen dienen dann der Verteidigung des Wohl-
stands des Nordens und der regierenden
Schichten des Siidens; die kolonialen Michte
wiirden muit rassistischen Gesetzen, mit drasti-
schen politischen und wirtschaftlichen Druck-
mitteln die von ihnen abhingigen Regime an
der Macht halten und zur Kontrolle der Aus-
geschlossenen - im Suiden, aber auch im Nor-
den - das Militir einsetzen; es droht, heifdt
das, ein barbarisches kapitalistisches System
mit einer Wirtschaft des Ausschlusses und des

Todes; ein System, das die Menschheit als
Folge des okologischen Desasters oder durch
den Einsatz der chemischen und nuklearen
Bombe in die Selbstzerstérung fithren wiirde.
Wenn sich dieses System durchsetzt, konnte
das Ende der Moderne mit der Ausléschung
des menschlichen Lebens zusammenfallen.

Es stimmt, daf es heute weder die Ideen
noch die Volksbewegungen fiir die Befreiung
gibt wie in den 60er und 70er Jahren. Es
stimmt aber auch, daff seit etwa zehn Jahren
in der biirgerlichen Gesellschaft von der Basis
her ein neuer Wind der Hoffnung aufkommit;
Triger dieser Hoffnung sind zahlreiche neue
gesellschaftliche Gruppen und Zusammen-
schliisse, die meist im tiberschaubaren Bereich
agleren, aber letztlich doch einem groflen Ziel
verpflichtet sind: dem Kampf um Gerechtig-
keit, fiir die Menschenrechte, fiir die Natur,
fiir die Anerkennung der Eigenstindigkeit
und Wiirde der Frauen, fiir den Frieden, fiir
eine Oko-soziale Demokratie, fiir Gesundheit
und ausreichende Ernihrung, fiir eine andere
Ordnung der Massenkommunikation usw. Es
gibt diese Gruppen an der Basis im Siiden wie
im Norden, im Osten wie im Westen; sie sind
alle auf der Suche nach einer neuen Gesell-
schaft und Kultur, die vom Standpunkt des
Stidens, der Natur und der Frauen ausgehen.

Die Forderungen dieser Gruppen kommen
in einem iiberein: An die Stelle der Wirtschaft
als wichtigsten Paradigmas muf ein neues
Paradigma gesetzt werden. Das heifit, es geht
nicht nur um eine andere Wirtschaftsord-
nung, sondern insgesamt um eine neue kultu-
relle, ethische und politische Ordnung. Es ist
wohl notig, die Konvergenz dieser unter-
schiedlichen Paradigmen freizulegen und ein
okologisch-okonomisch-feministisches und kulturelles
Paradigma zu schaffen, ohne den Anspruch zu
erheben, es sei das einzige und allumfassende
Paradigma; es gilt, das Bewufitsein davon zu
wahren, daff jeder historische Prozefl immer
auch relativ, begrenzt und tiberholbar ist.

Ein solcher Wandel der Kultur muf als
Zivilisationsbruch verstanden werden. Es ist ein
Bruch insofern, als die handelnden Subjekte
nicht die Michtigen der Welt sind, sondern
die letzten, die Ausgeschlossenen: die Frauen,
die Natur, alle, die vorher auf der Riickseite
der Geschichte standen und nicht Protagoni-
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sten sein konnten. Gerade deshalb handelt es
sich um eine radikale Alternative zur Kultur
des Abendlandes, deren Protagonisten nicht
linger in der Lage sind, angemessene Antwor-
ten auf die Gefahren zu finden, die die gesam-
te Menschheit bedrohen; ein Zivilisations-
und Kulturbruch ist es insofern, als es sich
um einen Diskurs und eine kritische Rekon-
struktion der Errungenschaften der Moderne
handelt, jetzt vom Siiden, von der Natur und
von den Frauen aus gesehen. Es ist dazu
erforderlich, den ganzen Prozef neu zu durch-
denken und, wenn nétig, die fiir die Kultur,
die iiberwunden werden soll, zentralen Kate-
gorien und theoretischen Konstrukte iiber
Bord zu werfen.

5. Anregungen fiir die theologische Reflexion

Die Religionen, die Kirchen und die Theolo-
gien sind Teil der beschriebenen historischen
Prozesse. Was das Christentum betrifft, so 1st es
in seiner offiziellen Gestalt Komplize und Akteur
des Kolonialismus und stiitzt die Herrschafts-
kultur. Die katholische Kirche vertritt heute
einen rigiden Zentralismus und die véllige
Romanisierung, und es zeigt sich immer wie-
der, daff sie nicht fihig ist, im eigenen Innern
die Werte der Freiheit, des Pluralismus und
der Demokratie zu leben. Der Katholizismus
ist gepragt von der Sicht der Michtigen, des
Eurozentrismus und der Gleichsetzung des
Evangeliums Jesu Christi mit seiner euro-
paischen Version.

Das Christentum der Basisgemeinden, das zu
einem bestimmten Grad mit der offiziellen
Kirche verflochten ist, versucht einen neuen
Typus von Christentum von unten, von der
Basis aus, zu schaffen, ein Christentum, das
den Standpunkt des Stidens, der Natur und
der Frauen einnimmt. In der Solidaritit mit
diesen neuen historischen Subjekten der Ge-
schichte weisen die Christen der Basisgemein-
den die 6konomistischen und eurozentrischen
Paradigmen der gewaltsamen und minnlich
gepragten Herrschaft iiber die Natur zurtick.
Positiv formuliert: Indem sie die Relativierung
aller Gotzen und Fiihrer vorantreiben, brin-
gen sie sich schopferisch in die weltlichen
Prozesse der Erarbeitung eines neuen dkolo-
gisch-6konomisch-feministischen und kulturellen Pa-

radigmas ein; sie arbeiten hin auf eine neue
Gesellschaft und Kultur, in der eine soziale,
okologische, frauenfreundliche und multikul-
turelle Demokratie entstehen soll.

Die Christen an der Basis erkennen, dafi
unserem alltaglichen Lebensstil, unserer Art
zu leben, zu denken, zu produzieren, zu kon-
sumieren und zu vergeuden, verfestigte unge-
rechte Verhiltnisse zugrunde liegen, die
ursichlich sind fiir die Verarmung der Ausge-
schlossenen, die Schiadigung der Biosphire
und die Diskriminierung der Frauen. Die
planetarische Dimension unseres tdglichen Lebens,
die mit den Mechanismen der weltweiten Aus-
breitung unserer Wirtschaft und Politik gege-
ben ist, zum Bewufitsein zu bringen, ist eine
Herausforderung fiir unsere Verantwortlich-
keit und unseren christlichen Glauben.

Aus der Sicht des Glaubens kann diese
angesprochene Wirklichkeit als gesellschaftli-
che, dkologische und 6ko-soziale Siinde inter-
pretiert werden. Fiir die Theologie der Befrei-
ung gibt es neben der Siinde der einzelnen
Personen auch eine soziale oder gesellschaftli-
che Siinde, die in der Verantwortung aller (der
einzelnen und des Kollektivs) liegt: Es sind
die Strukturen des geltenden Modells von
Entwicklung, die soziale Ungerechtigkeit
gegeniiber den armen Volkern schaffen. Und
man kann in diesem Sinn auch von einer
okologischen und 6ko-sozialen Siinde spre-
chen, insofern wir alle verantwortlich sind flir
die Mechanismen eines Modells von Entwick-
lung, die die Moglichkeit und die Qualitit
des Lebens auf dieser Erde bedrohen. Die
Option fiir die Armen mufl ausgeweitet wer-
den zur Option fiir die Nachkommen, fiir die
zukiinftigen Generationen; sie hitten die in-
humanen Folgen der Schidigung der Bio-
sphire zu tragen, wenn wir weiterhin mit
unserem Lebensstil Prozesse mit perversen Me-
chanismen in Gang setzen, die sich vielleicht
nicht mehr stoppen lassen. Das biblische Ge-
bot «Du sollst nicht morden» (Ex 20,13) be-
zieht sich zwar in erster Linie auf den einzel-
nen und auf die gegenwirtig lebenden Volker,
aber es schliefft eben auch die spiteren Gene-
rationen ein, die unter den Mechanismen zu
leiden haben werden, die wir in Gang setzen
und die durch unsere tiglichen Optionen be-
stimmt werden.
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Die hier entwickelten Uberlegungen verste-
“hen sich als Beitrag zu einer neuen éko-sozialen
Ethik; ihr Grundprinzip ist die Anerkennung
des anderen, die Subjekthaftigkeit der Ausge-
schlossenen, die Wiirde der Natur und die
Eigenstindigkeit der Frauen. Diese Ethik wird
ein Aufruf zur personlichen Bekehrung sein,
zur Abkehr von der Mentalitit der Ausbeu-
tung, des Kolonialismus, der Konkurrenz und
des Konsumismus, die unseren Lebensstil
gepragt und die Wertsetzungen unseres Alltags
gerechtfertigt hat; und sie ist ein Aufruf zur
sozialen Bekehrung, zur radikalen Transfor-
mation der gesellschaftlichen und politischen
Strukturen - und der damit verbundenen
Weisen zu leben und zu produzieren -, die
fiir die Verarmung der Volker und die
Schidigung der Natur verantwortlich sind; ein
Aufruf, von der Logik der Herrschaft und der
Effizienz umzuschalten auf die Logik der ab-
sichtslosen, aber titigen Liebe, vom kolonialen'
Rassismus zur Aufnahmebereitschaft des ande-
ren; von der Logik des unbegrenzten Wachs-
tums zu einer Kultur der Sensibilitit fir
Beschrankungen, ohne die eine neue Qualitit
des Lebens nicht zu haben ist; ein Aufruf
schlieflich, sich fiir soziale und 6kologische
Gerechtigkeit einzusetzen mit dem Ziel, das
Leben der Armen und der Natur zu férdern
und zu achten.

Es geht in diesem Sinn um die Erarbeitung
einer dko-sozialen Theologie der Befreiung, verstan-
den als kritische Reflexion auf den gelebten
Glauben der Christen und ihrer Gemeinschaft
in den Kimpfen fiir soziale Gerechtigkeit, fiir
dkologische Gerechtigkeit und fir Gerechtig-
keit schlechthin. Die Option fiir die Armen
muf aber verankert sein in der allgemeineren
Option fiir das Leben, fiir die ganze
Schépfung, vor allem fiir die, deren Leben am
meisten bedroht ist: die vom System Ausge-
schlossenen, die Natur, die armen Frauen des
Siidens. Es geht um eine Theologie, die - wie
gesagt - die Option fiir die Armen erweitert
auf die Option fiir die nachkommenden Ge-
nerationen, die die kiinftigen Opfer unserer
gewohnten Lebensfithrung wiren. Es gilt in
der Tat: Die Befreiung, um die es den Chri-
sten Lateinamerikas zu tun ist, ist in einem
die Befreiung von Entwiirdigung und Unter-
driickung der Armen (soziale Befreiung fiir

Eingeborene, Schwarze, untere Schichten,
kommende Generationen), Befreiung von der
Zerstorung der Natur (6kologische Befreiung,
von der Auspliinderung zur Anerkennung der
Wiirde der Lebewesen und der unbelebten
Natur) und Befreiung von der Diskriminie-
rung der Frauen, verbunden mit der Anerken-
nung ihrer Selbstbestimmung, ihrer Eigen-
stindigkeit im Sexuellen und als Frauen, vor
allem fiir die armen Frauen des Siidens (allge-
meine Befreiung). Nur wenn wir fiir alle diese
Ziele kimpfen, wird es moglich sein, eine
Gesellschaft mit weniger Armen und mehr
Leben aufzubauen.

Die o6ko-soziale Theologie der Befreiung
sieht ihre Aufgabe darin, die traditionelle
Theologie der Schipfung neu zu durchdenken
und zu formulieren, indem sie den Stand-
punkt des Siidens, der Natur und der armen
Frauen einnimmt, im Bewufitsein, daf die
Theologie der Schopfung bisher notwendiger-
weise auf einer Kultur aufbaute, die geprigt
war von der Hegemonie der Wirtschaft, von
Minnern und vom Eurozentrismus. Ich
méchte hier nur auf zwei Themen hinweisen:

1. Die Kategorie der Schépfung ermoglicht
es, den Dualismus zwischen Mensch und Na-
tur zu iberwinden. Denn die Natur ist, wie
ausgefithrt, dem Menschen nicht nur dufler-
lich, sondern sie ist im Menschen selbst vor-
handen, denn wir sind alle Teil der Natur, wir
sind alle Teil der Schipfung Jedes geschaffene
Wesen hat einen eigenen Wert, eine einzigarti-
ge Aufgabe, und alles Geschaffene steht in
wechselseitiger Abhingigkeit voneinander. Die
Integritit und eigene Wiirde eines jeden We-
sens kommt ithm nicht durch seinen Bezug
zum Menschen zu, sondern durch den Bezug
zur Liebe Gottes, die sich auf alles Geschaffe-
ne erstreckt. Aus dieser Sicht ist die «Schuld
gegeniiber der Natur», von der vorhin die
Rede war, eine Schuld gegeniiber der Schop-
fung und damit eine Schuld Gott gegeniiber,
ein Verstofl gegen seine Liebe, die in jedem
Geschopf gegenwirtig ist. Dieser Ansatz ver-
mag den Anthropozentrismus zu tberwinden
und die Wiirde der Natur - und zwar alles Ge-
schaffenen: ob lebendig oder unbelebt, mensch-
lich oder nichtmenschlich - anzuerkennen.

2. Die Schopfung ist nichts Statisches, kein
Vorgang, der ein fiir allemal stattgefunden
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hat. Sie ist vielmehr ein historischer Prozefs, 1n
dem der Schopfer der Verantwortlichkeit der
Menschen die Aufgabe iibertragen hat, das
Geschaffene zu verwalten, zu hegen, zu
fordern und so die Schopfung zu vollenden.
Die Menschen waren, im besonderen wahrend
der letzten 500 Jahre, «ein wahrer Teufel fiir
die Erde», die sie im Dienste der Interessen
des Nordens gepliindert und entstellt haben.
Sie sind in die sozio-6kologische Stinde gefal-
len, haben der personalen Siinde der Verlet-
zung der Subjekthaftigkeit und Wiirde des
einzelnen Ungerechtigkeit und Gewalt gegen-
iber Menschen und Umwelt hinzugefiigt.
Aber, wie Paulus schreibt, die Zusage der
Auferstehung erstreckt sich auf die ganze
Schépfung, die schon teilhat an der Befreiung,
die in der Zusage enthalten ist (Rém 8,18-25).
Die Menschen diirfen und sollen demnach in
den historischen Prozeff der Schopfung ein-
greifen, um sie zu wahren und zu hiiten und
sie von der durch die Stinde verursachten
Verderbtheit zu befreien. Deshalb ist auch der
Kampf fir die personale Gerechtigkeit untrenn-
bar verbunden mit dem Kampf um Gerechtig-
keit fiir Gesellschafi und Umwell.

Die Kirchen und Religionen stehen heute
vor der Herausforderung, daR newe Kulturen
und Religionen entstehen, und sie sind auf der
Suche nach einem Gesellschaftsmodell, das auf
dem Dialog zwischen Vélkern, Kulturen und
Religionen aufbaut. Seit der Eroberung Ame-
rikas haben Missionare und Theologen wie
Bartolomé de las Casas versucht, sich die Sicht
der Indios anzueignen, und sie haben damit
anerkannt, dafl es noch einen anderen Stand-
punkt als den Europas gibt. In den zurlick-
liegenden Jahren hat die Theologie der Befrei-
ung sich eingehend mit der Verflechtung von
Evangelisierung, Kultur und Religion befaflt. Die-
se Frage stand auch im Zentrum der Diskus-
sionen bei der ‘4. Generalversammlung der
Bischofe Lateinamerikas, die vom.12. bis 28.
Oktober 1992 in Santo Domingo stattfand.
Leonardo Boff und andere den Basisgemein-
den nahestehende Theologen haben betont,
dafl es bislang keine wahre Verkiindigung des
Evangeliums gegeben hat, sondern nur die
autoritire Auferlegung der europiischen Ver-
sion des Evangeliums. Es ist also zu unter-

scheiden zwischen der Botschaft des Evangeli-
ums Jesu und ihrem Ausdruck in einer be-
stimmten Kultur, mit dem sie nicht ineinsge-
setzt werden darf. Bis jetzt bedeutete Evangeli-
sierung Verwestlichung. Wir miissen Ernst ma-
chen damit, dal das europiische Christentum
nicht das einzig mogliche Christentum ist,
und es muf das Recht der Indios und der
Afro-Amerikaner auf die ihnen eigene Religi-
on, die anders ist als das bisherige Christen-
tum, anerkannt werden. Es gibt in dieser
Hinsicht mehr oder weniger ausgearbeitete
Reflexionen einer indigenen Theologie, einer
schwarzen oder afroamerikanischen Theologie
usw. Die okologische Krise und die Situation
der armen Frauen im Stden bedeuten auch
fiir die Christen in den Basisgemeinden La-
teinamerikas eine neue Herausforderung: Es
entstehen verschiedene Theologien der Befrei-
ung der Frau, verschiedene Oko-Theologien
usw.

Alle diese Gegebenheiten sind, mit ihren
Grenzen, ein Zeichen der Hoffnung. Denn
wir stehen an einem Wendepunkt. Aus der
Kritik der gegenwirtigen Kultur soll ein neues
Christentum entstehen: ein Christentum von
unten, eingebunden in den Aufbau einer al-
ternativen Kultur aus der Perspektive: des
Stidens, der Natur und der Frauen.

Aus dem Italienischen iibersetzt von Dr. Karl Pichler
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