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Die heilige Erde der Nahua

In mesoamerikanischen! Kulturen hat man
grofle Achtung vor der Erde im Sinne von
Erdboden. Die Vorstellung, die wir heute von
der Erde, unserer Heimat, haben, ist geprigt
von einem Satellitenphoto - der blaue Planet
der Astronomen, verloren in der dunklen Un-
endlichkeit des Raumes. Mesoamerikanische
Volker leiteten ihre Weltanschauung von ihrer
Verankerung im Boden eines bestimmten Or-
tes her. Sie betrachteten die Schicht des Bo-
dens, die das ganze Leben auf der Erde erhilt,
als lebendig. Diese Ansicht steht in scharfem
Gegensatz zu der aktuellen Sichtweise von der
Erde, nach der die obere lebenserhaltende
Schicht der Ausbeutung und Zerstérung aus-
gesetzt ist.

Eines Tages arbeitete ein Girtner aus einem
Nahuatl-sprachigen Gebiet in meinem Garten.
Ich sagte ihm, er solle den Abfall aus einem
Ubertopf in die Miilltonne werfen. Er entgeg-
nete schockiert, aber héflich: «Nein, nein,
Senora, Erde soll man nicht wie Miill behan-
deln.» Ein anderes Mal hérte eine Indianerin,
die mir im Haushalt zur Hand ging, wie ich
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okologischer Anthropologie spezialisiert, der sie ihre
letzten Arbeiten tiber die Indios am Oberlauf des Rio
Negro gewidmet hat. Zahlreiche Veroffentlichungen. An-
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mich tiber den Dreck und Staub beschwerte,
der ins Haus geweht wurde. Sie tadelte mich
und sagte: «Sefiora, Sie sollten nicht so iiber
Staub reden, denn er ist Erde, und die Erde
ist unsere Mutter, la madre tierra, die uns
Nahrung gibt.»

In diesen Kommentaren wurden mir die
mit dem mesoamerikanischen Verstindnis
von der Erde und dem Erdboden assoziierten
impliziten okologischen Dimensionen vor Au-
gen gefiihrt. Das, worauf meine Helfer reagiert
hatten, war die von mir {ibernommene moder-
ne Vorstellung vom Erdboden als einer trigen
Substanz, derer man sich entledigen kann wie
Abfall oder iiber die man sich beschweren
kann wie Uber einen eindringenden Schad-
stoff. Sie erteilten mir eine deutliche Lektion
in Okologie von den Traditionen meines eige-
nen Hintergrundes her. :

In nahezu allen bauerlichen Kulturen ist die
Erde heilig. Wie genau diese Heiligkeit
ausgedriickt wird und welche Formen sie an-
nimmt, variiert von einem Ort zum anderen.
Die einzigartigen Grundziige der Opferheilig-
keit der Nahua oder Azteken ergeben sich aus
ihrer Sicht des Kosmos. Viele Elemente der
mesoamerikanischen Vorstellung des Kosmos
wurden in Form von Metaphern ausgedriickt,
einer in der aztekischen Kultur iberwiegen-
den Art des Ausdrucks.

Die aztekische Sicht des Kosmos

Mesoamerikanische Vorstellungen und Ver-
stindnisse von der Erde unterscheiden sich
grundsitzlich von den modernen Standard-
vorstellungen. Literarische Quellen sprechen
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von der Erde als einer auf dem Wasser
schwimmenden Scheibe, einem Kaninchen, ei-
nem Leguan oder einem Alligator (Cipactli)
mit einem gezackten RiickenZ.

Leon-Portilla schreibt: «Die Oberfliche der
Erde ist eine grofle Scheibe, die sich im Zen-
trum des Universums befindet und sich hori-
zontal und vertikal ausdehnt. Die Erde ist
ringférmig von einer ungeheuren Wassermen-
ge (teo-atl, gottliches Wasser) umgeben, die sie
zu einer cem-a-nabuac macht, zu «der, die
vollig vom Wasser umgeben ist» (Leon-Portilla
1990). .

In anthropomorphen Abbildungen wurde
die Erde als menschlicher Kérper mit Augen,
Mund, Haaren und einem Nabel dargestellt.
Die Erde selbst erscheint oft als Schoff, Mund
oder Eingeweide. Die Kérpermetaphorik wur-
de auf die verschiedenen Ebenen des Kosmos
tibertragen. Das Zentrum der Erde war ihr
Nabel, die Biume und Blumen ihr Haar. Das
Gras war ihre Haut. Quellen, Brunnen und
Hohlen waren ihre Augen. Fliisse bildeten
ihren Mund, und ihre Nase war der Ursprung
von Bergen und Talern (Gonzalez Torres).

Die Erde wurde auch als gieriges Ungeheuer
dargestellt. Nach dem Weltentstehungsmythos
der Nahua brachten Quetzalcoatl und Tezcat-
lipoca Tlaltecuhtli (Herr der Erde, auch Ci-
pactli, Alligator, genannt) aus den Him-
melsgewolben auf die Erde. Tlaltecuhtli war
ein mythisches minnlich-weibliches Ungeheu-
er, das um sich schnappte und biff wie ein
wildes Tier. Die zwei Gétter teilten Tlaltecuht-
li in zwei Teile und trennten so den Himmel
von der Erde (Gonzalez Torres).

Im alten Mexiko wurde der horizontale
Raum wesentlich stirker betont als der verti-
kale, was einen Gegensatz zur Weltanschauung
der Missionare des 16. Jahrhunderts darstellte,
nach der sich der Himmel oben und die
Holle unten befanden. Tlalocan war das «Para-
dies» von Tlaloc, dem Regengott, und lag eher
im Osten als im Himmel. Die Hélle ist nach
Auffassung der heutigen Nahua eine Hoéhle
im Wald. Diese Beispiele weisen auf die Be-
deutung der horizontalen Metaphorik vergli-
chen mit der vertikalen christlichen hin

(Burkhart).
Das mesoamerikanische Universum zerfillt
in vier groflere Raumquadranten, deren

Schnittpunkt im Mittelpunkt oder Nabel der
Erde besteht. Von diesem Punkt aus er
strecken sich die vier Quadranten bis zum
Horizont, der Stelle, an der sich die
Himmelsgewolbe und die sie umgebenden
himmlischen Wasser (i/buica-atl) treffen. In der
Vorstellung von den vier Richtungen der Welt
1st eine vielschichtige Symbolik enthalten. Bei
der Betrachtung des Laufes der Sonne be-
schrieben die Nahuas die kosmischen Qua-
dranten von einer nach Westen gerichteten
Position aus: «Da, wo sie untergeht, da ist ihr
Zuhause, im Land der roten Farbe. Zur Lin-
ken des Pfades der Sonne ist Siiden, die
Richtung der blauen Farbe; gegeniiber vom
Gebiet des Hauses der Sonne liegt die Rich-
tung des Lichts, der Fruchtbarkeit und des
Lebens, symbolisiert durch die weifle Farbe;
und schlieflich sieht man rechts von der
Bahn der Sonne den schwarzen Quadranten
des Universums, die Richtung des Landes der
Toten» (Leon Portilla).

Das ist die Vorstellung der Nahua vom ho-
rizontalen Raum. Vertikal, oberhalb und un-
terhalb der horizontalen Welt (cem-a-nabuac),
gibt es dreizehn Himmel und neun Unterwel-
ten. Uber den oberen Welten befindet sich
der Bereich des Metaphysischen, unterhalb
der Ort der Gotter. Uber allem anderen
schlieflich ist Omeyocan (der Ort der
Dualitit), der Aufenthaltsort der dualen héch-
sten Gottheit, dem Urheber des Universums.

Flusse, Seen, Wasserlocher, Berggipfel, Hoh-
len, Wilder und Wiisten, all diesen Dingen
waren bestimmte Gotter und Gottinnen zuge-
ordnet, die iiber sie herrschten und Rituale
verlangten. Die Berge spielten eine besonders
komplexe Rolle in der Mythologie. Rituale fiir
die Berggotter wurden im ganzen Jahreskreis
zelebriert, dhnlich denen, die mit den cenotes
(unterirdische Seen) verbunden waren. Man-
che der heute lebenden mesoamerikanischen
Indianer haben sich einige Elemente der Viel-
schichtigkeit dieser Rituale erhalten. Den Cui-
catec z.B. sind Hohlenrituale, Bergzeremonien
und Wasserlochrituale sehr wichtig. Das glei-
che st bei den im Staat Morelos in der Nihe
von Mexiko-Stadt lebenden Nahua-Gruppen
beobachtet worden 3.

Alle Gottheiten, die Aspekte von Fortpflan-
zung, Geburt und Tod symbolisierten, besa-
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flen ‘irdische Anteile. Symbole fiir Pflanzen-
oder Tiergottheiten waren irdische Symbole,
denn die Erde wurde als das urspriingliche
Bild des hervorbringenden und neu beleben-
den Prinzips des Lebens begriffen. Der Tod
bildete einen integralen Bestandteil dieser
Krifte. Die Erde hatte sowohl menschliche als
auch tierische Eigenschaften; sie war minnlich
und weiblich, lebendig und tot.

Durch jahrhundertelanges Beobachten der
Welt und ihrer Werke vom Makrokosmos bis
hin zum Mikrokosmos des Korpers selbst ent-
wickelte sich das Gedankengut der Nahuas
mit seinen typischen Merkmalen: Dualitit,
" Fluiditit und Gleichgewicht.

Dualitit

Die bipolare Dualitit findet sich in mesoame-
rikanischen Auffassungen des Kosmos tiberall
wieder. Duale Begriffe wie Leben und Tod,
gut und bose, weiblich und minnlich, Erde
und Himmel strukturieren die mesoamerika-
nische Welt. Obwohl sie Gegensitze darstell-
ten, erginzten sich diese Paare auch. Die weib-
lich-mannliche Dualitit ist ein typisches Bei-
spiel. Das weibliche und das minnliche Prin-
zip verschmolzen in einem bipolaren Prinzip.
Diese duale Einheit bildete die Grundlage fiir
die Schopfung des Kosmos, fiir seine (Wie-
der-)Herstellung und Erhaltung. Cipactli, das
mythische Ungeheuer und Herr der Erde, war
weiblich und minnlich zugleich. Da es sowohl
singuldr als auch dual war, manifestierte sich
dieses Prinzip als Darstellung von Gottheiten
in Paaren4. Viele mesoamerikanische Gotthei-
ten stellten Paare von Gott und Gottin dar,
angefangen bei Ometeotl, dem hochsten
Schopfer, dessen Name «Zwei-Gott» oder dua-
le Gottheit bedeutet. Ometeotl, der in Omeyo-
can liber den dreizehn Himmeln wohnte, wur-
de als ein weiblich-minnliches Paar begriffen.
Ausgehend von diesem hochsten Paar repri-
sentierten andere duale Gottheiten ihrerseits
Naturphinomene (Andrews und Hassig).

Fluidiidat

Die der mesoamerikanischen Sicht des Kos-
mos zugrundeliegende Dualitit war stindig
im Fluff und niemals fest oder statisch. Da sie

eine wesentliche Komponente des Nahuatl-
Denkens ausmachte, gab diese Bewegung al-
lem Anstoff: Gottheiten, Menschen, Gegen-
stinden, der Zeit und dem Raum mit seinen
finf Dimensionen (Marcos 1993). In der Vor-
stellung der Nahua war jeder Aspekt der Welt
ein Bestandteil eines ununterbrochenen Zu-
sammenhangs; alles befand sich in Bewegung
zwischen entgegengesetzten Polen. Nicht nur
die Gottheiten hatten Teil an einer Dualitit,
die sich zwischen Gegensitzen wie gut und
bése hin- und herbewegte, sondern alle Wesen
und Krifte spielten eine duale Rolle: «.. von
den vier Sdulen des Kosmos an den vier
Ecken stromten die himmlischen Wasser und
die giinstigen und zerstorerischen Winde»
(Austin Lopez 1984).

Gleichgewicht

Das mesoamerikanische Universum war durch
Bewegung gekennzeichnet, aber diese Fluiditit
befand sich immer in einem Gleichgewicht.
Das standige Streben nach Ausgewogenheit
verlieh der Dualitit eine stetige Plastizitit,
brachte sie zum Flieflen und verhinderte eine
Erstarrung in Schichten. Grundlegend fiir die
Erhaltung des Kosmos ist, dafl sich dieses
«flieRende Gleichgewicht» immer wieder selbst
neu herstellt, indem es alle besonderen Punkte
des Gleichgewichts gleichmiffig in stindiger
Bewegung hilt. Demnach befanden sich
gegensitzliche Kategorien, wie z.B. weiblich
und minnlich, Tag und Nacht, hoch und tief,
nah und fern, gut und boése, immer in
fliefendem Gleichgewicht. In jeder Situation
mufite der «kritische Punkt der Balance» in
stindiger Bewegung ausgemacht werden; er
definierte sich selbst von einem Augenblick
zum anderen neu und war dem Wandel und
FluR des ganzen Kosmos unterworfen, wobei
er hin- und herpendelte und sich immer wie-
der neu wiederherstellte.

Dieses niemals endende Streben nach kos-
mischem Gleichgewicht setzte kollektive Ver-
antwortung voraus. Die Erhaltung dieses
Gleichgewichts war die «moralische» Pflicht
eines jeden Mitgliedes der Gemeinschaft. Da
das mesoamerikanische Denken auf der Vor-
stellung von den gegensitzlichen Dualititen
und der Suche nach Gleichgewicht zwischen
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thnen basierte, war jede einzelne Person unter
allen Umstinden stindig dazu verpflichtet,
den Angelpunkt des Kosmos zu suchen und
sich selbst dazu in Beziehung zu setzen, um
dieses Gleichgewicht zu erreichen. Die Erhal-
tung dieser Ausgewogenheit bedeutet, Gegen-
sitze immer wieder neu zusammenzufiigen.
Dieses Ziel kann man nicht dadurch errei-
chen, dafl man die Gegensitze negiert, son-
dern vielmehr dadurch, daff man sich ihnen
annihert und sie im Versuch, das sich immer
im Wandel befindliche Zentrum des Gleichge-
wichts zu finden, akzeptiert>.

Diese Vorstellung von einem bipolaren,
fliefenden und sich verindernden, aber trotz-
dem ausgewogenen Universum durchdrang
die Wahrnehmung von guten und schlechten
Handlungen sowie von guten und bdsen
Kriften, indem sie ithnen eine nicht-statische,
nicht-rigide Qualitit verlieh. Sie wirkte sich
auferdem auf die Gottheiten und thre Macht,
mit der Erde und ihren Bewohnern zu inter-
agieren, aus.

Metaphorik

Im Universum der Nahua besafen alle Dinge
materielle, spirituelle, zeitliche und rdumliche
Eigenschaften. Demzufolge war diese Welt ein
metaphorisch  komplexes und an Anspielun-
gen reiches Gebilde (Andrews und Hassig).
Leon-Portilla hat die Kultur der Nahua als
eine «Philosophie und Kultur von Meta-
phern» bezeichnet. Bildhafte Sprache findet
sich hauptsichlich in Gebeten, rhetorischen
Orationen (wie z.B. den hAuehuctlatollis), Lie-
dern (cantares) und Beschworungsformeln (con-
juros). Da die Bilder das wichtigste Medium
zur Vermittlung einer herausragenden miind-
lichen Tradition bedeuteten, prigte man sie
sich ein. Die bildhaften Metaphern in den
Kodizes aller mesoamerikanischen Kulturen
stellen ihren Kosmos bildlich dar.

In der Welt der Nahua wurde die Metapher
als das hochste und wertvollste Mittel des
sprachlichen Ausdrucks gepflegt. In Meta-
phern brachten die Nahua ihre Vorstellung
von der Erde und den gottlichen Kriften, die
auf sie einwirkten, zum Ausdruck.

Immaterielle, nicht phinomenale Dinge
wurden nicht von den materiellen abgesetzt,

sondern bildeten mit ihnen einen Zusammen-
hang, einbezogen in eine einzige Vorstellung
von der Wirklichkeit. Man kann jedoch versu-
chen, zwischen «naturwissenschaftlichen» und
«ethischen» Metaphern zu unterscheiden:
Waihrend es spezielle Metaphern fiir die physi-
sche Auffassung von der Erde und ihrer Posi-
tion innerhalb des Kosmos gab, machten an-
dere Metaphern das Verhiltnis, das die Nahua
zur Erde und zum Leben auf ihr hatten, d.h.
die moralischen Prinzipien, nach denen sie
lebten, deutlich.

Moralische Dimensionen der Erde im Verstindnis
der Nahua und die dafiir verwendeten Metaphern

Die Nahua haben eine moralische Sichtweise
von der Erde. Fiir sie ist die Erde ein ge-
fahrlicher Ort (Burkhart), und die moralische
Vorschrift besagt, daf man sich unter allen
Umstinden sehr vorsichtig verhalten muf.
Man soll im Einklang mit den von den Ah-
nen aufgestellten Grundsitzen leben (Marcos
19911,

Die Erde ist kein Ort des Glicks. Obwohl
sie jedoch in erster Linie ein Ort der Miihen
und Strapazen ist, «.. gab uns unser Herr das
Lachen, den Schlaf und die Nahrung, damit
wir stark werden, damit wir erwachsen wer-
den; und auferdem die <Erdheit> (Sexualitit),
damit sich die Menschen fortpflanzen, damit
wir nicht vor Trauer sterben» (Sahagtin, Uber-
setzung nach Burkhart).

Die Erde war vor allem ein gefahrvoller Ort.
Der Begriff talticpac vereinigt in sich viele der
physischen und moralischen Bedeutungen

; von Erde und Erdboden. Er setzt sich zusam-

men aus dem Substantiv t/alli (Erde) und dem
Suffix igac (auf/iber). Jedoch bedeutet #al
ticpac nicht einfach «auf der Erde», sondern
vielmehr «auf dem héchsten Punkt oder auf
dem Gipfel der Erde», meint damit einen
Punkt des Gleichgewichts auf ihrem Gipfel
und legt die Vorstellung von einem schmalen
Grat zwischen tiefen Schluchten nahe. Man
verkniipfte sich selbst mit der Erde durch
einen Akt von tlalticpacayotl, der «Erdheit», ein
Begriff, der die sexuelle Aktivitit zwar ein-
schlof, aber nicht darauf begrenzt war (Burk-
hart).

Chroniken aus alter Zeit sind voll von An-
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spielungen auf das Verhiltnis zwischen Erdbo-
den und «Sexualitit», sowie zwischen Erdbo-
den und moralischen Aspekten. Zum Beispiel
sagen die Grofimiitter in den von Sahagln
aufgezeichneten Gesprichen: «Unsere Koérper
sind wie ein tiefer Abgrund» (Marcos 1991).
Die huehuetlatolli, moralische Vorgaben, die die
Eltern an ihre Kinder richteten, weisen mit
folgenden Worten auf die Gefahren des irdi-
schen Daseins hin:

«Meine Tochter .. Hier auf dieser Welt
wandern wir auf einem sehr hohen, schmalen
und gefihrlichen Weg wie auf einem sehr
hohen Berg, auf dessen Gipfel ein schmaler
Pfad verliuft, und auf beiden Seiten ist
unermeflliche Tiefe. Und wenn du von diesem
Weg zu der einen oder der anderen Seite
abweichst, stlirzt du in den Abgrund. Deshalb
muflt du diesen Weg sehr vorsichtig gehen»
(Sahagtin, Ubersetzung nach Lopez Austin).

Ein Vater, der seinem Sohn einen Rat gab,
berief sich in der Regel auf die Weisheit der
Ahnen, deren Gebeine in der Erde ruhen®.

«Wir, die wir auf Erden leben, gehen wirk-
lich auf einem zerkliifteten Grat. Hier geht es
hinunter, auf der anderen Seite geht es hinun-
ter. Wenn du jemals seitlich vom Weg ab-
kommst, wirst du fallen, da wirst du dich
selbst in den Abgrund stiirzen» (Sahagun,
Ubersetzung nach Burkhart).

«Straucheln und Stolpern, der Fall in den
Abgrund und in Héhlen oder reiffende Fluten
tauchen in den Quellen 1mmer wieder als
Metaphern fiir moralische Verirrungen und
ithre Konsequenzen auf» (Burkhart). Gegensit-
ze sollten nicht vollig umgangen, sondern
miteinander im Gleichgewicht gehalten wer-
den. Der Gang iiber den gezackten Riicken
von Cipactli (Erde) implizierte die moralische
Verpflichtung, die Extreme vorsichtig auszu-
gleichen, um eine Harmonie der Spannungen
herzustellen. Diese sich verindernde morali-
sche Balance wurde im Bild des vorsichtigen
und achtsamen Ganges der Menschen iiber
den schmalen Pfad, dem jeder Mensch auf der
zerfurchten Haut der Erdoberfliche folgen
muflte, ausgedriickt. Zweifellos bot die bergige
geographische Beschaffenheit Mexikos den al-
ten Nahua die Anregung zur metaphorischen
Darstellung der Erde als eines riesigen Legu-
ans oder Alligators.
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Gottesvorstellungen der Azteken

Nach der religiésen Uberzeugung der Nahua
waren die Gotter im selben Mafle auf die
Menschen angewiesen wie die Menschen auf
die Gotter. Allen war das Interesse an der
Erhaltung des Universums gemein. Die azteki-
sche Welt war jedoch eine beseelte Welt, die
nur wenig Raum lief fiir die Vorstellung einer
tragen physischen Welt, regiert von einem deus
ex machina. Die Gottheiten der Nahua waren
«weder die aztekische Gesellschaft groff ge-
schrieben noch itherische Wesen, die das Le-
ben der Menschen nur oberflichlich beriihr-
ten» (Andrews and Hassig, Leon Portilla).
Charakteristisch fiir die Beziehungen zwischen
den Nahua und ihren Goéttern war eine dauer-
hafte wechselseitige Einflufnahme. Der heilige
Bereich lag nicht in weiter Ferne; er bedeutete
eine Priasenz, die jedes Element der Natur,
jede alltagliche Aktivitit, jede zeremonielle
Handlung und jedes physische Wesen durch-
drang: Fauna und Flora, die Sonne, den
Mond und die Sterne, Berge, Erde, Wasser,
Feuer, all das waren Erscheinungsformen des
Goéttlichen. Die Azteken waren so sehr ver-
strickt in das «Ubernatiirliche» und «Heilige»,
daf8 die Unterscheidung zwischen heilig und
profan fiir sie nicht zu gelten scheint.

Andere Krifte teilten mit dem Gott der
Dualitit die gottlichen Attribute, Krifte der
Natur, die im Volksdenken als «unzihlige
Gotter» bezeichnet worden sind. All diese
Gotter verkorpern jedoch nur die vier Krifte,
die Ometeotl (Zwei-Gott) hervorgebracht hat.
Sie sind die vier Elemente: Erde, Luft, Feuer
und Wasser (Leon-Portilla). Jede von ihnen
wurde begriffen als ein duales weiblich-minn-
liches Paar.

Gattliche irdische Krifte und irdische Gottheiten

Insofern sie keine festgelegten Einheitsbedeu-
tungen hatten, stellten die Gotter keine «ein-
zigartigen Losungen» dar (Hunt). Ein Gott
konnte als Aspekt eines anderen begriffen
werden (Andrews und Hassig). «Die religiose
Darstellung der Erde in der Symbolik der
alten Mesoamerikaner verkorpert einige ihrer
kompliziertesten und vielfiltigsten Vorstellun-
gen. Da die Erde als Symbolkomplex in nahe-
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zu alle anderen mythischen und rituellen Co-
des kodifiziert und tbertragen wurde, ist es
unmoglich, einé vollstindige Auflistung her-
zustellen» (Hunt).

Wie die Gottesbilder zeigte auch die Erde
eine grundsitzliche Ambivalenz. Diese Ambi-
valenz kann als Ausdruck der Dualitit, die
alle mesoamerikanischen Gedankengebilde
durchdrang, betrachtet werden. Die Erde war
sowohl liebevoll als auch zerstérerisch, sowohl
nahrende Mutter als auch rduberisches Unge-
heuer. In der Widerspiegelung von Vorstellun-
gen, die kompliziert und beunruhigend wa-
ren, wurde die Erde oft als eine dimonische
Figur dargestellt (Hunt). Wir haben gesehen,
dafl die mythische Erdgottheit, Cipactli oder
Tlaltecuhtli, als Ungeheuer mit einem gezack-
ten Ricken wie ein Leguan, ein riesiger
Frosch oder ein Alligator begriffen wurde -
die Metapher fiir die Berge und die zer-
kliifteten Tiler der Erdoberfliche (Gonzalez
Torres).

Tlazolli - Dreck, Schlamm, Verdorbenes,
Erdboden

Die Vorstellung von Schmutz kann man nicht
vom Erdboden trennen. Der Erde iiberlassen
wir unsere Exkremente; unsere Korper gehen
zuriick 1 die Erde, und auf die Erde lassen
wir all das fallen, was wir nicht mehr brau-
chen, was uns nichts mehr nutzt. Im von den
Azteken gesprochenen Nahuatl gibt es einen
Begriff, der den ganzen Bereich der Unrein-
heiten abdeckt, die in Gesprichen iiber Moral
verwendet werden, um etwas abzuwerten,
nimlich das Wort tlazolli, das sich zusammen-
setzt aus den Wurzeln #alli (Erde, Erdboden)
und zoli (gebraucht, weggeworfen). In seiner
wortlichen Bedeutung bezieht es sich auf et-
was Unniitzes, Aufgebrauchtes, etwas, das sei-
ne urspringliche Grundstruktur verloren hat
und zu einem «wirren und undifferenzierten
Etwas» geworden ist. Im weiteren Sinne be-
zeichnet es jede Art von Schmutz, Hicksel,
Stroh, Zweige, Haar- oder Faserreste, Exkre-
mente, Dung. Das, was man mit einem Besen
zusammenfegt, das ist tazolli (Burkhart).

Da jedoch die meisten Bezeichnungen zwei-
deutig waren, hatte das Wort, das «Schmutz»

bedeutete, auch viele positive Assoziationen,
denn der Mais wichst aus Schlamm, aus dem
Korper der Erdgottheit, und man stellte eine
Verbindung zwischen sich selbst und der Erde
her, indem man angebaute Nahrung verzehr-
te, wie z.B. Mais. Auflerdem stellen alle mit
der tlalticacayotl («Erdheit», wie wir gesehen
haben, oft verstanden als sexuelle Aktivitit)
verkniipften Handlungen einen Kontakt zwi-
schen dem Menschen und #lazolli her.

Der tazolli-Komplex bezieht sich in erster
Linie auf Materialien aus den Bereichen der
Ausscheidung und des Verfalls und assoziiert
sie durch den Prozefl der moralischen Rheto-
rik mit weniger angenehmen Aktivititen. Der
Diinger, der zur Diingung des Getreides ver-
wendet wird, wird immer noch mit dem Be-
griff tlazolli bezeichnet (Burkhart). Daraus er-
gibt sich, daf} einige dieser Substanzen eine
fruchtbarmachende, kreative Funktion haben.

Tlazolli wurde auch das Reich der Gottheit
Tlazolteotl genannt. Sie war die Gottin, die
fiir die Sexualitit verantwortlich und mit se-
xuellen Verfehlungen verbunden war.

Tlazolteotl, die Gottin des «Schmutzes»

Tlazolteotl, die Gottheit, die man mit dem
Sinnlichen assoziierte, war die Patronin von
Staub und Schmutz sowie von Ehebrechern
und von Frauen mit wechselnden sexuellen
Beziehungen. Sie hatte die Macht, die Men-
schen zu unmoralischem Verhalten anzuregen
und die Macht, sie dafiir zu bestrafen. Aber
sie konnte auch Unreinheiten beseitigen: In
dieser Funktion wurde sie Tlaelcuani, «Ver-
speiserin von Verdorbenem», genannt, denn
sie reinigte die Menschen, die sich dem ein-
heimischen Bekenntnisritus unterzogen, da-
durch, daff sie ihre Unreinheiten in sich auf-
nahm. Wie in den Florentinischen Kodizes
beschrieben, wurde dieser Ritus von ihren
Wahrsagern ausgefiihrt.

Tlazolteotl war eng mit dem Erd-Gottheiten-
Komplex verkniipft (Sahagin 1989). Nach
Thelma Sullivan ist Tlazolteotl-Ixcuina «in ih-
rer vierfachen Erscheinungsweise als die vier
Schwestern eine Metapher fiir den generativen
und regenerativen Kreislauf des Lebens. Ihr
vierfacher Charakter reprisentiert das Wachs-
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tum und das Vergehen allen Lebens ... Sie
steht flir die Vorstellung von der Mutter-
Gottin in ihrer Vollkommenheit. Das schliefit
sowohl die negativen als auch die positiven
Aspekte mit ein ...» (Sullivan).

Der Schofs der Erde

Hohlen bezeichnete man metaphorisch als
den Schoff der Erde. In ihnlicher Weise sym-
bolisierte das temazcal, das «siile Bad», ge-
formt wie eine Hohle, den Schoff der Mutter
Erde (Sahagtn).

Erdbeben wurden im Sinne von Gebir-
mutterkontraktionen verstanden; unregelma-
Bige Bewegungen, die sowohl Leben schaffen
als auch toten konnten. Hier offenbart sich
die Dualitit in der Vorstellung von einer
lebenspendenden, lebenzerstorenden Gottheit.

Tonantzin und Monantzin, beziehungsweise
«Unsere Mutter» und «Bure Mutter», sind
Titel der Muttergéttin. Thr Name bezieht sich
auf die Erde als Grofle Gebirmutter. Eine
Beschworungsformel lautet: «Du (der Same)
bist in Unserer/Eurer Mutter gehalten wor-
den» (Ruiz de Alarcon, in Andrews und Has-
sig). Die Symbolik des Erdinneren, der mythi-
sche Hohlen-Haus-Uterus, ist bei den heute
lebenden Maya in Zinacantan, Chiapas, erhal-
ten (Hunt).

SchlufSfolgerungen

Durch diesen Uberblick iiber die alten Vor-
stellungen der Nahua von der Erde und vom
Gottlichen, insbesondere, wie sie in Meta-
phern und Ansichten im Hinblick auf Moral
zum Ausdruck kommen, haben wir eine
ausgepragte Weltanschauung kennengelernt.
Welche Auswirkungen konnte sie auf unsere
aktuellen 6kologischen Probleme haben?

Nach Auffassung der Azteken flofiten Na-
turphinomene den Menschen Ehrfurcht ein.
Physische Wesen wurden als vom Géttlichen
durchdrungen betrachtet. Eine wechselseitige
Beziehung mit anderen Lebensformen und
das gegenseitige Verstindnis sind offensicht-
lich. Das schlief§t vorn vornherein Miflbrauch
und Ausbeutung von Natur und natiirlichen
Ressourcen aus.

Ihr gesamtes Glaubenssystem foérderte und

erhielt einen mafivollen, nicht-ausbeuterischen
Umgang mit den Rohstoffen der Erde auf-
recht. Die Schépfungsmythen und -geschich-
ten der Azteken schrieben dem Menschen
weder die Rolle zu, der Natur iiberlegen zu
sein, noch vertraten sie die Auffassung, die
Menschheit sei als die Gattung erschaffen wor-
den, die iiber alle anderen Lebensformen herr-
schen solle. Vielmehr war der Mensch nicht
nur mit der «Natur» im Sinne von Fauna und
Flora und mit Naturphinomenen wie Wind
und Regen, sondern auch mit den Gottheiten,
die den ganzen Bereich der Natur reprisen-
tierten, verbunden.

Diese Verbundenheit konnte sich jedoch
auch als furchtbar erweisen. Die Dualitit, die
die mesoamerikanische Vorstellung des Uni-
versums durchdrang, schloR sowohl die positi-
ven wie auch die negativen Aspekte der Natur
ein, die schopferischen wie die zerstrerischen,
die nihrenden wie die vernichtenden Krifte.
Die Metaphern fiir Erde und Natur waren
niemals romantisch. Wir diirfen uns die Na-
hua, und dies gilt auch fiir die heute lebenden
Indianer, nicht auf einem Spaziergang in der
Natur vorstellen. Wenn sie Berge und Hohlen
besuchen, dann tun sie das, um die Gotter,
die dort leben, zu beeinflussen oder ver-
sohnlich zu stimmen. Weil sie ihre in der
Natur liegenden Wurzeln nicht verloren ha-
ben, begreifen sie sich immer noch als integra-
len Bestandteil der Erde. In ihrer Wahrneh-
mung der Erde gibt es keine Sentimentalitit.
Die Erde ist eine grofle Nahrung gebende
Gottheit und ein unberechenbares, furcht-
einfloBendes Ungeheuer: Auf jeden Fall ist es
notwendig, sich mit Vorsicht auf der Erde zu
bewegen.

Was den moralischen Bereich angeht, er-
wahnen die Auehuetlatolli hiufig die duflerste
Umsicht, die bei dem Gang auf Cipactlis
glattem Riicken mit Abgriinden zu jeder Seite
angewendet werden sollte. Man sollte sich so
benehmen, daf§ man das Gleichgewicht halten
konnte - und das war eine kollektive Ver-
pflichtung. Fir die Mesoamerikaner war ein
angemessenes Verhalten, wihrend man auf der
Erde lebte und die Freuden der Erde genof,
notwendig, um die kosmische Ordnung auf-
rechtzuerhalten.
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PROBLEMATIK

I Mesoamerikanische Kulturen, zu denen u.a. die
Nahua (von denen die Azteken eine Gruppe bildeten)
und die Maya gehéren, finden sich in einer ausgedehn-
ten geographischen Region. Die Begriffe Nahua und
Azteken werden wechselweise gebraucht.

2 Die Hauptquellen stellen erstens Fray Bernardino de
Sahagtins Gespriche mit den Altesten der Nahua, wie sie
im Florentine Kodex (History of the Things of New
Spain) aufgezeichnet sind, und zweitens das Olmos
zugeschriebene Werk «Historia de los Mexicanos por sus
pinturas», in: Teogonia e Historia de los Mexicanos,
hrsg. von A. Garibay, dar.

3 Diese Beobachtungen stammen aus meinen eigenen
Feldstudien. Sie werden erhirtet in Eva Hunt, The Trans-
formation of the Hummingbird: Cultural Roots of a
Zinacantecan Mythical Poem (Ithaca 1977) 134f.

4 Andres de Olmos, Gonzales Torres, Sahagtin, Lopez
Austin.

5 Vgl. S. Marcos, Geschlecht und Moralvorschriften
im alten Mexiko nach den Texten des Bernardino de
Sahagfin, in: Concilium 6/1991, 489-499.

6 Knochen symbolisieren fiir die Nahua nicht nur
Tod, sondern auch Leben und Fruchtbarkeit. Leben und
Tod stehen in einem dialektischen (dualen) Verhiltnis
zueinander. Die Erde war sowohl ein Grab als auch ein
Uterus. Lopez Austin berichtet iiber die Auffassung, der
Samen werde im Knochenmark gebildet; vgl. A. Lopez
Austin, Cuerpo humano e Ideologia, 2 Bde. (Mexiko
1988). Moralisch richtig zu handeln erforderte, den
Grundsitzen der Ahnen zu folgen.
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