Teresa Berger
Frauen als Fremd-Korper

im Leib Christr?

Ein Blick auf den gottesdienstlichen
Lebenszusammenhang der Frauen

Eine vor wenigen Jahren erschienene Samm-
lung von Frauenliturgien trigt den hoffnungs-
frohen Titel Wir sind keine Fremdlinge mehrl.
Der Titel gibt einem neuen Lebensgefiihl von
Frauen Ausdruck, die sich nicht mehr wie
Fremdkérper im Leib Christi, der Kirche,
fithlen wollen. Gerade im liturgischen Leben
war diese Entfremdung der Frauen besonders
sichtbar. Sie ging nicht zuletzt mit einer Ent-
Fremdung des weiblichen Koérpers vom Heili-
gen bzw. vom Heiligtum einher. Ich méchte
im folgenden in einem breiten geschichtlichen
Bogen diese Entfremdung der Frauen von der
Liturgie, aber auch ihre Riickeroberung des
gottesdienstlichen Lebenszusammenhangs ge-
rade in den letzten Jahren skizzieren.

1. Am Anfang: der Frauen-zentrierte Kult?

In der 1992 erschienenen Chronik der Framen,
einer fast 700-seitigen Geschichte des weibli-
chen Lebenszusammenhangs, finden sich die
folgenden Angaben zu den frithesten Kult-
raumen und Kultobjekten des Menschenge-
schlechts?: Die Symbolwelt der Hominiden
bezieht sich zum groflen Teil anscheinend auf
den Lebensbereich der Frauen. So sind zum
Beispiel Frauenbilder und Frauenkorper die
ersten Themen beginnender figiirlicher Kunst
- dies bei einem fast vollkommenen Fehlen
minnlicher Figuren. Frauenfiguren scheinen
also (mit) im Zentrum kultischer Verehrung
der frithen Menschheit gestanden zu haben.
Auf eine gynizentrische kultische Welt verwei-
sen auch die frihesten bekannten Gottes-
dienstriume des Menschengeschlechts: die
Tempelanlagen auf Malta und Gozo (um 3600

v. Chr.). Die Steintempel dieser Kultzentren
erscheinen in ihren Grundrissen den Formen
des weiblichen Korpers nachgebaut (bauchiger
Innenraum, halbrunde Nischen, runder
Hauptaltar) und waren mit Symbolen der Got-
tin (Dreieck, Spirale) geschmiickt. Viele Indi-
zien des frithesten kultischen Lebens der Men-

schen weisen also auf gynizentrische Formen
hin.

2. Der gottesdienstliche Lebenszusammenhang der
Frauen im Christentum

Blicken wir von diesen anscheinend gyni-
zentrischen Frithkulturen auf das Christen-
tum, so ist eines - mag die frithgeschichtliche
Forschung auch noch so hypothetisch sein -
klar: Im Christentum sind wir eindeutig nicht
(mehr?) mit einer gynizentrischen gottes-
dienstlichen Kultur konfrontiert3. Auch wenn
zusammenhingende Forschungsarbeiten iber
den gottesdienstlichen Lebenszusammenhang
von Frauen in der Geschichte des Christen-
tums fehlen4, diirfte dies doch offensichtlich
sein.

Meine These lautet, daff (unter anderem)
zwei Konstanten den gottesdienstlichen Le-
benszusammenhang der Frauen durch die Ge-
schichte bestimmen: erstens der geschlechtsbe-
dingte Ausschluf vom Priesteramt und zwei-
tens das (nicht weniger geschlechtsbedingte)
Menstruationstabu. Beide fithrten auf je spezi-
fische Art und Weise zum Ausschlufl der
Frauen von bestimmten Bereichen gottes-
dienstlichen Lebens.

Dabei scheint fiir die Anfinge des Christen-
tums die Liturgie noch stirker Frauen-geprigt
als in der weiteren geschichtlichen Entwick-
lung: Die frithe Kirche war in den Stidten
durch einen relativ hohen Frauenanteil, oft
aus der stidtischen Oberschicht, geprigt. Die-
se Frauen stellten vielfach ihre Hiuser als
gottesdienstliche Riume zur Verfiigung, und
Frauen fungierten als «Vorsteherinnen» (pro-
statis, vgl. Rom 16,2) dieser ihrer Hausgemein-
den. Die frithen Frauen-geprigten Liturgien
werden aber - mit dem Zuriickdringen des
Einflusses von Frauen - abgelést durch Frau-
en-spezifische Teilbereiche liturgischen Lebens.

Um hier nur ein Beispiel zu nennen: Im
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Testamentum Domini, einer syrischen Kirchen-
ordnung des 5. Jahrhunderts, wird ein Frauen-
spezifischer gottesdienstlicher Lebenszusam-
menhang deutlich greifbar: So betreten Frauen
das Gotteshaus anscheinend durch einen spe-
ziellen Fraueneingang (von Diakoninnen be-
wacht?) und wohnen dem Gottesdienst von
Minnern getrennt bei. Die Witwen und Dia-
koninnen haben bei der Feier der Eucharistie
einen eigenen Platz im Altarraum (gegen Ka-
non 44 der Kanones von Laodicea), der aber
nicht eingenommen werden darf wahrend der
Zeit der Menstruation.

Fir die weitere Entwicklung folgenreich
wurde besonders die nach Geschlechtern ge-
trennte Platzordnung, wie sie auch auflerhalb
des Testamentum Domini bezeugt ist. Der Ur-
sprung dieser geschlechts-spezifischen Platz-
ordnung ist unklar: Nahe liegt die Ubernahme
der gottesdienstlichen Absonderung von Frau-
en im Judentum. Klar ist im Testamentum
Domini wie auch in den anderen Kirchenord-
nungen der Ausschluf der Frauen vom Altar-
dienst, wobei das Testamentum Domini Witwen
und Diakoninnen - entgegen den Kanones
von Laodicea, wie schon erwihnt, einen Platz
im Altarraum zuweist. Mit dem Verfall des
Viduats und Diakonats fiir Frauen entfiel aber
auch dieser Frauenraum innerhalb des Altar-
raums, und es kam fiir Frauen zu einem
praktisch vollstindigen Verbot des Eintritts in
den Altarraum und zum Ausschlu von litur-
gischen Diensten im Altarbereich. Aber auch
im restlichen Kirchenraum selbst, der vom
AusschluR der Frauen vom Priesteramt nicht
direkt betroffen war, wirkte sich das Menstrua-
tionstabu aus, so zum Beispiel in der man-
cherorts eingeschrinkten Teilnahme am Got-
tesdienst (Taufaufschub bei Menstruation, vgl.
Hippolyts Traditio Apostolica 20) und am Kom-
munionempfang zur Zeit der Menstruation
(vgl. zum Beispiel die Capitula Judiciorum aus
dem 7./8. Jahrhundert) sowie im Verbot von
Kirchenbesuch und Kommunion direkt nach
der Geburt5.

Wenden wir uns dem Mittelalter zu, so wird
die Frage nach dem gottesdienstlichen Lebens-
zusammenhang der Frauen &duflerst kompli-
ziert, weil vielgestaltig und bis jetzt for-
schungsmiflig nicht aufgearbeitet. Eines ist
offensichtlich: Im Mittelalter waren Frauen
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weiterhin von einem liturgischen Raum so gut
wie ausgeschlossen: dem Altarraum. Dafl in
einigen Klosterkirchen die Nonnen diesen
Raum auch bei der Feier der Eucharistie nicht
einmal sehen konnten, ist nur eine Ver-
schirfung einer allgemeinen geschlechtsspezifi-
schen gottesdienstlichen Raumverteilung, die
Frauen klar vom Zentrum des Heiligtums
ausgrenzt. Andererseits wissen wir, daff im
Mittelalter Frauen in monastischen Gemein-
schaften die Rolle der Sakristanin tiberneh-
men konnten und damit verantwortlich waren
fir Glockengelaut, liturgische Kerzen, die Pfle-
ge des Korporale und die Herstellung von
Hostien®. Die Sakristanin hatte damit zweifel-
los auch Zugang zum Altarraum. Die Beispiele
von Sakristaninnen zeigen schon, dafl das
Verbot des Betretens des Altarraums fiir Frau-
en Ausnahmen kannte. Auf «standesmifiige»
offizielle Ausnahmen verweist spater das Ponir-
ficale Romanum (1596): Die Regel, daf§ Frauen
den Altarraum nicht betreten diirfen, gilt
nicht im Falle von Abtissinnenweihe, Kéni-
ginnenweihe, Jungfrauenweihe und Krénung
einer Konigin.

Ich konnte in diesen geschichtlichen Hin-
weisen nur ganz wenige Punkte skizzieren. Die
Frage der liturgischen Lebenserfahrung von
Frauen ist natiirlich viel komplexer, als es
mein Uberblick vermuten laft: Die liturgische
Lebenserfahrung ist ja nicht nur direkt vom
Stand einer Frau abhingig (Nonne, Laiin,
Abtissin, Konigin) und von ihrer zeitlichen
und geographischen Beheimatung, sondern
auch von der Art der Liturgiefeier (Euchari-
stie, Taufe, Stundengebet, Begrabnis usw.) und
der Art des liturgischen Raumes (Pfarrkirche,
Klosterkirche, Kathedrale) bzw. des liturgi-
schen Funktionsortes (Altar, Kirchenschiff,
Ambo, Chor, Empore usw.).

3.Der gottesdienstliche Lebenszusammenhang der
Frauen heute

Auf dem Hintergrund der geschichtlichen
Entwicklung kann unser Jahrhundert als eine
Zeit der Riickeroberung bzw. auch Neudefini-
tion liturgischen Lebens durch Frauen verstan-
den werden. Die Verinderungen gottesdienstli-
cher Lebenserfahrung von Frauen kommen
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vor allem in Verbindung mit Schwerpunktver-
schiebungen im Kirchenbild (Vatikanum II),
der Liturgiereform, der zweiten Frauenbewe-
gung und einer neuen liturgischen Aufbruchs-
bewegung von Frauen auf.

Schon bald nach Beginn der Diskussionen
innerhalb der kirchlichen “Frauenbewegung
Anfang der 70er Jahre regte sich Unzufrieden-
heit mit den bestehenden gottesdienstlichen
Moglichkeiten. Es folgten die ersten prakti-
schen Vorschlige fiir feministische Liturgien
oder auch Gottesdienste von Frauen fiir Frau-
en. Inzwischen hat sich eine ganze Lawine von
Veroftentlichungen zum Thema «Frauengottes-
dienste», «Frauengebete» und feministische Li-
turgien in Bewegung gesetzt”. Um diese Litur-
gien soll es im folgenden gehen.

a) Die Androzentrik der gottesdienstlichen
Tradition als Problem

Ausgangspunkt der Diskussion um die Andro-
zentrik der gottesdienstlichen Tradition war
die (wohl kaum zu bestreitende) Beobachtung
der weitgehenden Unsichtbarkeit der Frauen
in der gottesdienstlichen Feier. Man bzw. in
diesem Falle wirklich: Frau erkannte, daf
Frauen, abgesehen davon, daf sie in den mei-
sten Fillen den gréfleren Anteil der den Got-
tesdienst Feiernden darstellen, als Frauen nicht
reprasentiert sind. Das beginnt mit der fast
immer Minnern vorbehaltenen Leitung des
Gottesdienstes und Anreden wie «liebe
Briider», setzt sich aber fort in viel subtileren
Elementen (zum Beispiel der engen Auswahl
von biblischen Frauengeschichten im Lektio-
nar) bis hin zu der fast ausschlieflich masku-
lin geprigten Gottesanrede. Auch Frauen-spe-
zifische Anliegen sind in der Liturgie unterbe-
lichtet: Wir anerkennen zum Beispiel die Frei-
heit von der Beschneidung als wichtiges Sym-
bol der Universalitit des Heils: Nur wurden
Frauen als Zeichen der Aufnahme in die
judische Glaubensgemeinschaft ohnehin nie
beschnitten. Die Freiheit von der Beschnei-
dung als Bild fiir die Universalitit des Heiles
ist also ein Bild, das Frauen im Grunde
ausschlieft - keine hilfreiche Tatsache, wenn
man die Universalitit des Heils verdeutlichen
will.

b) Frauengottesdienste und feministische Liturgien
als Versuch der Aufhebung gottesdienstlicher
Androzentrik

Uberblickt man die mannigfaltigen Versuche
mit Frauengottesdiensten und feministischen
Liturgien, so lassen sich trotz vieler sehr unter-
schiedlicher Konzeptionen doch auch wichtige
Gemeinsamkeiten feststellen. Diese Gemein-
samkeiten scheinen mir das Charakteristische
und das Proprium einer von Frauen gestalte-
ten Liturgie zu signalisierend. Sie mochte ich
im folgenden beschreiben, weil sie am besten
die Kritikpunkte an der bestehenden Liturgie
aufzeigen, die in allen feministischen Liturgi-
en implizit - und oft auch explizit - mitgege-
ben sind. Folgende Elemente lassen sich als
Proprium emner von Frauen fiir Frauen gestal-
teten Liturgie nennen:

1) In den feministischen Liturgien sind
Frauen Subjekte der Liturgie. Sie gestalten und
leiten den Gottesdienst. Das mag zunichst
ganz offensichtlich scheinen; die Bedeutung
dieser Tatsache darf aber nicht unterschitzt
werden. Frauen sehen und erfahren sich auf
einmal als Schopferinnen und Gestalterinnen
eines Bereiches, der ihnen traditionell ver-
schlossen war, wie der kurze geschichtliche
Uberblick zu Beginn dieses Beitrags deutlich
machte. Hier setzten die feministischen Litur-
glen neu an: Frauen werden zu vollen Subjek-
ten der Feier der Liturgie - nicht nur was die
«titige Teilnahme», sondern auch was die Ge-
staltung und Leitung der Gottesdienste be-
trifft.

2) Von Frauen gestaltete Gottesdienste ste-
hen in einer stindigen Spannung zwischen
Tradition und Freiheit. In den meisten Fillen
werden traditionelle Formen nicht vollkom-
men aufgegeben, sondern als Rahmen und
Folie akzeptiert, wenn sie auch mit neuen,
eben feministischen Inhalten gefiillt werden.
Dabei kann man anhand der Nihe zur liturgi-
schen Tradition durchaus eine Skala von mild
bis zu radikal feministisch in den neuen Litur-
gien von Frauen feststellen. Immerhin prakti-
zieren viele feministische Liturgien einen rela-
tiv freien Umgang mit der vorgegebenen litur-
gischen Form: So wird zum Beispiel der litur-
gische Tanz wiederentdeckt, aber es kommt
auch zu ganz neuen Frauen-spezifischen litur-
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gischen Feiern (wie einem Ritus der Salbung
nach einer Vergewaltigung).

3) Feministische Liturgien sind geprigt von
einer intensiven Vorliebe fiir Symbole: Wasser,
Ol, Brot, Blumen, Kerzen, Ticher, Erde, Wein
- sie alle kommen in viel grofferem Mafle zur
Geltung als in traditionellen Gottesdiensten.
Liturgien fiir Frauen sind so gut wie immer
intensiv symbolhaft und kérperbezogen gestal-
tet.

4) Inhaltlich richten sich feministische Litur-
gien primir darauf, die weitgehende Unsicht-
barkeit der Frauen - und das heifft ihrer
Geschichte, ithrer Anliegen, ihrer Bedeutung,
ithrer Person - in der traditionellen Liturgie
aufzuheben. Das androzentrisch-patriarchale
Verschweigen der Stimme der Frauen wird
korrigiert. Diese Betonung der Erfahrung von
Frauen fiihrt zwangsldufig zu einer anthropo-
logischen Konzentration in feministischen Li-
turgien, wie sie ja in vielen neuen gottesdienst-
lichen Entwiirfen zu beobachten ist. In den
feministischen Liturgien ist die anthropologi-
sche Konzentration allerdings noch einmal
konkretisiert und spezifiziert auf jene «Hilfte
der riesigen Menschheit» (Papst Paul V1), die
selbst bei einer anthropologischen Konzentra-
tion bis jetzt meist nicht sichtbar wurde: die
Frauen. Manchmal fiihrt dies durchaus auch
dazu, dafl Frauen sich in solchen Liturgien
selbst zu feiern und zu romantisieren schei-
nen. Die deutliche Betonung der Rolle und
Bedeutung der Frauen nimmt oft therapeuti-
sche Funktionen an (im Sinne einer Stirkung
des Selbstwertgefiihls und der Solidaritt). Die
spezifischen Erfahrungen von Frauen, die in
die Liturgie eingebracht werden, drehen sich
dabei zu einem groflen Teil um Leidenserfah-
rungen: alltigliche Formen der Diskriminie-
rung, der Ausnutzung von und der Gewalt
gegen Frauen.

5) Die Konzentration auf die Geschichte,
den Lebenszusammenhang, die Anliegen und
Leiden von Frauen fiithrt dazu, daR sowohl der
biblische als auch der kirchengeschichtliche
Hintergrund von der Seite der Frauen her
gelesen werden: Gott ist nicht mehr nur der
Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, sondern
auch der Gott Sarahs, Rebekkas und Rahels,
nicht mehr nur der Gott der Viter, sondern
auch der Gott unserer Miitter. Die Liturgie

spricht jetzt nicht allein von den Kirchen-
vitern, sondern auch von den Kirchenmit-
tern: von Miriam, Debora und Ruth, von
Esther, Susanna, Judith, Maria und Maria
Magdalena als Frauen, die Teil der Heilsge-
schichte Gottes mit Gottes Volk sind. In diese
«Anamnese», diese liturgische Erinnerung von
Frauen durch Frauen, werden oft auch Frauen-
gestalten der Kirche miteinbezogen. Weibliche
Heilige haben in Frauengottesdiensten Hoch-
konjunktur. Aber es werden nicht selten auch
Frauen in dieses liturgische Gedenken mitein-
bezogen, die als Teil des Ringens um die
Anerkennung der Wiirde der Frauen Bedeu-
tung erlangt haben. Dieses Ringen, ob inner-
christlich oder nicht, wird in feministischen
Liturgien als Teil der Befreiungsgeschichte
Gottes interpretiert - und somit «liturgie-
fihig» gemacht. Frauen feiern die Befreiungs-
geschichte ithrer Schwestern als Teil ihrer eige-
nen (gottesdienstlichen) Geschichte - einer Ge-
schichte, die lange Zeit fiir sie unsichtbar war.

6) Innerhalb dieses neuen Horizontes
kommt es auch zu einer verinderten Sicht des
traditionellen Siindenverstindnisses und da-
mit liturgisch des Stindenbekenntnisses. Fast
alle feministischen Liturgien enthalten eine
Form des Siindenbekenntnisses, allerdings
steht jetzt als Schuld (auch) ganz konkret die
Blindheit gegeniiber jeder Form von Sexismus,
Misogynie und Androzentrik im Vorder-
grund. \

7) Bemerkenswert ist auch, daff thematisch
so gut wie alle feministischen Liturgien inten-
siver als die traditionellen Liturgien an einer
positiven Betonung der Schopfung interessiert
sind. Die Zukunftsvisionen, die entworfen
werden, verbinden oft das Thema der Befrei-
ung der Frauen mit dem einer geheilten und
geheiligten Schépfung.

8) Charakteristisch und typisch fir Frauen-
gottesdienste und feministische Liturgien ist
dariiber hinaus, daf sie die traditionellen Got-
tesbilder und Gottesanreden erweitern, um
nun auch feminine Bilder und Anreden auf-
zugreifen, die es ja in Schrift und Tradition
durchaus gibt: So wird in diesen Liturgien
denn auch oft die Miitterlichkeit Gottes ge-
priesen oder Gott ganz konkret als «Mutter-
Gott» angesprochen.

9) Feministische Liturgien sind fast immer
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okumenisch orientiert: Trennungslinien zwi-
schen den einzelnen Kirchen verblassen viel-
fach vor der Trennungslinie in allen christli-
chen Gemeinschaften zwischen Patriarchat
und Frauenbefreiung.

Soweit ein kurzer Uberblick iber die Cha-
rakteristika von Frauengottesdiensten und fe-
ministischen Liturgien. Sie sind fiir Liturgie-
wissenschaftler/innen, die daran gewohnt
sind, den Mafistab ihrer Arbeit in der «norma
patrum», der Norm der Viter, zu finden,
nicht immer ganz einfach nachzuvollziehen.
Es ist aber meines Erachtens fiir die Kirche
fatal, hinter all diesen Versuchen, gottesdienst-
liche Traditionen im Licht von Frauenfragen
zu tberdenken, nur einen egozentrischen Fe-
minismus zu vermuten und diese Stimmen
von vornherein abzuqualifizieren, bevor sie
tiberhaupt wirklich gehort worden sind.

4. SchiufSiiberlegungen und Thesen

Die eben genannten Fragen werden deutlich
gemacht haben, daf wir zur Zeit wirklich
mehr Fragen als Antworten bereithalten. Den-
noch kénnen wir uns - auch in dieser Zeit des
Fragens und Suchens - nicht von der gottes-
dienstlichen Gemeinschaft absentieren, nur
weil sich noch keine eindeutigen Losungsmog-
lichkeiten fiir das Problem der Androzentrik
der bestehenden Liturgie abzeichnen. Wir fei-
ern als Frauen weiterhin Liturgie - wenn auch
«auf dem Weg». Mir sind dabei «auf dem
Weg» einige Prinzipien wichtig geworden, die
ich hier abschliefend zur Diskussion stellen
méchte: :

1) Unsere heutige Liturgie (ich spreche hier
als Mitglied der romisch-katholischen Kirche)
ist nicht vom Himmel gefallen, wenn sie auch
weitaus normierter ist als in vielen anderen
kirchlichen Gemeinschaften. Thre sprachliche
Gestalt fand diese Liturgie zu einer Zeit, als
die Anfragen der Frauen(-bewegung) an die
Kirche, ihre Sprache und Gottesdienste noch
nicht existierten bzw. in der nachkonziliaren
Zeit noch nicht gehdrt wurden. Wir werden
deshalb in der Zukunft um eine neue Liturgie-
reform nicht herum kommen, in der die be-
rechtigten Anliegen der Frauen wahrgenom-
men werden. Kosmetische Frauen-gerechte Ver-

zierungen der bestehenden Liturgie werden
auf Dauer nicht gentigen.

2) Mir ist das Konzept der «Inkulturation»
bei der Suche nach einem Frauen-gerechten
Gottesdienst wichtig geworden. Ich verstehe
(mit Hans Bernhard Meyer) Inkulturation als
Neugestaltung christlichen Glaubens und Le-
bens von der eigenen Kultur her, aber auch
der eigenen Kultur vom Evangelium her. Man
kann das neuentstehende Frauenbewufitsein
als Entstehen einer neuen Kultur (fur die
Zogernden: Sub-Kultur) interpretieren: mit ei-
ner eigenen «non-sexistischen» Sprache, einer
eigenen Geschichte (der Unterdriickung und
Befreiung), einer eigenen Kunst und Literatur
und einer eigenen Entfaltung von Wissen-
schaft (Frauenforschung). Die Liturgie wird
sich in diese neuentstehende Kultur «inkultu-
rieren» miussen und wollen. Die Schwierigkeit
besteht darin, daf erstens diese Kultur (noch)
ganz uneinheitlich ist und noch geboren wird,
und dafl zweitens die Liturgie oft als Teil der
zu iberwindenden alten Kultur erfahren wird.
Ubernimmt man dennoch das Modell der
Inkulturation, so wird die zentrale liturgische
Anfrage an die Frauenkultur sein miissen: Was
aus dieser Frauenkultur ist «liturgiefihig», was
hat evangeliumswidrige Implikationen?

3) Die neuentstehende Frauenkultur ist in
Ablehnung der patriarchalischen Tradition
der westlichen Welt geschaffen worden, an der
auch das Christentum Anteil hatte. Wir wer-
den an der Anerkennung dieser Tatsache nicht
vorbeikommen. Um so wichtiger st es, die
Frauengeschichten und Frauentraditionen, die
das Christentum ja durchaus auch besitzt,
wiederzugewinnen. Wir miissen gegen einen
kirchlichen und gottesdienstlichen Gedicht-
nisschwund (das heifst nicht zuletzt: in uns
selbst) ankimpfen.

Zum Schlufl: Wir brauchen, um es mit Do-
rothee Sélle zu sagen, liturgische «Phantasie»
und liturgischen «Gehorsam». Die Schwierig-
keit wird sein, zu entscheiden, was wann ange-
bracht ist auf dem Weg zu einer (auch) Frau-
en-gerechten Feier - der Liturgie. Vielleicht
kann hier nur das Vertrauen in den Geist
Gottes, die ruach Jahwe helfen, die Gottes
Volk leitet. Und vielleicht wird dann eines
Tages ein Drittes Vatikanisches Konzil auch
tiber die kirchliche Frauenbewegung sagen
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konnen, was das Zweite Vatikanum in seiner
Liturgiekonstitution iiber die Liturgische Be-
wegung sagte: dafl sie ein Hindurchgehen des
Geistes Gottes, der ruach Jahwe, durch die
Kirche darstellt.
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Continued, in: Studia Liturgica 25 (1995) im Druck.

8 Vgl. hierzu auch die (mit anderen Kategorien arbei-
tende) Charakterisierung feministischer Liturgien durch
M. Collins. Principles of Feminist Liturgies, in : M.
Procter-Smith/J.R. Walton (Hg.), Women at Worship.
Interpretations of North American Diversity. (Louisville
1993) 9-25
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KongreR in Mainz im April 1964 bemerkte
der bedeutende Theologe Romano Guardini,
dafl die Zukunft liturgischer Erneuerung nicht
im Ubersetzen von Texten oder im Uber-
arbeiten von Riten liege, sondern im Wieder-
entdecken «eines vergessenen Tuns und einer
verlorenen Haltung». Diese sind, so versicher-
te er, nichts weniger als der liturgische Akt selbst
- eine wiederholbare rituelle Handlung, die
die tiefsten Sinngebungen und Werte einer
Gemeinschaft verkérpert und sie an die Teil-
nehmer weitergibt. Die anstehende Aufgabe,
so warnte Guardini, liege nicht darin, eine
neue liturgische Bibliothek zusammenzustel-
len, sondern festzustellen, ob die heutigen Men-
schen zum liturgischen Akt noch fihig sind.!
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