Ada Maria Isasi-Diaz
Mugerista-Liturgien und
der Kampf um
Befreiung!

Mugerista-Theologie ist befreiende Praxis und
reflektierte Handlung, die die Befreiung hispa-
nischer Frauen zum Ziel hat?. Mujerista-Theo-
logie, deren Quelle die gelebten Erfahrungen
hispanischer Frauen ist, versucht, ein Forum
fiir unsere Stimmen zu sein, indem wir tber
unser religitses Verstindnis und unsere Praxis
reflektieren und sie artikulieren. Als volkstheo-
logische Praxis méchte die Mujerista-Theologie
hispanische Frauen dazu befihigen, Handeln-
de unserer eigenen Geschichte zu sein, unsere
moralische Kraft zu steigern und Aktionen zu
planen und auszufiihren, die wirksame Mittel
im Kampf ums Uberleben sind. Innerhalb
dieses Rahmens muff man nun Mujerista-
Liturgien naher betrachten.

Grundsitze und Voraussetzungen von
Mujerista- Liturgien

Mugerista-Liturgien haben vielerlei Formen und
finden an vielen Schauplitzen und unter ver-
schiedenen Umstinden statt, obwohl sie mei-
stens nicht als Liturgien anerkannt werden.
Fiir uns ereignen sich Mujerista-Liturgien,
wenn die gelebten Erfahrungen hispanischer
Frauen den Ursprung einer Feier bilden und
wenn diese Feier effektiv zu unserer Befreiung
beitrigt3. Maujerista-Liturgien sind wirksame
Mittel fiir hispanische Frauen, unsere reli-
giosen Uberzeugungen zu verstehen und zu
artikulieren. Mujerista-Liturgien bieten uns die
Moglichkeit, unsere Wertvorstellungen als eine
Glaubensgemeinschaft, die um Befreiung
kimpft, auszudriicken und zu stirken. In un-

seren Liturgien bekriftigen wir unsere Risiko-
bereitschaft. Mujerista-Liturgien stellen fiir uns
eine Moglichkeit dar, Erfahrungen auszutau-
schen, die kleinen Siege, die wir erringen, zu
feiern und uns gegenseitig zu ermutigen.

Fiir Mujeristas sind unsere Liturgien gemein-
schaftliche Feiern, Rituale, die uns wirklich
befihigen, Kraft verleihende Beziehungen auf-
zubauen, und die uns gleichzeitig helfen, Kon-
trolle iiber unser eigenes Leben zu gewinnen?.
Unsere Liturgien sind Hoffnung schenkende
Augenblicke im tiglichen Uberlebenskampf;
sie sind Zeichen des Widerstands; denn wenn
die Unterdriickten feiern, dokumentieren wir
dem Unterdriicker, daff wir noch nicht aufge-
geben haben, daff wir noch nicht besiegt sind.

Mugerista-Liturgien bedeuten eine Kritik und
Verurteilung institutioneller Liturgien, die -
bewuRt oder unbewuft - hauptsichlich ein
Mittel der Aufrechterhaltung der guten alten
Ordnung des Patriarchats sind. Sie sind rituel-
le Versuche, «eben solche spirituellen und so-
zialen Beziehungsmuster traditioneller Liturgi-
en» zu untergraben und zu transformieren,
«von denen man glaubt, daf sie die gute alte
Ordnung konstituieren«3. Dennoch stimmen
unsere Liturgien mit dem Wertvollsten der
Glaubenstradition, in der die meisten von uns
verwurzelt sind - der romisch-katholischen -
iiberein. Mujeristas glauben, wie Medellin sag-
te, daR jede liturgische Feier «eine Verpflich-
tung fiir die menschliche Realitit, fiir die
Entwicklung und fiir die Forderung, eben weil
die ganze Schépfung eingefiigt ist in den
Heilsplan Gottes, der die Gesamtheit des Men-
schen umfaft (krént und beinhaltet)»©.

Unsere nachdriickliche Hervorhebung der
Lebenserfahrung von hispanischen Frauen als
einer Quelle der Mujerista-Liturgien basiert auf
zwei Prinzipien, die in der «Konstitution tiber
die heilige Liturgie» des Zweiten Vatikani-
schen Konzils vorgestellt worden sind. Erstens
miissen liturgische Feiern etwas von Gottes
Gegenwart mitteilen und die Gleichheit aller
hier versammelten Menschen feiern; zweitens
miissen liturgische Prisentationen als symboli-
sche Handlungen zu einer Erfahrung indivi-
dueller und gemeinschaftlicher Verwandlung
verhelfen’.

In vielerlei Hinsicht erweitern und entfalten
Mugerista-Liturgien Rituale, die zum Wesent-
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lichen hispanischer Volksreligionen zihlen.
So, wie sie in den USA an den Rand gedringt
wird, steht die hispanische Kultur immer in
der Gefahr, auszusterben. Fiir uns ist die
Volksreligion eines der Schliisselelemente un-
serer hispanischen Ethnizitit. Es ist ein Mittel
der Selbstidentifizierung. Indem wir an ihr
festhalten, nehmen wir sie in Anspruch als
einen Teil des Kampfes um unsere ganz eigene
Lebensweise innerhalb einer sehr dominanten
und elitiren Kultur. Volksreligion ist fiir uns
«ein System von Symbolen, das wirkt, um
machtvolle, iiberzeugende und langlebige
Stimmungen und Motivationen zu begriinden
(...), indem Vorstellungen von der allgemeinen
Ordnung des Lebens formuliert, und diese
Vorstellungen in eine derartige Aura der
Faktizitit gehiillt werden, daff die Stimmun-
gen und Motivationen ausschliefflich reali-
stisch erscheinen«8.

Viele Symbole der Volksreligion, die die
Mitte der Mujerista-Liturgien bilden, stammen
von der mittelalterlichen Andachtsfrommig
keit des katholischen Spaniens und von den
afrikanischen und amerikanisch-indianischen
Glaubenspraktiken unserer Vorfahren. Sie
stammen auflerdem von den Ritualen einer
sehr groffen Zahl unserer Schwestern und
Briider in Lateinamerika, in der Karibik und
in unseren Gemeinden in den USA. Diese
Symbole erhalten oft von den Originalen ab-
weichende Bedeutungen, so wie sie aus den
drei religiésen Traditionen, die die Wurzel der
hispanischen Volksreligion bilden, zusammen-
getragen werden. Diese Symbole gehen Hand
in Hand mit Glaubensvorstellungen, Einstel-
lungen und Werten. Daher ist unsere Volksre-
ligion wirklich eine religiose Subkultur, denn
sie ist eine Art und Weise des Denkens und
Handelns nicht einzelner, sondern der Hispa-
nier als einer ganzen Gruppe von Menschen.
Als solche wird sie als ein intrinsisches Ele-
ment unserer Kultur weitergegeben.

Um fur Mujerista-Liturgien befreiende Sym-
bole und rituelle Muster zu finden, miissen
wir daher nicht in die Ferne schweifen. In
unserer eigenen Volksreligion haben wir einen
reichhaltigen «<Komplex an symbolischen Prak-
tiken, die - diskursiv oder nicht-diskursiv - im
rituellen Drama aufgefiihrt und in visuellen
Darstellungen materialisiert», ohne weiteres

verfligbar sind®. Jedoch sammeln wir sie nicht
wahllos an. Indem wir ein auf den Aspekt der
Befreiung gerichtetes Objektiv verwenden, er-
kennen wir Mujeristas, dal auch die Volksreli-
gion ihre Mingel und Ambiguititen hat, daf}
auch sie Elemente birgt, die direkt oder indi-
rekt dazu dienen, die Unterdriickung hispani-
scher Frauen zu legitimieren. Einige dieser
nicht-befreienden Elemente sind Fatalismus,
Aberglaube und die Glorifizierung des Leids.
Elemente dieser Art weisen wir selbstver-
standlich zurtick. Doch der Befreiung dienen-
de Elemente der Volksreligion wie etwa die
Gegenwart des Gottlichen in unserem all-
tiglichen, gewdhnlichen Leben, den direkten
Zugang zum Gottlichen, die nicht-klerikale
Leitung - dies alles nehmen wir natiirlich auf
und nutzen es umfassend in Mujerista-Liturgi-
en. Diese Elemente schenken uns einen
revolutiondren Impuls in unserem Uberlebens-
kampf.

Mujerista- Liturgien als Sicherbeitsraum

In den USA sind hispanische Frauen ebenso
wie hispanische Minner auf vielerlet Weise
Fremde in eben dem Land, in dem wir leben.
Sie finden Verstindnis und Anerkennung und
eine Art geduldeter Teilhabe an der Gesell-
schaft insgesamt, solange wir uns in die vor-
herrschenden kulturellen Normen und Muster
dieser Gesellschaft «iibersetzen». Durch ihre
blofle zahlenmifige Stirke haben Hispanier -
besonders in Kalifornien, Texas, Neu Mexiko,
Stid-Florida, Washington D.C., Nord-Ost-New
Jersey und im weiteren Bereich von New York
City - Einfluf auf die dominante Kultur, aber
in nur sehr begrenztem Mafl. Oftmals wurde
dieser Einfluf in eine kommerzielle Verwer-
tung unserer Kultur umgekehrt, was soviel
heiffit wie dafR man in den USA problemlos
hispanische Musik héren und hispanische
Speisen essen kann, ohne irgend etwas iber
die hispanische Geschichte und unsere Sitten
und Wertvorstellungen zu wissen.

Nur wenn wir Hispanier uns unseren barrios
(Stadtvierteln), unseren Nachbarn zuwenden,
konnen wir wir selbst sein. Jedoch selbst dort
sind Frauen nicht ganz zu Hause. Da die
hispanische Kultur eine patriarchalische Kul-
tur ist, mussen wir hispanischen Frauen uns

255



AKTUELLE PROBLEME

selbst in unseren eigenen Gemeinschaften, in
unseren eigenen Familien und in unseren ei-
genen Wohnungen weiterhin «iibersetzen».
Hat eine hispanische Frau erst einmal ein
kritisches Bewufitsein gegeniiber ihrer Unter-
driickung entwickelt, wird sie eine Mujerista,
und das Bemiihen, sich selbst zu «iibersetzen»,
wird umso anspruchsvoller und schwieriger.
Mugjerista-Liturgien sind in vieler Hinsicht ein
Sicherheitsraum fiir uns, der uns die
-Moglichkeit eroffnet, mehr iiber uns selbst
herauszufinden, miteinander ungezwungen
umzugehen und zu feiern, wie wir uns das
Géttliche vorstellen und wie wir die Fragen
nach dem letzten Sinn verstehen. Mujerista-
Liturgien sind frei von patriarchalischen Ver-
zerrungen und anderen Formen der Herr-
schaft wie ethnischer Voreingenommenheit,
Klassendenken und Elitarismus. Und ein Zei-
chen dafir, wie wohl Mujerista-Liturgien dieses
Ziel erreichen, ist die Tatsache, dafl hispani-
sche Frauen wihrend unserer Rituale ihre See-
le offenbaren und Vertrauliches und Gedan-
ken miteinander teilen, von denen sie sagen,
sie seien zuvor nicht - auch nicht vor sich
selbst - in der Lage gewesen, so etwas zuzuge-
ben.

Zum Beispiel versammelten sich am Ende
einer nationalen Konferenz von hispanischen
Frauen 150 von uns zu einem Abschluff-Hei-
lungsritual. Wir saffen auf dem Boden rund
um ein riesiges Wasserbassin, das umrandet
war von Kerzen, Steinen, Blumen und Photos
geliebter verstorbener oder noch lebender
Menschen und zahlreicher Heiligenbilder von
Unserer Lieben Frau von Guadalupe, Unserer
Lieben Frau der Barmherzigkeit, Unserer Lie-
ben Frau vom Berg Karmel, Unserer Lieben
Frau von Altagracia, dem Kind von Prag, dem
Heiligen Kind von Atocha, dem Gekreuzigten
Herrn von Esquipulas, der hl. Theresia von
Lisieux, dem hl. Judas, dem hl. Joseph und
anderen. Nach einigen Augenblicken der Stille
und einem Versammlungslied luden uns die
Veranstalter (im engl. Original «enabler», d.h.
die, die diese Liturgie erméglichten; A.d.U.)
der Liturgie ein, einen Stein zu nehmen, ihn
ins Wasser zu legen und gleichzeitig - wenn
wir wollten - eine Verletzung zu nennen, von
der wir geheilt werden wollten. Uber 45 Minu-
ten lang nannten die Frauen ihre Verletzun-

gen und baten um Heilung. Eine Tochter und
thre Mutter umarmten sich und weinten,
nachdem die Tochter darum bat, von ithrem
Widerwillen gegeniiber ihrer Mutter geheilt zu
werden. Eine Frau sagte, dies wire das erste
Mal gewesen, daf sie akzeptiert hitte, dafd sie
Heilung braucht, um eine auflereheliche
Affire, in die sie verwickelt war, zu beenden.
Eine andere Frau bat um Heilung von Homo-
phobie fiir sich selbst und fir alle von uns.
Ein junges Midchen bat um Heilung von
ihrem Ekel vor der eigenen Fettleibigkeit. Eine
junge Farmarbeiterin wollte von ihrer Angst
geheilt werden, sie konnte ihre Arbeit verlie-
ren, wenn sie sich fiir ihre Rechte einsetzte.
Die Heilungsbitten wurden eine nicht
abschlieffbare Litanei, da die hispanischen

Frauen erkannten, daf} sie in Sicherheit waren,

daf sie laut sagen durften, was manche von
ithnen nicht einmal vor sich selbst zu duflern
gewagt hatten. Auf verschiedenste Weise
«horten» solche Frauen sich selbst in der Rede
der anderen sprechen. Als sie so freimiitige
Gebete um Heilung von solch intimen Verlet-
zungen horten, befihigten die Frauen einan-
der auflerdem, sich gegenseitig dazu zu er-
muntern, ihren Schmerz auszudriicken. Und
nichts konnte sie aufhalten. Ab und zu ver-
suchten die Veranstalter freundlich, diesen
Teil der Liturgie zu einem Ende zu bringen,
doch ohne Erfolg. Es flossen viele Trinen, da
die hispanischen Frauen dieses Ritual nutzten,
um sich selbst, ihr Scheitern, ilire Angste,
Triume und Erwartungen zu offenbaren. Hier
muften sie sich in keiner Weise «iibersetzen».
Hier, in dem durch dieses Ritual geschaffenen
Sicherheitsraum, muflten sie sich nicht verstel-
len, weil sie mit anderen zusammen waren, die
sie auch ohne alles zu verstehen akzeptierten.
Hier, in diesem Sicherheitsraum, fanden viele
ihre Stimmen wieder - Stimmen, die durch
die Randexistenz, die wir als Hispanier und
besonders als hispanische Frauen leben, zum
Schweigen gebracht worden waren.

Relokalisierung des Heiligen!0

Mugerista-Liturgien relokalisieren das Heilige,
weisen ithm einen neuen Ort zu. Sie lokalisie-
ren das Heilige inmitten der an den Rand
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Gedringten, der Armen und Unterdriickten,
statt in den institutionellen Kirchen, die
haufig nichts oder wenig tun, um ihre
Solidaritit mit dem Befreiungskampf der hi-
spanischen Frauen zu beweisen. Weil dem so
ist, fordern wir Muyeristas fir uns religiose
Autoritit, die Autoritit, auf unsere eigene
Weise Kontakt zum Géttlichen aufzunehmen,
entsprechend unserer eigenen Erfahrung und
indem wir unser Mujerista-Selbst einbringen,
das nach dem Bilde Gottes, als eine Metapher
fiir das Gottliche geschaffen wurde. Daher
bedrohen Mujerista-Rituale die Kontrolle des
Gottlichen, die die Kirchen - und zwar ziem-
lich erfolgreich - seit Jahrhunderten zu ihrem
Exklusivbesitz erklirt haben. ;
Mugerista-Liturgien  konnten  aber  eine
groflere Wirkung haben, wenn wir die Kirche
aus soziologischer Perspektive analysierten.
Die Kirche ist vom Gesichtspunkt religidser
Macht her betrachtet «jener Gesamtkomplex
religiés handelnder Individuen und Institutio-
nen, die zu einer bestimmten Zeit in einer
konkreten Gesellschaft das Monopol der legiti-
men Ausiibung der religiosen Macht inneha-
ben»!l. Die Kirche hat in diesem Sinne daher
die Fihigkeit, «einem von ihr Bevollmich-
tigten, einer Lehre, einer Handlung oder einer
Organisation religiose Legitimitit»12 zu verlei-
hen. Genau das ist es, was die patriarchalisch
organisierte Kirche fir die patriarchalischen
Systeme und Organisationen leistet, die die
hispanischen Frauen an den Rand dringen
und uns dominieren und unterdriicken.
Indem Mugerista-Liturgien das Heilige reloka-
lisieren, der Kirche ihre religiose Macht abrin-
gen und ihre Fihigkeit, die gegenwirtige Ge-
sellschaft zu legitimieren, beschrinken, begin-
nen unsere Rituale den sozialen Zusammen-
halt der patriarchalischen Gesellschaft zu be-
drohen. Weil Mujerista-Liturgien die hispani-
schen Frauen im Denken einigen und ihnen
eine Alternative zum patriarchalisch geprigten
gesellschaftlichen BewuRtsein vorstellen, pro-
duzieren unsere Rituale auflerdem eine mistica,
eine nicht greifbare Kraft, die die hispani-
schen Frauen befihigt, ihren Unterdriickern
die Stirn zu bieten!3. Mujerista-Liturgien pro-
duzieren eine mistica, das heiflt einen gesell-
schaftlichen Zusammenhalt, der die Beteilig-
ten befihigt, zu tun, was sie allein nicht tun

-~

konnten, was aber moglich wird mit anderen,
die das gleiche Ritual erfahren.

Ein Beispiel dessen ereignete sich wihrend
der Dritten Nationalen Hispanischen Pastoral-
Versammlung (Encuentro), die im August 1985
in Washington stattfand. Der «Input» des Pro-
zesses, der in hispanischen Gemeinschaften
tiberall im Land fortgefiihrt wurde, hatte sich
in verschiedenen Erklirungen niedergeschla-
gen, die als Grundlage flir einen nationalen
Pastoralplan fiir katholische Hispanier dienen
sollten. Keine dieser Erklirungen enthielt eine
Verurteilung der ablehnenden Haltung der
Kirche, Frauen die volle Beteiligung in der
Kirche zu gewihren. Bei der ersten allgemei-
nen Sitzung, bei der die Reprisentanten der
Ditzesen tber die vorgeschlagenen Erklirun-
gen abstimmen sollten, wurde eine neue
Erklirung vorgelegt, die von der vollen Beteili-
gung von Frauen in der Kirche handelte.
Obwohl eine Mehrheit der Stimmen (minde-
stens 51 Prozent) die neue Erklirung billigte,
verlangten die Organisatoren, daff die absolute
Mehrheit Bedingung und daher eine einfache
Mehrheit nicht annehmbar sei.

In dieser Nacht trafen sich einige von uns,
um tiiber das weitere Vorgehen zu entscheiden.
Wir glaubten, es sei wichtig, zu zeigen, daf§
die Frage der vollen Beteiligung von Frauen in
der Kirche nicht nur die Idee einer Minder-
heit von Menschen dort war. Wir entschieden,
daf ein Ritual das wire, was die meisten Leute
anziehen wiirde. Und so verbreiteten wir die
Nachricht, dafl wir uns am nichsten Tag eine
halbe Stunde vor Beginn der nichsten allge-
meinen Sitzung auf den Stufen des National-
heiligtums, wo die Versammlung stattfand,
versammeln wiirden. Wir wiirden uns zum
Gebet versammeln. Das Ritual, das wir gestal-
teten, war hochst einfach; wir wollten uns mit
einem Transparent, das wir mitgenommen
hatten und das hoflich-milde Aussagen ent-
hielt, hinstellen und dabei laut den Rosen-
kranz beten. Nichts weiter: Nur den Rosen-
kranz beten.

Wir dachten, dafl wir vielleicht 50 oder 100
zum Mitmachen bewegen konnten. Aber
schliefflich waren es 400 oder 500, vor allem
Frauen, die teilnahmen. Anstatt sich drinnen
darauf vorzubereiten, am «offiziellen» Mor-
gengebet teilzunehmen, waren mindestens die
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Halfte der Teilnehmer der Sitzung drauflen
und beteten den Rosenkranz zum Zeichen des
Protestes. Dieses einfache Ritual, das solange
die Hauptstiitze hispanischer Frauen gewesen
war, hatte das Heilige erfolgreich relokalisiert.
Wir hatten die Macht der Kirche, zu legitimie-
ren, was auf dem Ewncuentro geschieht, mit
Erfolg in die Grenzen gewiesen - zwar nur
vortibergehend, aber in sehr realer Weise. Das
Heilige war nun mit uns drauflen, wihrend
wir durch Beten protestierten. Und erst als wir
singend in die Kirche einzogen, erst als wir
das Heilige in uns mitbrachten, konnte das
geplante Eroffnungsgebet in der Kirche begin-
nen.

In der Analyse dessen, was sich wihrend
unseres Protestrituals ereignete, sind zwel
Punkte bemerkenswert. Erstens, als wir den
Rosenkranz beteten, sahen wir Frauen, von
denen wir viele personlich kannten und die
nicht zu denen gehorten, die gegen Priester
und Bischofe protestieren; wir sahen sie
stirker werden in ihrer Forderung nach Ge-
rechtigkeit und zorniger werden iber die Art
und Weise, in der ithnen die Abstimmung, die
gewonnen worden war, genommen werden
sollte, Dieser Zorn, diese Stirke waren es, die
die Menschenmenge am Ende des Rosenkran-
zes - spontan und zur Uberraschung derer,
die das Ritual organisiert hatten - singend in
die Kirche einziehen lieflen. Die hispanischen
Frauen wollten ihren Protest nach innen tra-
gen, in den von den «offiziellen» Autorititen
kontrollierten Raum. Wir wollten sicher ge-
hen, dafl die fiir den Encuentro Verantwortli-
chen zur Kenntnis nihmen, daff wir ithnen
nicht erlauben wiirden, uns zu ignorieren, dafl
wir ithnen nicht erlauben wiirden, uns unser
Recht, unsere Glaubensiiberzeugungen zu
duflern, streitig zu machen, und daf sie diese
mit in Betracht zu ziehen hitten.

Zweitens hatten sich die meisten der Frauen
dort am nationalen Prozef beteiligt, der die
Erklirungen, die schlieflich auf dem Encuentro
vorgeschlagen wurden, hervorgebracht hatte.
Dennoch hatten sie nicht auf eine Erklirung
iiber die Rolle von Frauen in der Kirche
insistiert. Aber auf der nationalen Versamm-
lung hatte ein sehr einfaches Ritual eine mi-
stica produziert, die die Frauen dazu befihigte,
Gerechtigkeit fiir sich zu fordern.

Verschiedene der Hauptorganisatoren des
Encuentro gaben wiederholt einer kleinen
Gruppe von uns - dreien von uns! - die
Schuld fiir das, was sich dort ereignet hatte.
Wie unrecht sie hatten! Es ist gar nicht mog-
lich, daf blof drei von uns die Frauen moti-
viert und organisiert hitten, das zu tun, was
sie getan hatten. Was dort wirksam geworden
war, war dieses Verstindnis von mistica, das
durch Mugerista-Rituale erzeugt wird. Und was
war das Ergebnis? Obwohl die Erklirung, die
zuvor eine Mehrheit der Stimmen erhalten
hatte, nicht aufrechterhalten werden durfte,
wurde an deren Stelle eine andere, weniger
scharf formulierte, aber nichtsdestoweniger gu-
te Erklirung gesetzt, die in den hispanischen
nationalen Pastoralplan aufgenommen und
von den hispanischen Bischofen unterzeichnet
wurde. Und darum diirfen wir das, was sich
fiir die Frauen, die an diesem Ritual teilnah-
men, personlich ereignete, nicht herunterspie-
len. Es gibt keine Méoglichkeit, die Wirkung,
die diese Erfahrung fiir sie alle hatte, im
allgemeinen zu ermessen. Aber ausgehend von
ungefihr zwei Dutzend von Frauen, mit de-
nen wir dariiber sprachen, half ihnen die
Teilnahme am Mujerista-Ritual auflerordent-
lich dabei, die Unterdriickung der Frauen in
der Kirche zu erkennen und zu beschliefen,
an einer Verinderung dieser Situation zu ar-
beiten.

SchlufS

Mugerista-Liturgien sind Ergebnis und Aus-
druck der Entscheidung hispanischer Frauen,
selbstbestimmte Frauen zu sein. In diesen Ri-
tualen schopfen wir aus unserer Lebenserfah-
rung, unseren Noten, Hoffnungen und Erwar-
tungen, um von hierher Rituale zu schaffen,
die uns helfen, immer nachdriicklicher zu
realisieren, dafl Gott eine bevorzugte Option
fiir uns getroffen hat, weil wir an den Rand
gedringt und unterdriickt sind. Und obwohl
die Kirche fortfihrt, hispanischen - tatsichlich
aber allen - Frauen die volle Beteiligung in
der Kirche zu verweigern, glauben Mujeristas,
daf die Wiederaneignung des Heiligen, die
sich in unseren Ritualen ereignet, letztendlich
dazu beitragt, die gesellschaftliche Ordnung
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zu verindern. Unsere Mujerista-Liturgien sind
wunderbar und verindernd. Aber sie sind
gleichzeitig eine Herausforderung fiir uns Mu-
jeristas, den Kampf aufzunehmen - zu erken-
nen, dafl kimpfen bedeutet, zu leben.

L «Mujerista» ist eine Wortneuschépfung, die wir zur
Bezeichnung des Befreiungskampfes hispanischer Frauen,
die in den USA leben, geschaffen haben.

2 Unter denen von uns, die in spanisch-sprachigen
lateinamerikanischen oder karibischen Lindern geboren
sind oder Vorfahren dort haben, gibt es keine
Ubereinstimmung in der Frage, ob wir uns Latinos/
Latinas oder Hispanier nennen sollen. Ich habe mich in
diesem Artikel willkiirlich fiir «Hispanier» entschieden
Zu ciner Erliuterung der Bedeutung unserer hispani-
schen Ethnizitit siehe Ada Maria Isasi-Diaz, En la Lucha
- In the Struggle: Elaborating a Mujerista Theology
(Minneapolis 1993) Kap. 1 und 2.

3 Da unsere Kultur vorwiegend eine nicht
sakularisierte Kultur ist, verbinden sich die meisten Fei-
ern, die von hispanischen Frauen organisiert werden -
ganz gleich, was gefeiert wird -, irgendwie mit unserem
Verstindnis vom Géttlichen. In diesem Artikel beziehen
wir uns jedoch ausschlieflich auf solche Feiern, die uns
intentional zu einem Bewuftsein der Gegenwart Gottes
in unserem Leben und unserer Beziehung zum
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