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Es herrscht allgemein Ubereinstimmung dar-
tiber, daf das Ritual eine Angelegenheit von
Symbolen ist. Fiir Victor Turner war das Sym-
bol die «kleinste Einheit des Rituals», und fiir
viele wird die Frage «Was ist ein Ritual?» tiber
die Frage «Was ist ein Symbol?» angegangen.
So hat man zum Beispiel gesagt, daf «das
bestimmende Kennzeichen eines Rituals Sym-
bolismus ist; und Symbolismus ist wesentlich
mit irgendeiner Form von Kommunikation
verbunden». Rituale sind dann, nach dieser
Sichtweise, eine Angelegenheit der Mitteilung
von Bedeutung durch die Handhabung von
Symbolen. Aber offensichtlich ist dieser sym-
bolische und kommunikative Aspekt des Ritu-
als genau das, was es mit anderen Kategorien
wie Mythos oder Traum teilt: Das Symbol, so
muf§ man sagen, ist das, was am wenigsten
charakteristisch fiir ein Ritual ist, wenn man
es spezifisch als Ritual betrachtet!. Was ist

dann am charakteristischsten fiir ein «Ritual .

als solches»?

Hier taucht ein bekanntes methodologisches
Problem auf. Muff man mit einer Definition
von «Ritual als solchem» beginnen; gibt es
einen elementaren Bestandteil, der allen Ritua-
len gemeinsam ist? Es stimmt, daf in dem

Bereich Anthropologen in der Praxis in der
Lage sind, ohne Schwierigkeit bestimmte Ver-
haltensformen als rituell zu erkennen. In der
Tat miissen Rituale sich selbst als in irgend-
einer Form besonders ankiindigen: Sie finden
zu besonderen Zeiten statt, in besonderer Klei-
dung, begleitet von besonderer Musik. Aber
eine eher theoretisch artikulierte Definition
von Ritual kann in der Tat dazu fiithren, ihre
eigene Wirkweise in der Praxis zu verschleiern.
Einerseits hat der Begriff des «Rituals» Teil an
einer bestimmten Geschichte innerhalb der
Entwicklung der christlichen Theologie?. Mit
anderen Worten, die theoretische Definition
ist kein theologisch unschuldiger Ausgangs-
punkt. Andererseits hat die herkémmliche
theoretische Definition des Rituals von Sym-
bolen und des Symbols von der Mitteilung
von Bedeutung her den Koérper und
korperliche Praktiken erfolgreich aus dem Mit-
telpunkt der Analyse des Rituals verdringt?.
Mit anderen Worten, solch ein Dezentrieren
des Korpers bietet auch keinen politisch un-
schuldigen Ausgangspunkt.

Dieser Artikel geht nach dem Gesichtspunkt
vor, dafl die Seite des korperlichen Gestaltge-
bens des Rituals dessen augenfalligste Seite ist,
und dafl dies den besten Ausgangspunkt bie-
tet. Korperliches Gestaltgeben wird hier je-
doch nicht als ein definierendes Merkmal von
Ritual dargestellt, denn alle menschlichen
Aktivititen sind in dem einen oder anderen
Sinne verkorpert. Es schiitzt auch nicht theo-
logische oder politische Unschuld vor. Es ist
ein Ausgangspunkt, der (wenn iberhaupt)
nicht im Licht irgendeiner theoretischen
«Objektivitat» gerechtfertigt werden kann, son-
dern durch den politischen und theologischen
Wert der Analyse, zu der er fiihrt. Ein Interes-
se dieses Aufsatzes liegt in der Tat in den
politischen und theologischen Implikationen
des Erstellens - und dann in der Weiterarbeit
mit - der Definition einer Praxis; oder allge-
meiner, in der Natur der Beziehung zwischen
Theorie (wie sie sowohl in der Definition
eines Anthropologen und im Bericht eines
Ausfithrenden von dem, was er tut und war-
um, anzutreffen ist) und Praxis. Was bedeutet
die Beziehung zwischen dem, was Menschen
tun, und dem, was sie oder ihre anthropologi-
schen Beobachter iiber das, was sie tun, sagen,
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fiir sie selbst und fiir andere, fiir Beteiligte
und fiir auflerhalb Stehende? Was ist in diesen
Aussagen und Schriften verborgen und was
wird offenbart? Wenn irgendeine traditionelle
Theorie iiber Rituale dahin tendierte, die
korperliche Gestaltgebung ritueller Praxis zu
verbergen, spiegelt dies umgekehrt die Art
wider, in der innerhalb ritueller Praxis stirker
theoretische Formen des Wissens selbst durch
korperliche Praktiken verhiillt werden, die sie
von «Fakten» oder «Werten», die behauptet
bzw. anerkannt werden konnen, und damit
von Gegenstinden der Zustimmung oder Ab-
lehnung in das, was «sich von selbst versteht»,
- verwandeln.

L

Von seinen ersten Augenblicken an wird ei-
nem Kind beigebracht, wie man seine Glieder
beherrscht und gebraucht, was es bedeutet zu
licheln oder finster dreinzuschauen, wie man
sitzt und steht, geht und spricht; was hofliches
oder unhéfliches Verhalten gegeniiber Alteren
und Hohergestellten ausmacht; was es bedeu-
tet, eine Wahl zu treffen oder Spafl zu ma-
chen; welche Aufgaben welchem Geschlecht,
Alter, welcher sozialen und 6konomischen
Klasse angemessen sind. Alle diese Praktiken
formen den Kérper im wortlichsten Sinne:
Die Neigung zu licheln oder finster drein-
zuschauen gribt Linien ins Gesicht, Muskeln
in Zungen und Gliedern entwickeln Kniffe
des Sprechens und Gehens, verschiedene Auf-
gaben schaffen Schwielen an unterschiedlichen
Stellen, formen die Wirbelsiule auf unter-
schiedliche Weise. Durch solche Praktiken, die
den Korper formen, entwickelt ein Kind seine
eigene Individualitit und driickt sie aus und
verleibt sich damit gleichzeitig die Identitit
seiner Familie, Klasse, Gemeinschaft ein: was
es bedeutet, eine Person, ein Kind, ein Mid-
chen, eine Frau, ein Junge, ein Mann zu sein;
was es bedeutet, den Status eines Arbeiters
oder eines Managers anzustreben oder einzu-
nehmen. Unter den Shona in Zimbabwe wird
einem Midchen zum Beispiel vielleicht beige-
bracht, wie man «als Frau sitzt», auf dem
Boden, die Beine auf einer Seite zusammenge-
legt; wie es Wasser auf ithrem Kopf trigt; wie

es sich anzieht und sein Haar frisiert; wie es
auf seinen Knien zu Hohergestellten, wie zu
seinen Eltern oder seinem Mann, spricht. Bei
vielen afrikanischen Volkern wird eine
Verinderung des Status mit einem Rasiermes-
ser in den Korper geschnitten. Zeichen, Linien
und Bewegungen im Korper verkérpern die
Beziehungen - politischer, wirtschaftlicher
und gesellschaftlicher Art zwischen Klassen
und gesellschaftlichen Gruppen, den Ge-
schlechtern, Individuen, Generationen -, in-
nerhalb deren gemeinschaftliche und indivi-
duelle Identitit ausgedriickt wird.

Durch solche habituellen kérperlichen Prak-
tiken werden die Erfahrungen fritherer Gene-
rationen in Korpern «abgelagert». Durch sol-
che Praktiken erinnert sich eine Gruppe ihrer
Identitit. Das heif3t, sie entdeckt und ersinnt
ihre Identitit von neuem, bringt sie zur Gel-
tung und bekriftigt sie und gibt auf diese
Weise ihren Mitgliedern «Leben» - oder
nimmt «Leben» fort; Leben, wie es von den
Mitgliedern der unzihligen ineinandergreifen-
den, sich iiberlappenden, vielschichtigen, mit-
einander in Konflikt stehenden Gruppierun-
gen, die eine menschliche Gemeinschaft bil-
den, «gelebt wird». (Der Autor spielt hier mit
dem gleichen englischen Wortstamm von to
reemember = sich erinnern und member =
Mitglied; d.h. er stellt eine Verbindung zwi-
schen der Erinnerung einer Gruppe und den
Mitgliedern einer Gruppe her; Anm. d.
Ubers.) Haltungen und Gesten, die charakteri-
stisch fiir eine Klasse, fur ein ganzes Volk
sind, werden vererbt; Familienmerkmale - be-
kannt und doch individuell - werden weiter-
gegeben. Eine Tochter lernt eine Neigung zum
Mitgefiihl von ihrer Mutter oder ihrer Tante;
ein Sohn ahmt den Gang seines Vaters nach
oder er lehnt ihn wvielleicht auch bewufit ab;
eine «Kultur» der Gewalt, der Kriminalitit,
der Nichstenliebe oder des Kirchgangs ent-
wickelt sich weiter oder stirbt aus. ;

Gewohnheiten sind, per definitionem, nicht
gedanklich bewuft. Bedeutet dies, dafl solche
unreflektierten Praktiken und Dispositionen
wie Korperhaltungen und Gesten blofi «in- .
stinktivem» Tierverhalten entsprechen, wie
zum Beispiel den «Paarungsritualen» von
Vogeln? Es ist die Fahigkeit, «<in Form von
Begriffen zu denken oder Symbole als Ersatz
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fiir Dinge und Begriffe zu benutzen», die
normalerweise als Unterscheidungsmerkmal
von menschlichem und tierischem Verhalten
angesehen wird; und doch ist dies offensicht-
lich in habituellem Verhalten oder in
korperlichen Merkmalen nicht vorhanden.
Kann man von diesen Verhaltensweisen in
irgendeinem Sinn sagen, daf§ sie menschliche
Inhalte und Werte verkorpern, daff sie «ver-
korpertes Wissen» oder «kulturelles Gedicht-
nis» sind?

Die Antwort auf diese Frage hingt von dem
Verstindnis der Worte «Wissen» und «Sym-
bol» ab. Theorien zum Beispiel, die von Sym-
bolen als etwas sprechen, das fiir etwas anderes
«steht» oder etwas anderes «reprisentiert», deu-
ten unausweichlich darauf hin, daff die Bedeu-
tung eine Rituals «<hinter» der Handlung ent-
deckt werden mufl, in dem, was es «re-
prasentiert». So ist es zum Beispiel eine gin-
gige Unterscheidung, dafl das, was «hinter»
einem Ritual steht (zum Beispiel eine be-
stimmte Art der Intention), verschieden ist
von dem, was «hinter» technischer Aktivitit
liegt (zum Beispiel eine andere Art von Inten-
tion), wahrend «hinter» tierischem Verhalten
tberhaupt nichts steht, nur «Instinkt». Von
dieser Sicht her kann habituelles Verhalten als
nicht reflektiertes Verhalten nur mehr oder
weniger tierischem Instinkt entsprechen. Aber
Gesten und Korperhaltungen erlangen wie
Worte nicht einfach in dem Sinn Bedeutung,
daff sie mit einer Bedeutung, die «hinter»
ihnen liegt, bereinstimmen; ihre Bedeutung
bildet sich in und durch die Handlungswei-
sen, in deren Kontext sie vorkommen. Die Art
und Weise, wie Shona-Frauen zur Begriiffung
klatschen - mit gewolbten Hinden ein leichtes
«Bu! Bul»-Gerdusch produzierend -, bedeutet
nicht: «Ich bin eine Frau»; es ist einfach Teil
dessen, was eine Shona-Frau ist und tut, und
das ist die Bedeutung. Die Bedeutung einer
solchen Praktik liegt nicht irgendwo «dahin-
ter», sondern «an der Oberfliche»; und so ist
es (meistens) selbstverstindlich.

Es kann natirlich eine Anfangsbelehrung
(«Sitz wie eine Dame!» «Nimm es hin wie ein
Mann!») und nachfolgende Erklirungen oder
einen Kommentar geben; aber Korperhal-
tungen und Gesten werden prinzipiell durch
Imitation erlernt und werden bald «natiirlich»

und unreflektiert. Alle kérperlichen Praktiken
wie Sprechen, Gehen, Lesen und Schreiben
werden im Laufe der Zeit durch Wiederho-
lung erworben. Koérper werden geformt,
«Gedichtnis» wird verkorpert, durch ein
allmdhliches Sich-Gewdhnen an Bewegungen
des Auges oder der Hand, der Lippe oder
eines Gliedes im Raum; mit der Zeit und iiber
die Zeit hinaus werden Anleitung, Erklirung
und Kommentar Giberfliissig. Mit der habituel-
len Fertigkeit werden menschliche Werte und
Anlagen verkorpert, die mit der Zeit
«natirlich» werden. Solches Wissen ist weitge-
hend unausgesprochen: im wahrsten Sinne des
Wortes verkorpert, unergriindlich, geheimnis-
voll wirksam. Die Quelle dieser Kraft ist ihre
«Nattrlichkeit». Genau wie eine «gebildete»
Ausdrucksweise oder ein autoritires Auftreten
thre Macht einzuschiichtern verlieren, wenn
sie als affektiert, «nicht natiirlich», sondern
nur als unecht erscheinen (man kann immer
noch eingeschiichtert sein, aber nicht durch
die Ausdrucksweise oder das Auftreten), so
hingt die Kraft korperlicher Praktiken, «Ge-
dichtnis» vergangener Erfahrungen zu konsti-
tuieren, paradoxerweise davon ab, daff sie un-
reflektiert und offensichtlich «natiirlich» blei-
ben.

1L

Das Beibehalten individueller und gesellschaft-
licher" Identitit im Verlauf der Zeit verlangt
nicht die Aufhebung von Verinderung, son-
dern das Gestalten von Ubergang. Rituale ha-
ben grundlegend mit Ubergang zu tun.
Veranderungen in Beziehungen und Erwartun-
gen (gesellschaftlich, politisch, religiés) hinter-
lassen Spuren an Korper und kérperlichen
Praktiken. So wurden zum Beispiel die An-
fangssymptome von Geist-Ergriffenheit bei ei-
nem Fall unter der Zezuru-Gruppe der Shona
von schweren Allergien gegen selbstgebrautes
Bier, Benzinabgase, Zigarettenrauch, das ge-
schriebene Wort, Zwiebeln, Weiflbrot, Butter,
Margarine, Tee und Maisbrei begleitet!. Durch
neue Diidtpraktiken sonderte sich das Novi-
zen-Medium ab, aber gleichzeitig bezog es
dadurch viele andere mit ein und definierte
praktisch alle seine Beziehungen neu. Sie
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verkorperten ein Verstindnis der Vergangen-
heit in der Anwesenheit des Geistes eines
Ahnen; aber sie kiindigten auch eine nahe
bevorstehende Verinderung an, in diesem Fall
das Angebot einer Neugestaltung von Bezie-
hungen und Autoritit mit politischen und
religiosen Implikationen fiir die Zukunft. Die-
se Interpretation der Vergangenheit und Zu-
kunft war stark umstritten. Praktiken wie das
korperliche Erbrechen des Novizen beim Vor-
handensein von Benzin und die alltégliche
Vorbereitung seiner speziellen Diit durch sei-
ne Familie verkorperten deshalb ein mehrdeu-
tiges «Wissen», anteilnehmend und umstritten
zugleich.

Eine rituelle Zeremonie wird aus korper—
lichen Praktiken aufgebaut, in besonderer
Weise durch Singen, Tanzen, Intonieren,
Griiflen, Opfern. Dies sind «restringierte Ko-
des»: Tanzen und Singen umfassen eine be-
grenzte Anzahl bestimmter Bewegungen und
verbaler Formulierungend. Neues ist auf ein
Mindestmafl herabgesetzt: Es gibt ein begrenz-
tes Repertoire von Haltungen und Gesten.
Individualitit ist auf ein Mindestmaf$ herabge-
setzt: Personen stellen unpersonliche Rollen
dar, inszenieren erkennbare Funktionen. Bei
den Shona ist das individuelle Bewufitsein
eines Geist-Mediums so weit vom Bestimmen
der «Bedeutung» ihrer eigenen korperlichen
Praktiken entfernt, daff man ihm hinterher
erzihlen muf, was geschehen ist. Beschreibun-
gen von rituellem Verhalten, vielleicht hervor-
gerufen von Fragen Uneingeweihter (ob Kind
oder Anthropologe) sind anfillig fir einfache
Formulierungen in Form von Verhaltensre-
geln, die festsetzen, welche Handlungen bei
welchen Gelegenheiten vollzogen werden, und
wann und wie. Solche Regeln lenken die Auf
merksamkeit auf Bestindigkeit und Stagnati-
on, auf die Beschrinkung oder Kontrolle von
Verinderung durch Rituale.

«Kultur» erhilt dadurch eine nahezu wortge-
treue Bestindigkeit, ein Prozef, der die Hand-
habung von Identitit und auch das Schreiben
und Lesen anthropologischer Texte erleichtert.
Das Vokabular ritueller Zeremonien, selbst
solcher, die vorgeben, einen radikalen Neuan-
fang zu markieren, bezieht sich charakteristi-
scherweise auf die Vergangenheit: Mythen
iber Anfinge, genealogische Listen von Vor-

fahren, Stimmen lang Verstorbener, Neuinsze-
nierung grofler Taten. Ein wesentliches Merk-
mal dessen ist Wiederholung: Teile von Lie-
dern, Tinzen oder Gesten werden innerhalb
von Zeremonien wiederholt; ganze Rituale
werden nach zyklischen Kalendern wochent-
lich, monatlich, jihrlich strukturiert. Dinge
miissen «genauso» getan werden, wie sie «im-
mer» getan wurden, Kinder miissen die «tradi-
tionellen» Lieder und Tinze erlernen. So stellt
sich das Ritual selbst als «kulturelles Ge-
dichtnis» dar: der Erhalt von Identitit durch
Wiederholung der Vergangenheit inmitten
von Verinderung.

Die Vergangenheit ist jedoch, dhnlich wie
die Identitit einer Gemeinschaft, selten unum-
stritten: Ein «traditionelles» Ritual kann der
Focus neuer Konflikte der Interpretation sein.
Die wortgetreue Bestindigkeit von Ritualen,
das Vokabular der Stagnation, ist hiufig
tiuschend, auch wenn es eine notwendige
Tiuschung ist. David Lan erwihnt, dafl bei
einer scharfsinnigen und auf dramatische Wei-
se «untraditionellen» Neugestaltung eines Ri-
tuals Enosi Pondai, das charismatische Medi-
um des Geistes des Chiwawa bei der Korekore-
Gruppe der Shona, auf die rituellen Dienste
der Funktiondre, die fiir die Beziehungen zwi-
schen den Hauptlingen und dem Geist verant-
wortlich sind, verzichtete: Der Geist des Chi-
wawa sprach direkt zu dem Volk. Lan
erliutert, dafl das Medium durch den Aus-
schluf der «traditionellen» Vermittler die
Autoritit der Hauptlinge umging und so eine
neue Machtstruktur schuf, die es ihm ermog-
lichte, politische Autoritit statt auf die
Hiuptlinge auf wen immer er wollte zu iiber-
tragen, und letztendlich auf die nationalisti-
schen Guerillas, die fiir die Befreiung Zimbab-
wes kimpftent. Die Wirksamkeit dieser drama-
tischen Aufhebung des «traditionellen» Rituals
hing von der politischen Rolle dieser Funk-
tionstriger ab, die «traditionell» akzeptiert
war; es war deshalb noétig, dafl es eine Regel
gab, damit die Regel gebrochen werden und
das Brechen der Regel seine Wirkung haben
konnte. Interessanterweise ist darauf hingewie-
sen worden, daff diese Rolle der Funk-
tionstriger als Vermittler zwischen Haupt
lingen und Geist weniger «traditionell» gewe-
sen sein konnte, die Situation in der Vergan-
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genheit weniger endgiiltig, die Bestindigkeit
der «Tradition» triigerischer als Lan gelten
lage”.

Aber auch wenn solche dramatischen
Anderungen des Rituals nicht stattfinden, gibt
es immer Raum fiir Verhandlung und Innova-
tion entlang der Zeitachse. Im Fall des bereits
erwihnten Zezuru-Mediums gab es, als das
Initiationsritual durchgefiihrt wurde, keinen
Streit iiber und keine Erneuerung seiner Form
oder seines Inhalts. Vielmehr waren sein Ort
und vor allem sein Zeitpunkt und Elemente,
die damit in Zusammenhang standen, Mittel-
punkt des Streites mit zum Beispiel anderen
etablierten Medien in der Umgebung. Die
praktischen Details des Organisierens und
Durchfiihrens der Zeremonie in der «traditio-
nellen» und festgelegten Art und Weise gaben
beteiligten Gruppen vielfach Gelegenheit zu
begrenzter, aber realer Taktik des Verzogerns,
des Zuvorkommens und Boykottierens®. Eine
Geste der Erwiderung, so «traditionell» sie
auch sein mag, kann radikal ironisiert werden,
einfach durch erkennbare Verzégerung oder
Ubertreibung. Durch solche Manipulationen
der zeitlichen Koordinierung blieb eine «tradi-
tionelle» Zeremonie explizit und tatsichlich
eine Wiederholung vergangener Zeremonien,
wahrend sie gleichzeitig Strategien und Takti-
ken fiir neue, parteiische und umstrittene In-
terpretationen der Gegenwart und der Zu-
kunft verkorperte. Verhandlungen tber die
Bedeutung des Rjtuals und somit iiber die
Kreativitit des Rituals fanden meistens ent-
lang der Zeitachse statt. Das liegt auf der
Hand bei Ritualen, die erfunden wurden, um
eine neue Ara einzufithren, wie zum Beispiel
in denen der franzosischen Revolution: Ein
neuer Anfang bedeutet einen neuen Kalender.

Wiederholung ist nie einfach, was sie zu sein
vorgibt - nie einfach nur «dasselbe». Die Wie-
derholung «desselben» ist selbst immer eine
neue Handlung in einer neuen Zeit; Neuheit
verbirgt sich selbst unter Gleichheit. Norma-
lerweise kénnen alle Teilnehmer in gewissem
Mafe zur Gestaltung von Ubergang beitragen,
besonders entlang der Zeitachse, zum Beispiel
durch bereitwillige unterstiitzende Teilnahme
oder durch Taktiken der Verzégerung, des
Boykotts oder der Ironisierung. Doch selbst
wenn die Umstinde so sind, dafl Verinderung

oder bedeutsame Kontroversen nicht auftre-
ten, entweder weil dies unterdriickt wird oder
weil es einfach keine signifikante Meinungs-
verschiedenheit gibt, ist der Erhalt der alten
Ordnung eine neue positive Handlung, eine
neue Bekriftigung der Macht durch die Betei-
ligten im Rahmen der Wiederholung der Ver-
gangenheit. Der Wert der Wiederholung fir
die Gestaltung von Ubergang und Identitit
liegt darin, dafl sie es so erscheinen lafit, als
ob die Vergangenheit selbst es sei, die «na-
turlich», autonom die Gegenwart bestimmt,
und nicht jene, die in Wirklichkeit die Macht
ausiiben. Der Macht, die von den Beteiligten
ausgeiibt wird, ob diese nun eine Mehrheit
oder nur eine herrschende Minderheit ausma-
chen, um «dasselbe» aufrechtzuhalten, wird
durch das Ritual (meistens) eine unausgespro-
chene Selbstverstandlichkeit zuerkannt.

A

Habituelle Praktiken, Gesten, Haltungen und
Anlagen verkorpern also Erfahrungen und Er-
wartungen, Wissen und Werte in kérperlichen
Merkmalen, Ziigen und Bewegungen: Was of-
fenkundig war oder offenkundig hitte sein
kénnen, versteht sich nun von selbst. Fiir eine
bestimmte Art der Vernunft mégen habituelle
Praktiken vielleicht negativ erscheinen, als ein
Verbergen der Wahrheit und eine Manipulati-
on der Macht. Bergson betrachtete Gewohn-
heit als eindeutigen Gegensatz zu freier
Kreativitit und Autonomie; Proust sah Ge-
wohnheit als eine der verschiedenen psychi-
schen Neigungen an, die uns betiuben und
uns von der aufklirenden Wirkung unserer
Lebenserfahrung ablenken. Aber habituelle
Praktiken sind fiir sich gesehen weder notwen-
digerweise restriktiv noch betiubend. Viele -
wie Essen oder sich Fortpflanzen - sind le-
bensnotwendig; die meisten - wie zum Bei-
spiel Schreiben oder Lesen (die Romane
Prousts oder die Philosophie Bergsons) konn-
ten es ebenso sein, je nach den Umstinden.
Ohne habituelle Fertigkeiten kénnte man
nicht schreiben oder sich unterhalten oder ein
Messer benutzen, ohne sich zu verletzen; mit
solchen Fertigkeiten kann ein Kunstwerk
geschaffen werden oder eine morderische
Greueltat.
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Rituale benutzen charakteristischerweise eine
Rhetorik der Bestindigkeit und der Stagnati-
on, besonders unter dem Zeichen der Wieder-
holung der Vergangenheit, durch die eine Ge-
meinschaft, oder eine michtige Minderheit
innerhalb der Gemeinschaft, ihre Identitit
herausbildet und Uberginge gestaltet. Dies
lduft auf die Schaffung und Organisation -
die Gestaltung - eines «kulturellen Gedicht-
nisses» hinaus. Auch das Ritual kann in einem
negativen Licht gesehen werden: Bloch hat
zum Beispiel herausgestellt, dafl das religiose
Ritual, als ein Mechanismus, um Indi-
vidualitit einzuschrinken und die Anzahl
moglicher Alternativen des Handelns, Den-
kens und Sprechens zu vermindern, eine Ex-
tremform gesellschaftlicher und politischer
Kontrolle innerhalb einer autoritiren Gesell-
schaft darstellt?. Aber fiir sich gesehen, ist die
Gestaltung von Identitit und «kulturellem
Gedichtnis» natiirlich nicht notwendigerweise
eine Form autoritirer Kontrolle, obwohl sie es
sein kann. Identitit kann in einer Weise ge-
lenkt werden, daff sie polarisiert und aus-
schlieft, privilegiert und diskriminiert, unter-
driickt und kontrolliert; aber ohne gewisse
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Lenkung ihrer Identitit durch Verinderung
hindurch kann eine Gruppe im Verlauf der
Zeit nicht fortbestehen.

Das «kulturelle Gedichtnis» und die
Identitit, die im Verlauf von Ritualen geformt
werden, sind immer - in einem groferen
AusmaR, als es auf der Ebene der Erklirung
und des Kommentars erscheinen mag - frag-
mentiert und umstritten; ihre offenkundige
Einheit und Kohirenz sind das Ergebnis eines
gewissen, notwendigen Ausmafles an Selektion,
Zusammenfassung, Vereinfachung. Aber auf
der Ebene kérperlicher Praxis, wo diese Dinge
meistens selbstverstindlich sind, gibt es allge-
mein auch innerhalb von Ritualen begrenzte,
aber reale Méglichkeiten fiir eine individuelle
oder minderheitliche Taktik der Verzdgerung,
des Boykotts, der Ironisierung oder sogar der
Zersetzung, vor allem entlang der Achse der
Zeit und der Zeitregelung. Rituale sind zu-
mindest potentiell ein Arsenal gemeinschaftli-
cher Formung von «kulturellem Gedichtnis»
und Identitit. Fiir die Theologie ist die Frage
zum Teil eine empirische: Welche Rituale lei-
sten dies und welche nicht?

Aus dem Englischen iibers. v. Wolf-Elmar Schmidt M.A.
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