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Liturgie und Kosmos

Welch ein Unterschied zwischen der Feier des
letzten Abendmahls in Jerusalem und den
Zelebrationen der Ortskirchen des 6. und 7.
Jahrhunderts, welch ein Unterschied auch in
den Zeremonien und dem architektonischen
Rahmen! Zur Zeit Kaiser Justinians gehorte in
Byzanz wie auch in Rom zur Liturgie ein
reich entfaltetes Geschehen in grofartigen
Riumen unter Teilnahme zahlreicher Litur-
gen, einer Schola, mit Prozessionen, prachtvol-
len Gewindern, das Zeremoniell zusitzlich
ausschmiickenden Riten usw. Die Liturgie war
sehr ausdrucksvoll und gebirdenreich gewor-
den, eine Freude fiir Auge und Ohr. Sie nahm
alle fiinf Sinne gefangen, mittels Weihrauch
und Myrrhe sogar den Geruchssinn. Es war
eine Liturgie, deren Entfaltung sich gleichsam
im Rahmen des erlgsten Alls vollzog.

Aber war es nicht auch schon so beim
Letzten Abendmahl und beim Brotbrechen
zur Zeit der Apostel, trotz des damals noch
recht bescheidenen Rahmens? Die ersten
christlichen Generationen waren aus dem Ju-
dentum hervorgegangen; sie hatten von ihm
die ganze religivse Kultur geerbt. Sie waren
sich dessen bewufit, mit der himmlischen und
irdischen Schopfung eine Gemeinschaft zu bil-
den: Man wandte sich zum Beéten dem Licht
oder der aufgehenden Sonne zu; am Abend
ziindete man die Lampen nach einem kosmi-
schen Ritual an; die Speisen, mindestens das
Brot und der Wein, vielleicht auch das Wasser
und das Salz, verwiesen auf Aspekte des Bun-
des im Schopfungsgeschehen und in der Heils-

geschichte.
Nach der apostolischen Zeit hat sich das
Zeremoniell weiterentwickelt. Entscheidend

war hier die Begegnung mit den Kulturen
anderer Linder. Dadurch hat der Kult aber
keineswegs an leibhaftiger Dichte verloren, im
Gegenteil! Das zeigt sich sofort, wenn man

einmal das Protokoll einer wihrend der Ver-
folgungszeit in den Depots der Christenge-
meinde von Cirta! durchgefithrten Durchsu-
chung durchblattert. Das Protokoll trigt das
Datum des 19. Mai 303. Es wurden gefunden:
Kelche, MeRkiannchen, Kriige, Leuchter und
Lampen, Biicher, ein Stoff Kleider und Schu-
he. Neben dem fiir den Vortrag der Lesungen,
die Eucharistie und die Beleuchtung Nétigen
werden auch Dinge aufgefiihrt, die zum Aus-
teilen bestimmt waren - eine wesentliche Di-
mension der eucharistischen Feier! Von An-
fang an und als Erstlingsgabe einer neuen
Welt kam diese Dimension zum Tragen (vgl.
Apg 2,44; 4,32-37 usw.).

 Das Heil der Welt nach der apostolischen
Uberlieferung und seine Verwirklichung durch die
Liturgie

Die Apostel und ihre Gefihrten verkiindeten
in threr im Neuen Testament? niedergeschrie-
benen Predigt, dafl die gegenwirtige Welt
durch die Siinde des Menschen verwundet ist
und sich daher in Nichts auflésen wird. In
Christus jedoch ist eine neue Schépfung in
der Menschheit und zugleich im All bereits
im Entstehen begriffen, denn Gott will alles
unter dem einen Haupt Christus zusammen-
fuhren und vereinen, «was im Himmel und
auf Erden ist» (Eph 1,10). Diese neue
Schopfung wurde am Pfingsttag durch die
Sendung des Heiligen Geistes offenbar. Sie
wichst weiter auf ihre gottgeschenkte Vollen-
dung zu: Der innerlich wiedergeborene
Mensch (vgl. Gal 6,15) erwartet die Erlésung
seines Leibes am Tag der Auferstehung, und
diese Erwartung eines neuen Himmels und
einer neuen Erde teilt die gesamte Schépfung
mit ithm (vgl. Rém 8,18-23; 2 Petr 3,13; Oftb
21,1-5).

Im gleichen Sinn erzihlen die Passionsbe-
richte, wie die Natur am Ostern des Herrn
teilgenommen hat: Sein Tod hatte die
Schépfung in Finsternis getaucht und die Fel-
sen gespalten (vgl. Mt 27,45-54), aber das
Licht der Auferstehung hat den Stein hin-
weggewilzt (vgl. Mt 28,2) und sich im Blitzen
des Pfingsttages erneut gezeigt (vgl. Apg 2,2):
Der Herr Jesus siegte iiber den Tod, zerbrach
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seine Tore gemifR der Schrift und sandte sei-
nen Geist des Lebens.

Die Christengemeinden der apostolischen
Zeit hatten den kosmischen Aspekt des Heils-
mysteriums in die Liturgie eingebaut. Das
wird in dem judenchristlichen Hymnenfrag-
ment 1 Tim 3,16 bezeugt: «Er (Christus) wur-
de offenbart im Fleisch,/gerechtfertigt durch
den Geist,/geschaut von den Engeln,/ver-
kiindet unter den Heiden,/geglaubt in der
Welt (késmos),/aufgenommen in die Herrlich-
keit.» Diese Christen verkiindeten in ihren
Zusammenkiinften: Die Bekehrung der Welt
ist im Ostergeschehen Christi Wirklichkeit ge-
worden; sie beteten, es mdge nun das ganze
All erfassen3.

Blick in die liturgische Tradition

Die neue Schopfung kommt von der Liturgie
her an den Tag. Durch Taufe und Firmung
(oder Salbung) schafft Christus den Menschen
neu, durch die Eucharistie nihrt er diese neue
Menschheit, macht sie zu seinem kirchlichen
Leib, durch den er das All in seiner Gesamt-
heit an sich ziehen will.

In welchem Mafle haben die Christenge-
meinden der nachapostolischen Zeit diese kos-
mische Dimension des Heilsmysteriums im
Bewufltsein bewahrt, gesagt und in der Litur-
gie ausgestaltet? Um das zu erkennen, konnte
man zunichst priifen, ob die apostolischen
Perikopen iiber das Heil der Schépfung in
den liturgischen Lesungen Platz gefunden ha-
ben. Und tatsichlich wurden zwei der oben
angegebenen Perikopen ins frithe Missale Ro-
manum iibernommen, nimlich Rém 8,18-23
fiir den 4. Sonntag nach Pfingsten und Offb
21,1-5 fiir das Kirchweihfest. Alle vier genann-
ten Perikopen finden sich im heutigen Sonn-
tagslektionar, nimlich Eph 1,10 fir den 15.
Sonntag B, Rém 8,18-23 fiir den 15. Sonntag
A, 2 Petr 3,13 fiir den 2. Adventsonntag B
und Oftb 21,1-5 fiir das Kirchweihgedenken.
Da aber fiir die ersten Jahrhunderte nur weni-
ge Angaben iiber dieses Thema vorliegen, wol-
len wir uns vor allem der Untersuchung des
tibrigen liturgischen Formulars zuwenden
(Orationen, eucharistische Hochgebete, Hym-
nen usw.).

Hierzu sind einige Vorbemerkungen iiber
die Interpretation der zuganglichen Doku-
mente notwendig. Die liturgische Praxis ergibt
sich seit der Festlegung der Rituale aus der
Befolgung der schriftlichen Regeln und der
miindlichen Uberlieferung. Letztere blieb
wihrend der ersten vier Jahrhunderte vorherr-
schend und verschwindet eigentlich nie ganz,
denn die schriftlich festgelegten Regeln
konnen niemals das gesamte Feld der Praxis
decken. Nun ist aber die gegenwirtige Lage
der rémischen Kirche durchaus paradox:
Noch zu keiner Zeit war unsere Kenntnis des
literarischen Erbes der Liturgie so umfassend;
andererseits sind aber auch abwegige, in
aufleramtlichen Biichern festgeschriebene Prak-
tiken auf uns gekommen, zum Beispiel in
Zeremonienfithrern; sie werden noch immer
geduldet.

Ubrigens ist das Liturgieformular schicht-
weise zustandegekommen. Die euchologischen
Stiicke jeder Liturgie (Eucharistie, Taufe,
Festzyklus, Krankensalbung usw.) stammen
manchmal aus verschiedenen Epochen und
kénnen daher die Entwicklung der theolo-
gischen Reflexion oder die Kultur der Umwelt
widerspiegeln. Das gilt zum Beispiel fir die
Christologie: Da trifft man etwa auf eine
Oratio, die Christus noch mit dem alten Titel
Gottesknecht (Servitor) belegt, wihrend andere
Orationen die Ergebnisse der Konzilsdefinitio-
nen integriert haben.

Mensch und All in der Liturgie nach biblischer
Uberlieferung

Die groflen euchologischen Zusammenstellun-
gen? haben sich von der biblischen und apo-
stolischen Tradition inspirieren lassen. In ih-
nen kommt die gesamte Schopfung in Gottes-
lob und Danksagung fiir das Heil zu Wort.
Den antiken Vorstellungen entsprechend, wird
der Kosmos aufgeteilt in Himmel, Erde, Tag,
Nacht, Licht, Finsternis, Sonne, Mond und
Sterne. Zuweilen werden auch noch andere
Elemente der sinnenhaften Welt aufgezihlt:
Wasser, Luft, Feuer, Boden, Meer, Fliisse,
Pflanzen, der Lauf der Zeit mit den Jahreszer-
ten, die Tierwelt. Die Einfithrung des bibli-
schen Trishagion (Sanctus) gibt Gelegenheit,
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von den biblischen Offenbarungsreden (1 Petr
3,22; Kol 1,16; Ez 10,20; Jes 6,2f.) ausgehend
die himmlische Welt mit thren unzahlbaren
Engelsmichten zu erwidhnen.

Der Mensch gilt in dieser Liturgie als Gipfel
des Schopferwerkes: «Du hast nicht nur die
Welt geschaffen, du hast auch den Menschen
hineingestellt als Blirger der Welt (kosmopolités)
und hast ithn zum Schmuck der Welt (kdsmos
kdsmu) gemacht (...). Du hast Abraham aus der
Gottlosigkeit seiner Ahnen gerettet und ihn
zum Erben der Welt eingesetzt» (5) (vgl. Rom
4,13; Gen 12).

Seit dem Pfingstereignis ist das Universum
der Ort einer neuen Schopfung. Der Heilige
Geist tritt auf den Plan wie ber der ersten
Schépfung (nach Gen 1,2 in der griechischen
Bibel, der Quelle fiir die liturgischen For-
meln): «<Heute wurde die verwiistete Welt wie-
derhergestellt und festgegriindet auf den zwolf
Sdulen, die vom Abendmahlsaal emporragend
die neue Schépfung tragens»®.

Die Osterhymnen verkiinden, daf sich das
Heil auf die Welt in allen ihren Elementen
erstreckt: «Bis an die Grenzen der Erde wurde
die Gnade verbreitet; hier hat der allmachtige
Gott sein Zelt aufgeschlagen (...). Er (Christus)
nahm in seinem leidensfihigen Leib die
Schmerzen dessen auf sich, der leidet, und
zerstorte die Leiden des Fleisches (..). Er
nahm Fleisch an aus einer Jungfrau, wurde
aufgehingt am Holz, begraben in der Erde, ist
auferstanden von den Toten, (..) hat Macht,
zu richten und alles zu heilen (...). Er ist das
Alpha und das Omega, der Anfang und das
Ende (...)»7.

Eine Lobrede auf den Monat Nisan enthilt
dhnliche Aussagen: «Der Nisan webt der Erde
wieder 1hr Kleid, ein Blumenkleid, einen
Mantel aus Knospen. Mit allen Farben
schmiickt sich die Schépfung. Die Mutter
Adams (die Erde) kleidet sich zum Fest des
Nisan mit einem nicht von Hinden (der
Menschen) gemachten Gewand. Sie freut sich,
dafl ihr Herr herabgestiegen ist und ihren
Sohn (Adam) zu sich heraufholt. Zwei Feste
sind es fiir die Erde, zwer Hochzeitsfeste zu-
gleich, eines fiir ihren Herrn und eines fiir
ihren Sohn»8.

In dem Mafle, wie die Ortskirchen iiber
feste Hauser fiir ihre Liturgie verfiigten und

sie dementsprechend einrichten konnten, ha-
ben sie deren Inneres zelebrationsgemifl aus-
geschmiickt. Die Ikonographie wurde nun
zum Ausdruck (oder zur Epiphanie) des neu-
en Himmels und der neuen Erde, hier an
diesem Ort, wo sich das Heilsmysterium of-
fenbart und vollzieht. Bekannt ist diese Ikono-
graphie besonders durch ihre Werke in den
byzantinischen Kirchen; sie hat sich aber bis
zur rémischen Epoche auch im Abendland
entfaltet. Ein etwas spites Beispiel sei hier
angefiihrt, gerade deshalb Zeugnis einer lan-
gen Tradition: die Absis von San Clemente in
Rom (12. Jh.). Das Mosaik wird vom bibli-
schen Thema des Weinstocks beherrscht: Er
wichst auf aus dem Kreuz Christi, die Reb-
zweige entfalten sich und tragen Frucht, alles
in einem Dekor von Tieren und Pflanzen
unter dem Himmelszelt und der Hand des
ewigen Vaters. Diese Ikonographie fiithrt vor
Augen, wie «die ganze Schopfung durch den
Tod Christi belebt wird und die Frucht der
Erlésung einsammelt, einer Erlsung, die sich
so iiber die gesamte Welt der Lebenden aus-
breitet. Das Bild der Kirche deckt sich hier
mit der antiken imago mundi, in welcher die
spirituelle Welt mit der natiirlichen Welt zu-
sammenhing»®.

Das Gebet fiir die Harmonie und das volle Heil
der Welt

Gemil der oben erwihnten apostolischen Tra-
dition fleht das Gebet der Kirchen, es moge
das Heil Wirklichkeit werden, das dem ganzen
Universum verheiflen ist (vgl. 1 Tim 2,1-4).
Die Anrufungen der traditionellen Formeln
(Allgemeines Gebet, Oration fiir das Volk)
entfalten diese Bitte in der Vielfalt konkreter
Situationen.

In der Anaphore des heiligen Basilius ent-
halten die Flurbittgebete folgende Bitten: «Sei
allen alles, du, der du jeden kennst, seine
Gebete, seine Familie und seine Bediirfnisse.
Behiite, Herr, diese deine Herde, die ganze
Stadt und das ganze Land vor Hunger, Seu-
chen, Erdbeben, Uberschwemmungen, vor
Schwert, fremder Besatzung und Biirgerkrieg
(...). Herr, breite tiber uns dein iberfliefendes
Erbarmen, schenke uns eine ruhige und
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giinstige Witterung, gib der Erde den frucht
baren Regen zur rechten Zeit, krone «das Jahr
mit deiner Giiter (Ps 65,12) und mache den
Spaltungen der Kirche ein Ende»10.

Diese Bitten gehen in ihrer Hoffnung auf
eine Wiederherstellung der ganzen Schopfung
iiber die unmittelbar anstehenden Nahrungs-
sorgen weit hinaus. Und diese eschatologische
Sicht betrifft sogar die Heiligen, wie Johannes
Chrysostomus erklirte: «Paulus hat immer
noch nicht die Krone empfangen, und auch
keiner aus der Menge jener, die seit Anbeginn
der Menschheit Gott gefallen haben. Und er
wird sie wie alle, die gekrént werden sollen,
nicht empfangen, solange das Ende der Zeiten
noch nicht gekommen ist»!l. So wird auch
folgende Bitte aus den Fiirbittgebeten
verstindlich!2: «Wir bringen dir diesen geistli-
chen Opferdienst dar auch fiir jene, die 1m
Glauben entschlafen sind: die Ahnen, die
Apostel, die Evangelisten, die Martyrer usw.»
Eine solche Bitte beriicksichtigt die leibliche
Auflésung der Verstorbenen; sie bekundet die
Hoffnung auf eine paradiesische Wiederher-
stellung, die das wieder heilt, was menschliche
Gewalttitigkeit besonders bei den Martyrern
zerrissen hat. Nach dem 5. Jahrhundert aller-
dings entging es den Kommentatoren, zweifel-
los unter dem Einfluf der griechischen Kultur
und dem Fortbestehen einer gewissen Verach-
tung des Korpers!3, wie gut ein solches Flehen
um die glorreiche leibliche Wiederherstellung
bei den Heiligen dem Glauben entsprach.

- Die in der Liturgie zugelassenen

Schopfungsprodukte

Die Liturgie gebraucht tiblicherweise Produkte
der Schépfung und der menschlichen Arbeit
fir thren Rahmen und ihren Dekor (Leuchter,
Weihrauch, Paramente, Inneneinrichtung), vor
allem aber als sacramenta in dem Sinne, wie es
die Kirchenviter verstanden, niamlich als Zei-
chen der Gnade und des Heils: Brot und
Wein der Eucharistie, Wasser der Taufe und
Ol der Salbungen; fiir die Neugetauften ka-
men friher noch Honig und Milch hinzu.
Andere Produkte wurden in die Gottes-
dienstversammlung mitgebracht, oder diese be-
gab sich in Prozession hinaus in die Natur; in

beiden Fillen geschah es zum Segnen. Man
unterschied in den iiberlieferten Formeln so-
genannte «aufsteigende» Segnungen mit Dank-
sagung an Gott fiir das Heil, das er den
Elementen der Schépfung schon gewihrt hat,
und sogenannte «absteigende» Segnungen, die
Gottes Gnadengunst auf Produkte zum Wohl
ihrer Benutzer herabrufen!4.

Vom Mittelalter an hat sich aber in der
romischen Kirche die Segenspraxis auf alle fiir
das menschliche Leben bestimmten Gegen-
stinde, Giiter und Orte ausgeweitet. Den hier-
zu vorgesehenen Formeln wurde ein Ritual
zur Herstellung des mit Salz vermischten
Weihwassers vorangestellt. Wasser und Salz
wurden zuerst exorzisiert, um den Dimon
und seinen schidlichen Einfluf zu bannen.
Dieses so beschworene und gesegnete Wasser
wurde dann fiir andere Segnungen bentitzt,
um «moglichst viele Geschopfe dem Joch Sa-
tans zu entreiflen und dem gottlichen Kult zu
weihen» 13,

Durch den verallgemeinerten Gebrauch die-
ser Segensriten gerieten ehemalige Formeln in
den Dienst einer negativen Sicht der
Schépfung, die nun als Domine Satans be-
trachtet wurde. Das neue Rituale Romanum
bevorzugt jedoch erneut die Danksagung fiir
Gottes Schopferwerk!¢ und hat auf die Exor-
zismen von Wasser und Salz verzichtet.

AusmafS und Wahbrbeit der Gesten

Die lateinische katholische Kirche stand unter
dem Einfluf leibfeindlicher Ideologien, die
das Verstindnis der Gesten und der sinnen-
haften Ausdruckskraft zugunsten des intellek-
tuellen Ausdrucks hintansetzten. Das hat sich
seit dem Mittelalter auf die Liturgie nachteilig
ausgewirkt. Die Liturgen begniigten sich mit
knappen, diirftigen Gesten, fiir die Giiltigkeit,
wie sie dachten, ausreichend; der Ausdrucks-
wert dieser Gesten und die Bedeutung der
Kommunikation in der Gottesdienstfeier aber
interessierte sie nicht. Das Aufgieflen ersetzte
das Untertauchen bei der Taufe, die zu salben-
den Korperflichen schrumpften auf das strikte
Minimum, die geringste Spur heiligen Ols auf
dem Gesalbten wurde nach der Spendung
allsogleich weggetupft, die eucharistische Spei-
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se nahm die Form einer hauchdiinnen Hostie
an usw.

In der Liturgie des ersten Jahrtausends
besaflen die Gesten ein ganz anderes Ausmaf.
Bei der Taufe (auch der Erwachsenen) wurde
vollstaindig untergetaucht und der ganze Leib
gesalbt. Bei der Eucharistie empfingen die
Glaubigen ein kriftiges Stiick Brot!7. Be-
ziglich des Weins mufl es nach einer Anspie-
lung des heiligen Cyprian von Karthago das
gleiche gewesen sein!8. Was die zeitliche Ent-
faltung der Gottesdienste angeht, so wurden
die Vigilien urspriinglich tatsichlich in der
Nacht gefeiert; die Nacht galt als Sinnbild der
Auferstehung, denn sie gebiert das Licht fiir
den langsam anbrechenden Tag!?.
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