GOTT IM GEBET DER NTOMBA

sionare in Manila, Philippinen, und am Pipstlichen
Liturgischen Institut von Sant’Anselmo in Rom; derzeit
Dekan der theologischen Fakultit am Institut Catholique
in Yaoundé (Kamerun). Neuere Veroffentlichungen: Pain
et vin pour 'Eucharistie en Afrique noire?», in: NRT 108
(1986) 517-531; La célébration du mariage dans les
religions africaines, in: La celebrazione cristiana del

Bruno Forte

Die Erfahrung Gottes in
Jesus Christus

«Es begann mit einer Begegnung. Einige Men-
schen .. kamen in Kontakt mit Jesus von
Nazaret und blieben bei ihm Diese
iiberraschende und iiberrumpelnde Begegnung
mit dem Menschen Jesus wurde der Ausgangs-
punkt fiir die Heilsauffassung des Neuen Te-
staments. Das bedeutet direkt, daff «Gnades in
Begriffen der Begegnung und Erfahrung
ausgedriickt werden mufl, nie isoliert vom
konkreten, befreienden  Begegnungsgesche-
henl.» Diese menschliche Erfahrung der
gottlichen Selbstmitteilung in der Begegnung
mit dem lebendigen Herrn, die der Heilige
Geist am Anfang des Christentums ermoglicht
hat und zu jeder Zeit - wenn auch auf unter-
schiedliche Weise - moglich macht, beinhaltet
fiir den christlichen Glauben das Heil des
Menschen: die Erfahrung Gottes in Jesus Christus.
Diese Begegnung kommt nicht zustande
durch eine innere Offnung der menschlichen
Person, die sich den eigenen Moglichkeiten
des Menschen verdankt; sie ist auch nicht das
Ergebnis einer transzendenten gottlichen
Handlung, die die Freiheit des Menschen und
das Mitwirken des Geschopfes ausschaltet oder
umgeht.
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Die Begegnung ist Vollzug eines Bundes, in
dem Gott sich fiir den Menschen und - wenn
auch auf nicht vergleichbare Weise - der
Mensch sich fiir den lebendigen Gott entschei-
det. Die christliche Erfahrung des Heils be-
steht aus diesen beiden untrennbaren Kompo-
nenten: Auf der einen Seite ist sie authenti-
sche menschliche Erfahrung der Selbstmitteilung
Gottes; auf der anderen Seite ist sie ein sakra-
mentaler Vorgang, eingebunden in die Ge-
schichte, in der das Géttliche zu den Men-
schen herabsteigt, um unter thnen Wohnung
zu nehmen und sich ithnen mitzuteilen.

1. Die menschliche Erfabrung der Selbstmitteilung
Gottes

Von der menschlichen Erfahrung der Selbst-
mitteilung Gottes zu sprechen heifit nicht, das
Ubernatiirliche auf das Mafl der «endlichen»
Welt zu verkiirzen; diese Redeweise will nur
die Ordnung der Heils««Okonomie» benen-
nen, in der der lebendige Gott sich dem
Menschen so mitteilt, dafl dieser einen Weg
zu Gott findet und eine wirkliche Begegnung
mit ihm méglich wird. Die Zuwendung Got-
tes erfolgt so, daf8 das Unsichtbare sich im Sicht-
baren offenbart, das Unbegrenzte im Begrenz-
ten, die Ewigkeit in der Endlichkeit und Be-
grenztheit der Zeit, ohne daf dadurch die
Transzendenz in der Immanenz aufgeht. Die
Offenbarung ist eingebunden in das Geheim-
nis, und was vom Géttlichen sichtbar wird,
erweist sich als im Verborgenen geoffenbart.
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1.1 Bedeutung des Wortes «Erfahrung»

Was heifit nun, der Mensch macht - dank des
Offenbarungsereignisses - eine «Erfahrung»
der Selbstmitteilung Gottes? Ein Hinweis auf
die Bedeutung des Begriffs «Erfahrung» kann
aus der Etymologie gewonnen werden. Das la-
teinische Wort fiir Erfahrung lautet «experien-
tia», das aus «ex» und «perior» zusammenge-
setzt ist; es liflt damit einen Auszug, ein
«Hervortreten aus» und «Gehen in Richtung
auf» anklingen, andererseits weist es durch
den Gebrauch des Verbs «perior» - das nur als
Teil in zusammengesetzten Ausdriicken vor-
kommt - auf die beiden Bedeutungsfelder, die
mit diesem Wort verbunden sind. Das Verb
«perior» ist sowohl im Begriff «peritus» (erfah-
ren) wie auch im Begriff «periculum» (Gefahr)
enthalten. «Peritus» ist jemand, der eine un-
mittelbare und direkte Kenntnis von den Din-
gen hat; «periculum» weist hin auf das Risiko,
die Gefahr, auf das Unvorhersehbare und Un-
kalkulierbare jeder wirklichen Begegnung
(auch das griechische peira bedeutet Priifung,
Probe, Wagnis, Versuch; und das Verbum peiro
ist gleichbedeutend mit versuchen, durchdrin-
gen, iiberqueren; auf die gleiche Wurzel gehen
die Begriffe «porta» (Tiir) und «porto» (Hafen)
zurlick. Erfahrung ist demnach ein Fahren in
Fihlungnahme mit dem Land (das ist auch
die urspriingliche Bedeutung des deutschen
Wortes «erfahren» im Sinn des Fahrens iiber
das Land), sie ist ein Sich-dem-Unbekannten-
Aussetzen, mit der damit gegebenen Unmittel-
barkeit des Sehens und Wissens.

Erfahrung ist demnach konkret und unmit-
telbar, 1thr Wissen beruht nicht auf dem
«Horensagen», sondern auf einer persénlichen
Bertthrung und Begegnung; sie betrifft den
ganzen Menschen mit seinem Gemiit und
Verstand, sie schlieRt ein Wagnis ein und
erfordert Beharrlichkeit, sie ist treibende
Kraft, bewirkt Lebendigkeit und aktive Wahr-
- nehmung dessen, was geschieht (das deutsche
Wort «erleben», ein anderer Ausdruck fiir er-
fahren, bedeutet «lebendig sein gegeniiber ei-
nem Ereignis»). Die Erfahrung betrifft daher
nicht nur die existentielle Ebene der Person,
insofern sie die grundlegende Lebensauffas-
sung bestimmt oder beeinflufit, sie bestimmt

auch die Art, wie der Mensch auf das Gesche-
hen, 1n das er eingebunden ist, reagiert.

1.2 Auferstanden von den Toten

Wie kommen diese Grundziige der menschli-
chen Erfahrung in der Begegnung mit der
Selbstmitteilung Gottes in Jesus Christus zum
Tragen? Auch hier treffen wir auf eine Unmit-
telbarkeit, die sich in der «Fiille der Zeit» in
der personalen Begegnung mit dem hbistorischen
Jesus, der von den Toten anferstanden ist, ereignet
und dann tber die Vermittlung des Zeugnis-
ses und des verkiindigten Wortes des Lebens
erfolgt (vgl. Rom 10,14f). Und auch hier ist
ein Risiko gegeben. Das Wagnis besteht darin,
dafl der menschliche Partner in dieser Begeg-
nung durch das Sichtbare und Hoérbare aufge-
rufen wird, sich dem Unsichtbaren und dem
Schweigen zu 6ffnen, um darin zu erfahren,
dafl der Herr lebt. Und dies erfolgt in der
freien und riskanten Entscheidung der Hinga-
be seiner selbst an den sich offenbarenden
Gott und im bedingungslosen Vertrauen auf
thn.

An den «Erscheinungsberichten» vom Aufer-
standenen kann abgelesen werden, was die
wesentlichen Ziige der menschlichen Erfah-
rung der Selbstmitteilung Gottes, die in der
Begegnung mit dem Auferstandenen erfolgt,
ausmacht. Wir stoflen auf fiinf Erzihl-
traditionen (1Kor 15,5-8; Mk 16,9-20; Mt
28,9-10.16-20; Lk 24,13-53 und Joh 20,14-29),
die nicht so miteinander harmonisiert werden
konnen, dafl aufgrund chronologischer und
ortlicher Daten ein vollstindiger und zusam-
menhingender Ablaufplan rekonstruiert wer-
den kénnte. Eine Harmonisierung dieser Art
liegt vollig auBlerhalb der Intentionen der neu-
testamentlichen Schriften. Sie sind Zeugnis
eines sehr wohl in der Geschichte verankerten
Glaubens, aber sie sind ganz sicher nicht eine
Chronik von «bruta facta». Dennoch ist es
moglich, eine in den verschiedenen Erschei-
nungsberichten wiederkehrende Struktur zu
entdecken, die von drei grundlegenden Mo-
menten bestimmt ist: Der Auferstandene er-
greift die Initiative, die Jiinger erkennen in
dem, der sich ihnen als Lebender zeigt, Jesus
von Nazaret, und aus dieser Begegnung -
geprigt durch «objektive» und «subjektive»
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Momente - ergibt sich die Sendung, als Folge
der «verwandelnden» Erfahrung, die ihnen zu-
teil wurde.

Es ist der Auferstandene, der in den Erschei-
nungsberichten die Initiative ergreift: Er selbst
hat «durch viele Beweise gezeigt, dafl er lebt»
(Apg 1,3). Er selbst zeigt sich als Person; das
Verb dphte, das in 1 Kor 15,3-8 und Lk 24,34
(vgl. Apg 9,17; 13,31; 26,16) gebraucht wird,
kann als Passiv aufgefallt werden - er wurde
gesehen - und auch als Medium - er lief8 sich
sehen, erschien; im griechischen Alten Testa-
ment wird es verwendet, um eine Theophanie
zu umschreiben (vgl. Gen 12,7; 17,1; 18.1;
26,2). Es ist also die Initiative des Herrn, die
hervorgehoben wird: Er ist es, der sich als
lebend zeigt, erscheint und das Wort ergreift.
Diese schbare und hérbare Erfahrung ist nicht
etwas, was sich in den Adressaten begibt, son-
dern etwas, das auf sie zukommt, das von
auflen an sie herantritt; das bedeutet, es ist
eine objektive, von ihnen unterschiedene,
duflere Erfahrung. Die «Vision», als subjektive
Erfahrung des Sehens, nimmt in den Berich-
ten nicht den ersten Rang ein, diese Stellung
kommt dem «Sich-lebendig-Zeigen» des Aufer-
standenen zu. Der Auferstandene wird gese-
hen, weil er erscheint, und nicht: Er erscheint,
weil er gesehen wird. In dieser betonten Her-
vorhebung der Objektivitit der menschlichen
Erfahrung der Offenbarung stehen die Oster-
berichte in vélliger Kontinuitit mit dem altte-
stamentlichen Glauben: Es ist der lebendige
Gott, der die Initiative ergreift, sich dem Men-
schen in grofter Freiheit und Gnade mitzutei-
len.

Der Unterschied von Erfiillung und Vorbe-
reitung besteht darin, dafl jetzt das Wort sich
im Fleisch offenbart. Das Wort ist Mensch ge-
worden, es ist Jesus, der gekreuzigt worden ist
und sich jetzt als von den Toten auferstanden
zeigt. Das «Sehen» spielt nun eine viel groflere
Rolle als im Alten Bund, denn «das Wort ist
Fleisch geworden .., und wir haben seine
Herrlichkeit gesehen» (Joh 1,14). Dennoch
liegt der Ton auf dem «Wort», denn die
Erscheinung des Auferstandenen findet jeweils
ihren H6hepunkt in einem Wort der Beru-
fung, des Gedenkens oder der Sendung. Vor
allem aber sind die Worter «sehen» und
«horen» vereint im Zeichen der Initiative des-

sen, der erscheint und das Wort ergreift. Hier-
in liegt die Kontinuitit mit der alttestamentli-
chen Offenbarung, und zugleich liegt hierin
die skandalése Neuheit, die besagt, dal Gott
in Jesus Christus, dem ewigen Wort, das in die
Geschichte eingetreten ist, gegenwirtig ist.

1.3 Das Erkennen

Auf die Initiative des Auferstandenen folgt das
Erkennen von seiten der Adressaten. Es ist ein
Vorgang der Erwiderung und der Antwort,
dem Staunen und Zweifel vorangehen, die
dank eines Wortes oder einer Geste des Herrn
iberwunden werden (vgl. Lk 24,30£.35.37.
39-42; Joh 20,14.16.20; 21,4.6f, vgl. Mt 28,7),
und der in das' freudige Bekenntnis mindet:
Es ist der Herr! (Joh 21,7). Diese Abfolge lafst
die Ungezwungenheit und Freiheit der Zu-
stimmung, die zu geben die Jiinger gerufen
sind, deutlich werden: Der erscheint, iibt nicht
Gewalt aus, sondern er weckt im grofmiitigen
Gewihren den: Glauben und die Liebe. Die
Schwierigkeit fiir die «Ubereignung» von sei-
ten der Adressaten besteht in der iiber-
raschenden «Neuheit» der Gestalt, in der der
Auferstandene sich prisentiert: Er ist der Le-
bende, der die Fiille des Lebens in sich trigt
und nicht gebunden ist von den Ketten der
Endlichkeit (vgl. Joh 20,19 und Lk 24,31).
Diese Neuheit zerbricht nicht die Kontinuitit
mit dem Vergangenen, vielmehr findet dies
auf dem Héhepunkt des Vorgangs des Erken-
nens seine Erfiillung: «Da gingen ihnen die
Augen auf, und sie erkannten ihn» (Lk 24,31).
Die Antwort der Adressaten findet Ausdruck
nicht nur in ihrem Bekenntnis des Glaubens
(vgl. etwa Joh 20,28: Mein Herr und mein
Gott!), sondern auch in der Entschiedenheit,
mit der sie sich durch das Wort, das sie
zusammengefiihrt hat, gesendet wissen. So
heiflt es von den EmmausJiingern, nachdem
sie thn beim Brotbrechen erkannt hatten:
«Noch in derselben Stunde brachen sie auf
und kehrten nach Jerusalem zurtick ..., und sie
erzihlten, was sie unterwegs erlebt hatten» (Lk
24,33.35).

Auch hier zeigt sich deutlich die
Kontinuitit mit der alttestamentlichen Erfah-
rung der Offenbarung: Der Prophet, beriihrt
und erfiillt vom Wort, wird mit seinem gan-
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zen Leben dessen Verkiindiger. Auch hier be-
steht die Neuheit der Erfiillung ganz im Be-
zug auf die Person Christi: Das Erkennen ist
das Ihn-Bekennen, ausgedriickt in der freudigen
Gewifheit: Es ist der Herr! (Joh 21,7). Die
menschliche Erfahrung der gottlichen Selbst-
mitteilung ist jetzt zur Ginze in der Begeg-
nung mit Jesus, dem Herrn, realisiert; auf
seine Person sind das Staunen der Anbetung
und die Zustimmung des Glaubens gerichtet;
er ist der Inhalt der Verkiindigung und das
Fundament der Hoffnung, die das Leben ver-
wandelt.

1.4 Die Sendung

In der Begegnung mit dem Auferstandenen,
den sie erkennen und der zu ihnen spricht,
beginnt fiir die Jiinger ein neues Leben, ihre
Sendung. Die am Karfreitag dngstlich geflohen
sind, werden zu den mutigen Zeugen von
Ostern. Die Begegnung hat sie verwandelt.
Das «objektive» Widerfahrnis der Initiative
des Herrn, «subjektiv» erfahren im Wachsen
des Glaubens und der Liebe, hat ihr ganzes
Leben geindert; sie wurden zu Verkiindigern
dessen, den sie erfahren hatten (vgl. Mt
28,18-20; Lk 24,48; vgl. Joh 20,19ff). Sie
kénnen jetzt bekriftigen: «Gott hat ithn von
den Toten erweckt; dafiir sind wir Zeugen»
(Apg 3,15; vgl. Apg 2,32; 5,31f u. 10,40f). In
diese Schar der Zeugen reiht sich auch Paulus
ein: «Vor allem habe ich euch iiberliefert, was
auch ich empfangen habe: Christus ist fur
unsere Siinden gestorben, gemifl der Schrift,
und ist begraben worden. Er ist am dritten
Tag auferweckt worden, gemifl der Schrift,
und erschien dem Kephas, dann den Zwolf»
(1Kor 15,3-5).

Das menschgewordene Wort, das sich in der
Ostererfahrung der Erscheinungen als leben-
dig offenbart, erweist hier seine ganze
Wirkmachtigkeit: Es verwandelt das Leben de-
rer, denen es sich mitteilt, es werdndert und
ernenert die Geschichte, es weckt unvorstellbare
Krifte, und es bewirkt Begeisterung und Hin-
gabe der Zeugen. Auch hier zeigt sich wieder
deutlich die Kontinuitit mit der alttestament-
lichen Erfahrung der Offenbarung, in der das
Wort wirkt, was es sagt, und die Welt und das
Leben geschaffen und neu geschaffen werden.

Und auch hier zeigt sich die Neuheit der
Erfiillung: Es ist Christus, das Fleisch geworde-
ne Wort, die Wirkmacht des Evangeliums, die
Kraft, die im Zeugen wirkt, der bestirkt wird
durch den Heiligen Geist. Und in Christus ist
der Zugang zum Geheimnis des Vaters
erdffnet, der jetzt das Herz und die Geschich-
te erneuert: «Wenn jemand mich liebt, wird er
an meinem Wort festhalten; mein Vater wird
ihn lieben, und wir werden zu ihm kommen
und bei thm wohnen» (Joh 14,23). Die Sen-
dung ist nichts anderes als die Verbreitung
dessen in der ganzen Welt, was die Zeugen
erfahren haben: Christus und die Macht sei-
ner Auferstehung (vgl. Phil 3,10).

1.5 Die Einzigartigkeit Jesu Christi

Die Gegeniiberstellung alttestamentlicher Of
fenbarungserfahrung und der «Fille der Zeit»,
die durch die Osterereignisse konstituiert
wird, zeigt die wesentliche Kontinuitit und
Einheit der Erfahrung Gottes in der judisch-
christlichen Tradition. Die Initiative des
Herrn und die Antwort des Menschen, das
Kommen und der Ausgriff, bilden die beiden
Koordinaten - unvergleichlich, insofern die
Gnade beides umfafit -, in die sich das Neue
einzeichnet, das in der Offenbarung vermittelt
wird und in der Geschichte wirksam ist. Die
Neuheit der Erfiillung besteht in der Tatsache,
daR dies alles sich jetzt auf einzigartige und
definitive Weise in Jesus Christus ereignet.
Die «Einzigartigkeit» des Gekreuzigten-Aufer-
standenen ist der eigentliche Grund fiir die
Absolutheit des Christentums, es ist darin die
Erfillung, die jede Vorbereitung und Erwar-
tung libersteigt.

Diese «Einzigartigkeit» bedeutet, daff allein
in Thm das Kommen Gottes seine Vollendung
erfahrt, weil Er die personale Selbstmitteilung
Gottes 1st, der Sohn, der den Vater im Heili-
gen Geist offenbart; und sie bedeutet auch,
daf in Thm das Kommen Gottes das Sehnen
der menschlichen Natur aufgenommen und
sich so zu eigen gemacht hat, dafl nichts von
dem, was zum Menschen gehort, der Liebe
Gottes fremd wire oder von ihr nicht umfaf3t
wiirde. Jesus, der Christus, st in seiner Person
das Ineinander des gottlichen Kommens und
des menschlichen Auftbruchs, er ist das kon-
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krete und personale Universale, in dem die
gottliche Wahrheit Gestalt annimmt und die
Einheit von «Jetzt» und «Noch-nicht» grund-
legt, auf der alle Geschichte der begrenzten,
endlichen Freiheit und der Hoffnung sich
ereignet.

2. Die Erfabrung Gottes im sakramentalen
Erergnis

2.1 Christus - das eigentliche Sakrament

Nach der christlichen Tradition ist der Ort,
an dem die Selbst-Mitteilung Gottes sich der
menschlichen Erfahrung in der Zeit mitteilt,
das sakramentale Ereignis, in dem das gottliche
Kommen dem menschlichen Sehnen entgegen-
kommt und sich dem Sehen und Héren, dem
Berithren und Schmecken des Menschen er-
fahrbar macht. Das «sakramentale Mysterium»
ist die Vergegenwirtigung des Heil schaffen-
den Handelns des transzendenten Gottes; sie
erfolgt tiber die Vermittlung von Worten und
Gesten dieser Welt, die vom Geist als Mittler
der gottlichen Selbstmitteilung bestimmt wer-
den. In ihnen scheint die gottliche Herrlich-
keit auf, die sich in den Ereignissen der
Geschichte zugleich verbirgt und offenbart.

In diesem Licht betrachtet, ist Christus das
Sakrament Gottes schlechthin, das Wort, das
Fleisch geworden ist, das Wort, das ausgegan-
gen ist vom Schweigen, um seine Zelte unter
uns aufzuschlagen: das sichtbare Wort - «Es
ist der Wille meines Vaters, dafl alle, die den
Sohn sehen und an ihn glauben, das ewige
Leben haben» (Joh 6,40); das horbare Wort -
«Wer mein Wort hért und dem glaubt, der
mich gesandt hat, hat das ewige Leben» (Joh
5,24); das berithrbare Wort - «Leg deinen
Finger hierher und sieh meine Hinde; nimm
deine Hand und lege sie in meine Seite und
sei nicht ungliubig, sondern gliubigl» (Joh
20,27); das efbare Wort - «Wer mein Fleisch
it und mein Blut trinkt, hat das ewige Le-
ben» (Joh 6,54); Jesus ist die hochste Selbstmit-
teilung Gottes, der ewige Sohn, der einer von
uns geworden ist, Immanuel, Gott mit uns.
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2.2 Die Kirche

Von Zeuge zu Zeuge, in der Kraft des Geistes,
teilt sich die direkte Berithrung mit dem le-
bendigen Christus durch die Zeit hin mit, so
daff der Glaube an Thn nicht auf dem
Horensagen griindet, sondern auf einer Erfah-
rung, die den Menschen jeder Zeit im Wort
und im Geist zuteil wird. Hier ist der Grund
gelegt flir die maflgebliche Rolle, die der Kir-
che in der Weitergabe des Glaubens zukommt,
da sie der konkrete Ort ist, wo Er erfahren
werden kann. Auf diese Weise gewinnt das
Sinnliche, das fiir die menschliche Erfahrung
so wichtig ist, seine eigentliche Bedeutung in
der je gegenwirtigen Begegnung mit der Of
fenbarung: «Die Sinne sind das Entiuflerte
der Seele. Und Christus ist das Entiuflerte
Gottes.»2 Deshalb sind die Sinne und Christus
dazu geschaffen, einander zu begegnen, und
diese Begegnung ereignet sich in der Kirche:
«Christus ist aber nicht als ein nackter Umrif§
von den iibrigen Weltrissen verschieden, er
erscheint dem einzelnen im Gesamtbild der
Kirche, der jeweils lebendigen und geschicht-
lich lebendig gewesenen Glaubensgemein-
schaft. Die Kirche ist der engere Strahlungs-
raum seiner Gestalt, nicht nur angestrahlt von
ihm, wie die Weltbilder, sondern, von ihm
durchstrahlt, ihn aktiv ausstrahlend.»3

In der Teilhabe an Christus, dem eigentlichen
Sakrament, ist die Kirche in der Zeit das
Sakrament des Heils, die konkrete, geschichtlich
bestimmte Gestalt der Teilhabe der Menschen
am gottlichen Leben; sie ist «Leib Christi»,
«Tempel des Heiligen Geistes», «Abbild der
Trinitit». In diesem Sinn ist die Kirche die
lebendige historische Vermittlung der Offen-
barung, die unter den Menschen das Wort
und das Schweigen Gottes in der Kraft des
Geistes gegenwartig setzt. Sie ist selbst das
Geheimnis der Begegnung in gemeinschaftli-
cher und gesellschaftlicher Gestalt, sie ist das
vom Wort geschaffene Volk, berufen zur An-
betung des Geheimnisses und dazu, die zer-
streuten Sohne Gottes in der Kraft des
Trosters zum Ursprung zuriickzufithren.

In der Kirche ist das gottliche Geschenk in
die vom Herrn gewollte Heils6konomie des
Wortes und der Gesten eingebunden; in ihr
entfaltet sich unter der Fiibrung des Geistes das
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Begreifen der geoffenbarten Wahrheit, und in
ihr gewinnt auf uniiberbietbare Weise die Aus-
legung der Botschaft und ihre lebenschaffende
Mitteilung an das Herz des Menschen Raum:
die Erfahrung Gottes in Jesus Christus.

2.3 Die Sakramente

Das Sakrament, das die Kirche ist, findet in
den einzelnen besonderen Sakramenten seine
Erfiillung und die Quelle ihrer eigenen Exi-
stenz: Die Sakramente sind Ereignisse der
gottlichen Selbst-Mitteilung, die der Ordnung des
Lebens und des Heils entsprechend bei der
Geburt, zur Zeit des Wachstums, als Heilung
und Bezeugung des erlosten Lebens in ihrem
personalen und kirchlichen Aspekt angeboten
werden. In ihnen wird durch das Wirken des
Heiligen Geistes, der allem sakramentalen Ge-
schehen innewohnt und es zugleich transzen-
diert, die Offenbarung des Geheimnisses Er-
eignis. Das Wort setzt sich entsprechend der
Heilsordnung der Inkarnation gegenwirtig, es
macht sich beriihrbar, und das Geheimnis, das
sich als erster und verborgener Ursprung of-
fenbart, bietet sich zugleich als Ziel und als
ewige Heimat dar.

Das Sakrament schlieflt in diesem Sinn die
Heilsokonomie des Wortes ein: Wort und sa-
kramentales Ereignis sind nicht voneinander ge-
trennt, sie sind eingebunden in das tber die
Zeiten hin sich erstreckende und erfolgende
Geschenk der gottlichen Selbstmitteilung, die
sich in der Offenbarung vollendet. Das Wort
erklingt als «horbares Sakrament», und das
Sakrament bietet sich an als «sichtbares Wort»;
in beidem finden wir in uniiberbietbarer Wei-
se das Offenbarungsereignis, das das Wort
Gottes ist. Wir konnen wahrhaft sagen: «acce-
dit verbum et fit sacramentum»: das Sakra-
ment ist das Sich-Ereignen des Wortes in
seiner vollen Vollendung!

1 E. Schillebeeckx, Christus und die Christen. Ge-
schichte einer neuen Lebenspraxis (Freiburg 1977) 13.

2 H.U. von Balthasar, Herrlichkeit Bd. 1. Die Schau
der Gestalt (Einsiedeln 1961) 393.

3 AaO. 406.

Aus dem Italienischen iibersetzt von Dr. Karl Pichler

3. Wort, Schweigen und Begegnung

Im sakramentalen Akt ist also die ganze
Heilsdkonomie der Offenbarung gegenwirtig
und zuginglich: Wort, Schweigen und Begeg-
nung sammeln sich in der niichternen Kon-
kretheit des Zeichens, um sich in ithm mitzu-
teilen, ohne sich darin zu erschopfen. In der
Gnade der sakramentalen Begegnung, die das
Werk des Heiligen Geistes ist, ertont das
Wort, das aus dem Schweigen hervorgeht, und
dieses Wort erreicht das Herz des Menschen,
um ihm das ewige Leben mitzuteilen; in dieser
Gnade hort die Schopfung tber das Wort das
Schweigen des Geheimnisses, und sie lernt,
mit threm ganzen Sein seine Herrlichkeit zu
riihmen. Vom Vater durch den Sohn im Heili-
gen Geist kommt die Gabe der Offenbarung,
damit durch den Sohn im Geist alles
zuriickkehrt zum Vater und Gott tiber alles
und in allem herrscht (vgl. 1 Kor 15,28).

Ausgehend vom Schweigen, teilt das
gottliche Leben in der Vereinigung der Begeg-
nung tiber das Wort sich selbst in den sakra-
mentalen Ereignissen mit, damit in der perso-
nalen und ekklesialen Erfahrung der Begeg-
nung im Hoéren und Befolgen des Wortes die
Herrlichkeit des Ursprungs in jedem Herzen
gepriesen wird und das ganze Universum den
Weg einschligt, der zum schweigenden Ge-
heimnis der ewigen Heimat fiihrt. Wie das
Zusammenspiel von Wort, Schweigen und Be-
gegnung sich in anderen menschlichen Erfah-
rungen des Gottlichen zeigt, ist eine Frage, die
in einem ernsthaften Dialog der Religionen
untersucht werden mufl. Die Erérterung der
Wesensziige der Erfahrung Gottes in Jesus
Christus, wie wir sie hier vorgenommen ha-
ben, ist die von der Treue zur eigenen
Identitit geforderte Voraussetzung, unter der
allein ein solcher Dialog fiir den Christen
sinnvoll und ertragreich sein kann.
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beiten in Tiibingen und Paris. Er ist Konsultor des
Pipstlichen Rates fiir die Einheit der Christen. Die
meisten seiner Biicher sind in mehrere Sprachen
tbersetzt. Auf Deutsch sind u. a. folgende Werke erschie-
nen: Jesus von Nazaret: Geschichte Gottes - Gott der

Frans Maas

Meister Eckhart:

Aufschub von Einheit als
Raum zum Leben

Eckharts Mystik ist durchdrungen von der
neuplatonischen Faszination durch Einheit.
Dadurch scheint es etwas weniger naheliegend,
eine heutige Thematik wie die «vielen Gesich-
ter des Gottlichen» bei diesem spitmittelalter-
lichen Mystiker zu untersuchen. Hier triigt
der Schein. Ich werde zeigen, daf fiir Eckhart
diese Einheit fortwahrend hinausgeschoben
wird. Dadurch entsteht Raum fiir Unter-
schiedlichkeit religivsen Lebens und fiir die
vielen Gesichter Gottes. Im Aufschieben von
Einbeit erhilt die Verschiedenheit Dynamik
und Perspektive.

Zunichst will ich kurz Eckharts Denkform
skizzieren und dabei drei Momente seines
mystischen Rhythmus’ unterscheiden: Abge-
schiedenheit, Gottesgeburt und Durchbruch
in die Gottheit. Sodann will ich in jedem
dieser drei Momente den Aufschub der Ein-
heit aufzeigen.

L Ein trinitarischer Rhythmus von Mystik

Um Eckharts theologischem Gedankengang
folgen zu kénnen, mufl man von der neupla-

Geschichte (Mainz 1984); Trinitit als Geschichte (Mainz
1989). Anschrift: Pontificia Facolta Teologica dell’ Italia
Meridionale, Viale Colle Aminei, 2, [-80131 Napoli,
Italien.

tonischen Intuition einer urspringlichen und
letztlichen Einheit aller Dinge ausgehen. Die
Vielheit ist nur abgeleitet. Diese Einheit ist
Leben, ein anderes Leben gibt es nicht. Dieses
Leben ist Gott. Ruhend in sich selbst, ist es
zugleich absolute Uberfiille. Es quillt aus in
einer hinaustreibenden Bewegung, die zu-
gleich drinnen bleibt - so lautet eines seiner
hiufig vorkommenden Paradoxe. In trinitari-
scher Interpretation: Der Vater gebiert den
Sohn als sich selber gleich. Genauso wesentlich
wie die gebirende hinaustreibende ist die
«zuriickgebirende» hineingehende Bewegung
der Liebe: Der Sohn wird immerfort vereinigt
mit dem Vater, und das ist der Geist. Dieser
Strom trinitarischen Lebens stellt die
Uberfiille des Einen Verborgenen dar.

Typisch fiir Eckhart ist nun folgendes. In
diesem trinitarischen Strom ist im Prinzip
(das heifdt als Urbild aller Dinge) die ganze
Schipfung schon gegeben: Im Sohn liegt die ganze
ausgehende Moglichkeit der Schopfung be-
schlossen. Diese Identitit der Urbilder der
Geschopfe mit dem einen Bild - dem Sohn -
nennt Eckhart die erste Hervorbringung. Das
trinitarische Leben wird «alsdann» (die Anfiih-
rungszeichen weisen auf die nichttemporale
Bedeutung hin) wirksam als Gott-Schépfer. In
einem zweiten Schoépfungsmoment wird die
ausgehende Bewegung weiter ausgefithrt. Das
ist die Schopfung im gebriuchlichen Sinn,
und hier kommt die dreifache Kausalitit zur
Sprachel.

Der Vater bringt die Schopfung hervor in
Zeit und Raum, als etwas anderes, als Er selbst
ist. Das ist die Zersplitterung in die Vielheit,
was Eckhart meistens Geschépflichkeit nennt.
Es ist Abfall von dem Einen, Partikularitat,
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