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Norman Solomon

Die Bibel und die
Erhaltung der Welt

Einleitung

Das Zweite Vatikanische Konzil hat in Nostra
aetate von dem «Band», das Juden und Chri-
sten «geistlich verbindet», und von dem ihnen
«gemeinsamen reichen geistlichen Erbe» ge-
sprochen!. Die 1986 erschienenen Hinweise fiir
eine richtige Darstellung von Juden und Judentum
in der Predigt und in der Katechese der katholischen
Kirche bestitigten die «ununterbrochene geisti-
ge Schopferkraft» des Judentums2. Dieser Auf-
satz will keine Untersuchung der «alten Wur-
zeln» des christlichen Glaubens bieten, son-
dern einen Beitrag zu der von heute lebenden
Juden und Christen demonstrierten Relevanz
ihres gemeinsamen Erbes fiir eines der grofiten
Probleme der Gegenwart leisten.

Gegenstand dieses Artikels ist die Betrach-

tung der Bibel (der hebriischen Heiligen
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Schrift) als Quelle solcher Werte, die auf die
Erhaltung der Welt als eine Verpflichtung des
Menschen hinweisen. Diese Werte werden zu-
weilen als «<humanistisch» bezeichnet; ithr Vor-
kommen innerhalb eines humanistischen Be-
zugsrahmens verneint oder untergrabt auf kei-
nen Fall ihren Status im Kontext der bibli-
schen Denkweise.

Unsere Art, Gelesenes zu verstehen, ist be-
stimmten Einschrinkungen unterworfen. Un-
sere Gedanken springen nicht direkt von der
Bibel in die zeitgendssische Kultur, sondern
wir fordern unsere religidse Tradition, sei es
die der Kirche oder die der Synagoge, viel-
mehr dazu auf, als Bindeglied auf diesem Weg
zu fungieren. Deshalb wird die Bibel hier eher
als ein Ganzes verstanden und in einen Glau-
benskontext gestellt als einer kritischen Ge-
schichtsanalyse untergeordnet zu werden.

Die folgende Interpretation der Heiligen
Schrift nimmt starken Bezug auf die rabbini-
sche Tradition, die ihre klassische Formulie-
rung im Talmud gefunden hat, der im 6.
Jahrhundert der christlichen Zeitrechnung im
zoroastrischen Babylonien fertiggestellt wurde.
Diese Tradition entfaltet sich noch heute als
Reaktion auf eine im Wandel begriffene Welt;
sie duflert sich in halakba (Gesetz), Geschichte,
Mythos, Dichtung und Philosophie.



DIE BIBEL UND DIE ERHALTUNG DER WELT

Ansichten zur Schopfung

Die Gutheit der physischen Welt

«Gott sah, daff es gut war» - so lautet der
Refrain des ersten Schopfungsberichts im
Buch Genesis (Gen 1,1-2,24), der die physi-
sche Erschaffung des Menschen, Mann und
Frau, einschliefit. Die geschaffene Welt zeugt
demnach von Gottes Giite und Grofle (vgl. Ps
8; 104; 148 und Hiob 36,22-41,34).

Der zweite Schopfungsbericht (Gen 2,5-3,24)
handelt von der psychologischen Ausstattung
des Menschen. Das Bése findet Eingang in die
Welt durch die Ausiibung der Entscheidungs-
freiheit von Adam und Eva, nicht wihrend
des Schopfungsprozesses und sicher nicht
durch gefallene Engel, Teufel oder irgendeine
andere iduflerliche Projektion menschlicher
Schuld; derartige Geschopfe fehlen bemerkens-
werterweise im Schopfungskatalog von Gene-
sis 1.

Das nachbiblische Judentum hat die Vorstel-
lung von einem «Teufel» nicht iibernommen.
Im Mittelalter herrschte jedoch eine dualisti-
sche Auffassung von Koérper und Geist vor
und mit dieser eine Tendenz, «diese Welt»
und «materielle Dinge» zu verunglimpfen. Der
palistinische Kabbalist Isaac Luria (1534-1572)
lehrte, daf Gott den Schépfungsprozef da-
durch inititerte, daf er sich aus dem unendli-
chen Raum, den er bewohnte, «zuriickzogy;
diese Theorie betont einerseits die «Unterle-
genheit> und Entfernung der materiellen
Schopfung Gott gegentber, gleicht diesen
Aspekt aber andererseits dadurch aus, dafl die
Aufmerksamkeit auf das sich in allen Dingen
verbergende gottliche Element gelenkt wird.

Genesis 1 driickt eher eine «Erbsegnung»
aus, als die «Erbsiinde» zu beschreiben - «Gott
sah alles an, was er gemacht hatte: Es war sehr
gut» (Gen 1,31) - und dies bezieht sich auf
alle Geschopfe, gipfelnd im Menschen, sowohl
weiblich als auch miannlich (Gen 1,27).

Biologische Vielfalt
In Genesis 1 folgt der hebriische Begriff /e-

minehu - «edes nach seiner Art» - auf die
Bezeichnungen fast aller erschaffener Dinge.

Die Geschichte von Noahs Arche driickt die
Sorge darum aus, daf alle Arten, ungeachtet
thres Nutzens fiir den Menschen, erhalten
werden sollen. Es gibt ausfiihrliche Listen
dartiber und Definitionen zu der Frage, wel-
che Tierarten verzehrt werden diirfen und

- welche nicht (Lev 11 und Dtn 14). Wolle und
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Leinen sollen nicht in einem Stoff zusammen
verwebt werden (Lev 19,19; Dtn 22,11), Ochse
und Esel sollen nicht zusammen vor den Pflug
gespannt werden (Dtn 22,10), Felder (Lev
19,19) und Weinberge (Dtn 22,9) sollen nicht
mit zwelerlei Samenarten besit und Tiere ver-
schiedener Arten nicht miteinander gekreuzt
werden (Lev 19,19). Dariiber hinaus diirfen,
gemifl der rabbinischen Interpretation eines
an drei Stellen wiederholten biblischen Aus-
drucks (Ex 23,19; 34,26; Dtn 14,21) Fleisch
und Milch nicht zusammen verarbeitet oder
verspeist werden.

Diese biblische Konzentration auf Arten
und ihre Auseinanderhaltung kann heute als
eine Moglichkeit verstanden werden, die
«Richtigkeit» von Gottes Schopfungsordnung
anzuerkennen und den Menschen dazu anzu-
halten, die Verschiedenheit der Arten nicht
nur nicht zu beeintrichtigen, sondern die
biologische Vielfalt durch die Erhaltung der
Arten zu pflegen.

Die Heilige Schrift stellt keine Uberlegun-
gen an zur Frage der Evolution der Arten, mit
threm Postulat von a) der Weiterentwicklung
der Arten im Laufe der Zeit und b) dem
Aussterben der meisten Arten, die bisher auf
der Erde existiert haben (lange vor der Evolu-
tion des Menschen)®. Die hebriischen Texte
messen jeder Spezies, wie sie jeweils innerhalb
des Zusammenhangs der gegenwirtigen
Schopfungsordnung besteht, einen einzigarti-
gen Wert zu; dies reicht aus, um der Forde-
rung nach Erhaltung der Arten innerhalb des
Judentums eine religiése Dimension zu verlel-

hen.

Die Ganzheit der Schopfung

Das Pereq Shira® («Kapitel des Liedes») demon-
striert die Annahme der Ganzheit der
Schopfung seitens des Judentums. Dieses
«Lied» konnte seinen Ursprung von den hek-
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halotMystikern des 4. oder 5. Jahrhunderts
haben. Im 12. Jahrhundert wurde es tber-
wiegend beim privaten Gebet benutzt. Seine
Unterteilung in Abschnitte stimmt mit der
physischen Erschaffung der Welt (einschlieff-
lich Himmel und Erde, Leviathan und andere
Meereskreaturen), wie der Pflanzen wund
Biume, Kriechtiere, Vogel und Landtiere
tiberein. Jeder Abschnitt besteht aus 10 bis 25
Bibelversen, von denen jeder als Lied oder
Ausspruch eines Teils der Schépfung oder
eines individuellen Geschopfes interpretiert
wird. Dem Hahn im 4. Abschnitt werden
«sieben Stimmen» gegeben, und seine Funkti-
on in dem Gedicht besteht darin, das irdische
Lied, in dem die ganze Natur Gott preist, mit
dem himmlischen Lied zu verbinden. Pereg
Shira integriert die ganze Schopfung, sogar die
unbelebte, auch Himmel und Holle selbst, in
die Beziehung, indem es einer Fiille Ausdruck
verleiht, die sich von der reichen Vielfalt in
der Ganzheit von Gottes Schopfung ableitet.

Der Mensch als Verwalter oder Ferrscher?

Die einleitenden Kapitel der Genesis fordern
den Menschen dazu auf, sich der Schopfung
gegeniiber als Verwalter, Hiiter der Schopfung
zu verhalten. Adam wurde in den Garten
gesetzt, «damit er ithn bebaue und hiite» (Gen
2,15). Wie Abraham Isaac Kook (1865-1935) es
ausdriickte: «Kein rational denkender Mensch
kann daran zweifeln, daff die Tora, wenn sie
den Menschen befiehlt, «iber die Fische des
Meeres, iiber die Vogel des Himmels und iiber
alle Tiere, die sich auf dem Land regen, zu
herrschens, nicht an einen unmenschlichen
Herrscher dachte, der sein Volk und seine
Untergebenen fiir seinen eigenen Willen und
zu seinem eigenen Vortell ausbeutet. - Gott
verbot, daf8 ein solches verabscheuungswiir-
diges Gesetz der Sklaverei ihm beigemessen
werden sollte, der ist «glitig zu allen, sein
Erbarmen waltet {iber all seinen Werken> (Ps
145,9) und <deine Huld besteht fir immer
und ewig, deine Treue steht fest am Himmel>
(Ds 89,3).»5

Im 12. Jahhrundert kommentierte der grofie
jiidische Bibelgelehrte Abraham Ibn Ezra wie
folgt die Worte des Psalms 115,16 «Der Him-
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mel ist der Himmel des Herrn, die Erde aber
gab er den Menschen»: «Die Unwissenden
haben die Herrschaft des Menschen tiber die
Erde mit der Herrschaft Gottes tber den
Himmel 'verglichen. Das ist nicht richtig,
denn Gott herrscht tiber alles. Die Bedeutung
von «die Erde gab er den Menschen: ist, daf§
der Mensch Gottes Verwalter (pagid - Beamter
mit einem bestimmten Verantwortungsbe-
reich) iiber die Erde ist und sich in allem
nach Gottes Wort richten muf8.»

Es ist abwegig, den Ausdruck «und herrscht
liber sie» (Gen 1,28) - ganz zu schweigen von
Psalm 8 - im Sinne von «ausbeuten und
zerstoren» zu interpretieren (Denkt so ein
Volk iiber seinen Herrscher?). Gen 1,28 steht
in einem Gesamtzusammenhang, in dem der
Mensch nach dem Bild Gottes, des giitigen
Schopfers guter Dinge, geschaffen wird; die
Bedeutung der Textstelle liegt demnach sehr
prazise darin, dafl die Menschen, die im Bilde
Gottes sind, dazu berufen sind, an Gottes
Schépfungswerk teilzunehmen und alles in
ithrer Macht liegende zu tun, um die Schop-
fung zu erbalten.

Die Hierarchie in der Schopfung

«Gott schuf also den Menschen als sein Ab-
bild ... Als Mann und Frau schuf er sie» (Gen
1,27). Die Menschheit, erschaffen am sechsten
Tag, steht tiber den Tieren, die Tiere iiber den
Pflanzen, die Pflanzen tiber der unbelebten
Welt. Es gibt also eine Hierarchie unter den
Geschopfen.

Das hierarchische Modell hat zwei prakti-
sche Konsequenzen. Die erste ist die der Ver-
antwortung des Ubergeordneten fiir das Un-
tergeordnete, traditionell in dem Begriff «herr-
schen» ausgedriickt, seit kurzem als «verwal-
ten» bezeichnet. Die zweite Konsequenz be-
deutet, dafl in einer Konkurrenzsituation die
héhere Stufe Vorrang vor der niedrigeren Stu-
fe besitzt. Wenn ich mit meinem Auto fiihre
und mich in der unvermeidlichen Situation
befinde, mich dazwischen entscheiden zu
miissen, entweder ein Kind oder einen Hund
zu verletzen, wiirde ich ohne jeglichen Zweifel
eine Verletzung des Hundes vorziehen.

Ist es richtig, einem Menschen, z.B. einem
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Wilderer, das Leben zu nehmen, um nicht nur
ein einzelnes Tier, sondern eine ganze
gefihrdete Gattung zu retten? Es gibt keine
judische Quelle, die das Toten eines Wilderers
unter anderen Umstinden befiirwortet, als
wenn ein anderes menschliches Leben direkt
gefihrdet ist. Und selbst wenn T6tung unter
solchen Voraussetzungen gerechtfertigt wire,
wieviele Menschenleben wire eine einzige Art
wert? Wieviele Stufen auf der Evolutionsleiter
herunter wiirde ein solches Prinzip anwendbar
sein? Bis hin zu mikroskopisch kleinen Spezi-
es? Pflanzen? '

Im Einklang mit dem hierarchischen Schép-
fungsprinzip bewertet die Tora das menschli-
che Leben héher als das anderer Lebewesen,
betont aber gleichzeitig die besondere Verant-
wortung des Menschen, die Schopfungs-
ordnung «zu bebauen und zu hiiten».

Der spanische judische Philosoph Joseph Al-
bo (1380-1435) stellte den Menschen an die
Spitze der irdischen Hierarchie und hob hier-
mit die Fihigkeit des Menschen hervor, Gottes
Offenbarung anzunehmenb. Gottes Offenba-
rung, so Albo und die jidische Tradition, ist
die Tora, aus der wir unsere Verantwortung
fureinander und gegentiber der restlichen
Schopfung lernen. Die Uberlegenheit des
Menschen liegt in seiner einzigartigen Kombi-
nation von Entscheidungsfreiheit und der In-
telligenz, sich ein Urteil zu bilden, ohne die
die gottliche Offenbarung keine Anwendung
finde. In diesem Sinne «hoher» als die ande-
ren Geschopfe, missen die Menschen allen
anderen gegentiber demiitig sein. Indem er
diese Passagen zitiert und die Lektiire von
Pereq Shira (s.0.) empfiehlt, drickt Albo die
Haltung des bescheidenen Verwalteramtes der
Schépfung aus, die bezeichnend fiir das rabbi-

nische Judentum ist.

Die Sorge um die Tiere

Ein freundlicher Umgang mit Tieren ist eher
ein motivierender Faktor fiir das allgemeine
Interesse an der Umwelt als selbst ein Element
des Naturschutzes. Sie kennzeichnet in beson-
derem Mafle die jiidische Tradition. Die Zehn
Gebote schlieRen Haustiere in die Sabbatruhe
ein, und die «sieben noahidischen Gesetze»
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duflern sich noch expliziter’”. Fromme Erzih-
lungen und Sagen veranschaulichen diese
Grundhaltung an Beispielen, wie z.B. die tal-
mudische Anekdote von Rabbi Judah, die von
der Zerknirschung des Patriarchen dariiber
berichtet, ein Kalb zum Schlachten geschickt
zu haben8.

Diese Sorge verdichtet sich in der Vorstel-
lung der tsaar baalei hayyim (<«Lebewesen in
Not»). Der im 3. Jahrhundert lebende Babylo-
nier Raw bestimmte, dal man sein Vieh
fiittern solle, bevor man fiir sich selbst das
Brot breche’; sogar die Sabbatgebote werden
etwas gelockert, um den Menschen die Gele-
genheit zu geben, verletzte Tiere zu retten
oder Kiihe zu melken, um thre Not zu lin-
dern. Erst kiirzlich ist Beunruhigung tiber die
intensive Tierhaltung, einschlieflich der Hal-
tung von Hiihnern in Legebatterien, geduflert
worden; rabbinische Responsa iiber die
Beschrinkungen, die Tierversuchen auferlegt
werden sollen, sind erschienen. Tierversuche
zu leichtfertigen Zwecken sind nicht erlaubt;
Sowohl der Nutzen fiir den Menschen, durch
den die Tierversuche zu rechtfertigen sein
konnten, als auch' Schutzmafnahmen, die er-
forderlich sind, um den Tieren unnétiges Lei-
den zu ersparen, miissen nachgewiesen wer-
den!0.

Die Tora schreibt die vegetarische Ernih-
rung nicht vor, obwohl Adam und Eva Vegeta-
rier waren (Gen 1,19). Beschrinkungen beim
Verzehr von Fleisch deuten moglicherweise
Vorbehalte an. Albo schrieb, daff es den ersten
Menschen wegen der Grausamkeit, die mit der
Tétung von Tieren einhergeht, verboten war,
Fleisch zu essen; dieser Ansicht pflichtete Isaac
Abravanel (1437-1508) bei, der lehrte, da8 wir
zum idealen vegetarischen Dasein zuriickkeh-
ren wiirden, wenn der Messias kommell. Der
heute verbreitete Trend zur vegetarischen Et-
nahrung hat viele jidische Anhinger gefun-
den, erhdlt aber nur wenig offizielle Unter-
stiitzung seitens religioser Anfiihrer!2.

Die jiidische Tradition verachtet das Jagen
als Sportart, wie die strenge Zensur, formuliert
von Ezekiel Landau, dem Rabbi von Prag
(1713-1793), bezeugt!3. Die Griinde fiir diese
ablehnende Haltung liegen allerdings eher in
ethischen und rituellen Motiven als im Natur-
schutz.
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Das Land und das Volk - ein Paradigma

Das Judentum entwickelte sich innerhalb eines
spezifischen Kontextes der Volkerwelt. Die Bi-
bel betont die Wechselbeziehung zwischen
Volk und Land, die Uberzeugung, daR der
Wohlstand des Landes vom Gehorsam des
Volkes gegentiber Gottes Bund abhangt:

«Und wenn ihr auf meine Gebote hort, auf
die ich euch heute verpflichte, wenn ihr also
den Herrn, euren Gott, liebt und 1thm mit
ganzem Herzen und mit ganzer Seele dient,
dann gebe ich eurem Land seinen Regen zur
rechten Zeit ... und du kannst Korn, Most
und Ol ernten; dann gebe ich deinem Vieh
sein Gras auf dem Feld, und du kannst essen
und satt werden. Aber nehmt euch in acht!
Lafit euer Herz nicht verfiihren, weicht nicht
vom Weg ab, dient nicht anderen Géttern ...!
Sonst wird der Zorn des Herrn gegen euch
entbrennen; er wird den Himmel zuschliefien,
es wird kein Regen fallen, der Acker wird
keinen Ertrag bringen, und ihr werdet
unverziiglich aus dem prichtigen Land getilgt
sein, das der Herr euch geben will» (Dtn 11,
13-17).

Zwei Schritte sind notig, um diese
Verkniipfung von moralischem Handeln und
Wohlstand auf die heutige Situation anzuwen-
den:

1. Das auserwdhlte Land und das
auserwahlte Volk miissen als Prototyp a) aller
wirklichen vorhandenen geographischen Na-
tionen (einschlieflich Israel natiirlich) in ih-
rem Verhiltnis zum Land und b) der Mensch-
heit als ganzer in threm Verhiltnis zum Plane-
ten Erde als ganzem verstanden werden.

2. Es mufl eine zufriedenstellende Erklirung
der Bedeutung von «Gehorsam gegen Gott»,
der menschlichen Seite des Bundes, die dafiir
sorgt, dafl «das Land gesegnet sein wird»,
gegeben sein. Gewifl hat die Bibel Gerechtig-
keit und moralische Rechtschaffenheit im
Sinn, aber in die Darlegung der «Gottesgebo-
te» schlieft sie spezifische Vorschriften ein,
die die Pflege des Landes und die Feier seiner
Ertrige genau festlegen.

Alles in allem hebt die Bibel die enge Bezie-
hung zwischen Volk und Land stark hervor.
Der Wohlstand des Landes hingt a) von der
sozialen Gerechtigkeit und der moralischen
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Integritit der Menschen, die auf ihm leben,
und b) von einer fiirsorglichen oder sogar
liebevollen Haltung dem Land gegeniiber ab,
die mit wirkungsvollen Bestimmungen hin-
sichtlich seiner Nutzung verbunden sind. Der
Schutz der Natur erfordert die Ubertragung
dieser Grundsitze vom antiken oder idealisier-
ten Israel auf die heutige weltweite Situation;
dies verlangt nach einer Art von Erziehung,
die soziale Werte berticksichtigt und wissen-
schaftliche Untersuchungen iber die Auswir-
kungen unserer heutigen Lebensweise auf die
Natur anstellt.

Sabbatjabr und Jubeljahr

«Wenn ihr in das Land kommt, das ich euch
gebe, soll das Land Sabbatruhe zur Ehre des
Herrn halten. Sechs Jahre sollst du dein Feld
besiden, sechs Jahre sollst du deinen Weinberg
beschneiden und seinen Ertrag ernten. Aber
1m siebten Jahr soll das Land eine vollstindige
Sabbatruhe zur Ehre des Herrn halten: Dein.
Feld sollst du nicht besien und deinen Wein-
berg nicht beschneiden ...» (Lev 25,2-4).

Die Analogie zwischen dem Sabbat (Ruhe-
tag) des Landes und dem der Menschen be-
deutet, dafl auch das Land «ausruhen» muf,
um sich aufzufrischen und seine produktive
Energie wiederzuerlangen. Das heif$t, Landres-
sourcen miissen erhalten bleiben, indem eine
Ubernutzung vermieden wird.

Die Bibel stellt bewufit eine Verbindung
zwischen diesem Grundsatz und sozialer Ge-
rechtigkeit her. Genauso wie das Land nicht
ausgebeutet werden darf, miissen auch Sklaven
nach sechsjahriger Knechtschaft oder im Jubel-
jahr (50. Jahr) in die Freiheit entlassen werden.
Auflerdem hebt das Sabbatjahr (auf Hebraisch
shemitta - Entlassung, Befreiung) private Schul-
den auf und verhindert somit die Ausbeutung
des einzelnen.

Die Konsequenz des Ungehorsams gegen-
tiber Gott besteht in der Vertreibung des Vol-
kes aus dem Land, um das Gott sich so sorgt,
dafl er es in Abwesenheit der ungliubigen
Einwohner heilen will:

«Und wenn ihr darauthin noch immer nicht
auf mich hért und mir immer noch feindlich
begegnet, ... mache ich eure Stidte zu Ruinen,
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verwliste eure Heiligtiimer ... Euer Land wird
zur Wiiste und eure Stidte werden zu Ruinen.
Dann erhilt das Land seine Sabbate ersetzt, in
der ganzen Zeit der Verwiistung, wihrend ihr
im Land eurer Feinde seid. Dann hat das
Land Ruhe und erhilt Ersatz fiir seine Sabba-
te..» (LEV 26,27—35).

Diese Bibelstelle hat Wissenschaftler und
Landwirte im heutigen Israel ohne Zweifel
dahingehend beeinfluflt, die intensive Land-
wirtschaft, die in friitheren Jahren vom israeli-
schen Staat als gut befunden wurde, in Frage
zu stellen und der Erhaltung von Landressour-
cen hohe Prioritat einzuriumen.

Das Fillen von Obstbiumen

«Wenn du eine Stadt lingere Zeit hindurch
belagerst ... dann sollst du threm Baumbe-
stand keinen Schaden zufiigen, indem du die
Axt daran legst. Du darfst von den Biumen
essen, sie aber nicht fillen ...» (Dtn 20,19).

In ihrem biblischen Zusammenhang stellt
diese Passage cher einen vernunftgeleiteten
Ratschlag als ein Prinzip des Umweltschutzes
dar; die Israeliten werden angehalten, nur «un-
produktive», d.h. keine friichtetragenden Biu-
me, zum Bau ihres Belagerungswerkes zu ver-
wenden. :

In der rabbinischen Tradition hat sich de
zitierte Vers zum Jocus classicus fiir die Bewah-
rung alles Geschaffenen entwickelt. Der Aus-
druck bal tashchit!* wird sogar schon Kleinkin-
dern eingetrichtert, um sie zu lehren, daf} sie
selbst die Dinge, fiir die sie keine Verwendung
haben, nicht zerstdren oder verschwenden
diirfen. Rabbi Aaron Halevi von Barcelona
(ca. 1300) erliuterte dazu:

«Diese Textstelle soll in uns die Liebe zu
dem, was gut und niitzlich fiir uns ist, und
die Treue zu diesen Dingen verwurzeln; so
wird das Gute unsere Seelen erfiillen, und wir
werden uns fernhalten von allem Bésen oder
Zerstorerischen. Das st die Art der Frommen
und der Menschen der guten Taten - sie
lieben den Frieden, erfreuen sich daran, was
den Menschen nutzt und sie der Tora
naherbringt; sie zertreten niemals noch nicht
einmal ein Senfkorn und werden zornig iiber
jede Art von Zerstdrung, die ihnen begegnet.
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Wenn sie nur etwas davor bewahren konnen,
vernichtet zu werden, so scheuen sie keine
Miihe, um es zu retten.»!5

_Die Mischna verbietet die Verwendung von
Olbaumholz und Feigenholz auf dem Altar;
Aha bar Jacob vertrat die Meinung, dieses
Verbot lige darin begriindet, die Zerstérung
derartiger Biume wiirde die Besiedlung des
Landes zunichte machen!®,

Einschrankungen der Weiderechte

Die Mischna (Baba Qamma VIIL,7) sagt: «Man
darf kein Kleinvieh!” im Jisraellande ziichten,
wohl aber darf man es in Syrien und in den
Wiisten des Jisraellandes.» Spiter iuferten
Rabbinen die Ansicht, die vorrangige Absicht
dieses Verbotes lige darin, zu verhindern, daf}
umherstreifende Tiere das Getreide und die
Ernte «raubten»; andererseits wird seine Aussa-
ge dahingehend interpretiert, die Besiedlung
des Landes voranzutreiben. Diese zweite Ausle-
gung basiert auf der Primisse, dafl sich die
Aufzucht von Schafen und Ziegen nachteilig
auf den Getreideanbau auswirkt, und spiegelt
die alte Rivalitit zwischen Nomaden und Bau-
ern wider; gleichzeitig wirft sie eine Frage auf,
die auch moderne Okologen beschiftigt,
nimlich ob die Tierhaltung eine effektive Art
der Nahrungsproduktion ist.

Landwirtschafiliche Feste

Die Vorstellung vom «verheiflenen Land»
stellt eine Erklirung dafiir dar, daf die Vollen-
dung des sozialen und nationalen Lebens von
der Ubereinstimmung abhingt, die zwischen
Volk und Land besteht.

Alle biblischen Pilgerfeste feiern das Land
und seine Ertrige, obwohl ihnen dariiber hin-
aus auch historische und spirituelle Bedeu-
tung beigemessen wird. Durch die kollektive
frohe Erfahrung dieser Feste lernten die Men-
schen, das Land und, durch Gottes Gebote,
ithre Beziehung zueinander in Ehren zu hal-
ten. Das Bewufitsein der Freude wurde durch
die Erfilllung des gottlichen Gebots, die Ernte
des Landes mit den «Leviten ..., den Fremden,
Waisen und Witwen» (Dtn 16,11 wu.a.) zu
teilen, noch gesteigert.
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Andere die Umwelt betreffende Gebote

Basierend auf Dtn 23,13.14, besteht die halak-
ha darauf, daf Abfall «im Vorgelinde des
Lagers» entsorgt werden soll, d.h. an einer
Sammelstelle, an der er die Lebensqualitit
nicht beeintrichtigt. Talmud und Gesetz-
biicher weiten diese Vorstellung auf das allge-
meine Verbot aus, Abfall oder Miill dort abzu-
laden, wo er die Umwelt oder die Ernte be-
eintrichtigen kénnte.

Geruch wird als besonders unangenehme
Belistigung empfunden, weshalb es nicht nur
Vorschriften hinsichtlich der Plazierung von
Toiletten, sondern auch von Geruch abson-
dernden kommerziellen Unternehmen wie z.B.
von Gerbereien gibt!8. Es steht aufler Frage,
da das rabbinische Recht Uberlegungen, die
auf den Schutz der Umwelt angelegt sind,
Prioritit vor rein kommerziellen Motiven ein-
raumt.

Wie den Geruch, so stufen die Rabbinen
auch Luftverschmutzung und Rauch in die
Kategorie der indirekten Schidigung ein, da
sie sich aus einiger Entfernung negativ auswir-
ken. Sie werden trotzdem einstimmig verbo-
ten.

Die Mischna (Baba Bathra 11) mifbilligt die
Ansiedlung eines Dreschbodens im Umbkreis
von 50 Ellen eines Wohngebiets, da die um-
herfliegenden Partikel, die durch das Dreschen
in Bewegung gesetzt werden, die Luftqualitit
angeblich mindern. Genausowenig darf ein
Ofen wegen der Beeintrichtigung der Luft
durch den ausgestoflenen Rauch im Umbkreis
von 50 Ellen eines Wohngebiets liegen (Baba
Bathra 1,7); die 50-Ellen-Grenze wurde spiter
von den Gaonim auf eine beliebig grofle Ent-
fernung, von der aus Rauch Irritationen der
Augen oder Beldstigungen allgemeiner Natur
verursachen konnte, ausgeweitet1?.

Die Rabbinen schufen verschiedene Gesetze,
um die Verschmutzung des Wassers zu verhin-
dern und eine gerechte Verteilung des Wassers
sicherzustellen.

Die Mischna bestimmt, dal Nachbarn in
einem Wohngebiet berechtigt sind, gegen die
Eréffnung eines Geschiftes oder eines dhn-
lichen Unternehmens mit dem Argument vor-
zugehen, dafl der damit verbundene Lirm ihre
Ruhe storen kénnte. Es ist jedoch trotz des
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von Kindern verursachten Lirms erlaubt, eine
Toraschule zu eroffnen, denn Erziehung hat
Vorrang (Hoshen Mishpat 165,3).

Das Bestreben der rabbinischen Gesetzge-
bung, die Umwelt zu schiitzen und zu verbes-
sern, riihrt von dem biblischen Gesetz der
Levitenstadte (Num 35, 2-5) her. So wie diese
Passage von den Rabbinen verstanden wird,
war jede Stadt von einem doppelten Giirtel
umgeben, als erstes ein «griner Giirtel» von
1000 Ellen, dann ein 2000 Ellen umfassender
Giirtel, in dem «Felder und Weinberge» lagen.

Die  rabbinische = Wertschitzung  der
Schonheit der Natur wird in dem Segensgebet
veranschaulicht, das man sprechen soll, wenn
man «in den Tagen des Nisan hinausgeht und
die Biume blithen sieht»:

«Gepriesen sei er, der es in seiner Welt an
nichts fehlen lief und in dieser schone
Geschopfe und schone Biume erschaffen hat,
die Menschen an ihnen sich ergbtzen zu las-
sen.»20

Fortpflanzung versus Bevilkerungskontrolle

Die Welt kann nicht erhalten werden, wenn
der Bevolkerungszuwachs nicht in Grenzen
gehalten wird. Durch die Fortschritte in der
Medizin und die gesteigerte Nahrungsmittel-
produktion ist die menschliche Bevélkerung
stark angewachsen; wie Malthus bemerkt,
nimmt die Bevolkerungskurve jedoch, wenn
der Zuwachs keiner Kontrolle unterzogen
wird, exponential zu, wihrend die Kurve der
zur Verfligung stehenden Nahrungsmittel
arithmetisch ansteigt.

Das Judentum gestattet einige Formen von
Geburtenkontrolle, wenn das Leben der Mut-
ter in Gefahr ist; Abtreibung ist nicht nur
erlaubt, sondern bis zum Ende der Schwanger-
schaft zwingend vorgeschrieben, um das
gefihrdete Leben der Mutter zu retten?l. Ob-
wohl Empfingnisverhiitung vom moralischen
Standpunkt her fragwiirdig ist, ist es vorzuzie-
hen, Abstinenz zu iiben, wenn durch die
Unterhaltung normaler sexueller Kontakte in-
nerhalb einer Ehe Lebensgefahr hervorgerufen
wiirde?2.

Was aber, wenn statt der Gefihrdung des
Lebens der Mutter 6konomische Gesichts-
punkte ins Spiel kommen? Als Resh Lagish (3.
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Jahrhundert) bestimmte: «Es ist verboten, in
Hungerjahren den Beischlaf auszuiiben» (BT
Taanit 11a), dachte er an értlich oder zeitlich
begrenzte Hungersnéte, nicht an den anstei-
genden Druck der Bevolkerung auf begrenzte
Weltressourcen. Diese Vorstellung war den
klassischen Quellen der jiidischen Religion
natiirlich fremd. Ausgehend von der Pflicht
zur Fortpflanzung, wie sie in Genesis in den
Worten ausgedriickt ist: «Seid fruchtbar und
vermehrt euch, bevilkert die Erde ...», kbnnte
man annehmen, daf «bevolkert» bedeuten
soll: «Erreicht die maximale Bevolkerung, die
bei einem akzeptablen Lebensstandard unter-
halten werden kann, aber geht nicht iiber
diese Grenze hinaus.» Die Rabbinen selbst (BT
Jabmuth 62a) machten sich Jesajas Ausspruch,
«Gott, der die Erde geformt und gemacht hat,
... hat sie nicht als Wiiste geschaffen, er hat sie
zum Wohnen gemacht» (Jes 45,18) zunutze,
um das Minimalerfordernis fiir die Fortpflan-
zung zu definieren - ein Erfordernis, nimlich
ein Sohn und eine Tochter, durch das die
Bevolkerung nicht zunimmt.

Schlufs - Die Bibel als kulturelles Erbe

Abschlieffend konnen wir bestitigen, dafl die
Bibel, unser gemeinsames kulturelles Erbe, den
Standpunkt des Naturschutzes vertritt.

Erstens richtet die in Genesis zu lesende
Erklirung der urspriinglichen Gutheit der
Schopfung und der menschlichen Verpflich-
tung, die Schopfung zu «bebauen und zu
erhalten», unseren Blick auf Schutz und Erhal-
tung.

Wenn wir die Bibel als Geschichte des Vol-
kes und des Landes lesen, entdecken wir zwei-

I Die Erklirung iiber das Verhiltnis der Kirche zu
den nichtchristlichen Religionen «Nostra aetate», Nr. 4.

2 Hinweise fiir eine richtige Darstellung von Juden
und Judentum in der Predigt und in der Katechese der
katholischen Kirche, hrsg. vom Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz (Bonn 1985) 57.

3 Der Midrasch Bereshit Rabbah 3,9 schreibt die
Auerung, daR Gott «Welten erschaffen und zerstort hat,
bevor er diese machte», seine endgiiltige und perfekte
Schépfung, dem im 3. Jahrhundert in Palistina lebenden
Rabbi Abbahu zu. :

4 Der Text des Pereq Shira in hebriischer Ausgabe
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tens, dafl die biblischen Geschichten Anliegen
des Umweltschutzes enthalten: Das Sabbatjahr
lehrt uns, das Land nicht iiberzustrapazieren,
die Gebote iiber die Vermischung der Arten
lehren uns Respekt vor der biologischen Viel-
falt der Arten. Der Festkreis ist der Prototyp
eines allgemeinen padagogischen Programms,
der Respekt vor der Natur lehren will.

Die Tradition entwirft spezifische Gesetze
fir die Kontrolle iiber die Verschmutzung von
Luft, Wasser und Umwelt und die Verringe-
rung von Lirm- oder Geruchsbelistigung.

Wir dirfen jedoch nicht zuviel erwarten.
Wir kénnen uns von der Vergangenheit inspi-
rieren lassen, aber wir kénnen von ihr keine
eindeutigen Antworten erhalten. Es wire ana-
chronistisch, in den fritheren Quellen ein
Konzept zur Abfallentsorgung als Bedrohung
des gesamten Gleichgewichts der Natur oder
des Klimas finden zu wollen. Wenn die Rabbi-
nen jedoch das Anlegen von Obst- und
Gemiisegirten um Jerusalem herum verboten,
weil das Diingen ihrer Ansicht nach die
Umweltqualitit beeintrichtigte?3, folgen wir
thnen auf dem Fufle, wenn wir uns von der
Umweltzerstorung in groflem Stil, die vom
traditionellen Bergbaubetrieb oder durch das
Verbrennen fossiler Brennstoffe verursacht
wird, betroffen zeigen.

Die Tatsache, dafl wir die Bibel bei unserem
Engagement fiir den Umweltschutz «auf unse-
rer Seite haben», wandelt das, was ansonsten
eine reine Sache der Vernunft wire, um in
eine Frage der Liebe, in Achtung vor -der
Grofle und der Herrlichkeit von Gottes
Schopfung. Das ist genau der Punkt, an dem
sich feststellen 1iRt, wie sehr «humanistische»
Werte in der biblischen Tradition verwurzelt
sind.

befindet sich in den Gebetbiichern von Jacob Emden
und Seligmann Baer.

5 Zitiert nach den von N. Rakover fiir das Israelische
Justizministerium herausgegebenen Texten iiber die Pro-
tection of Animals.

6 J. Albo, Sefer Ha-Iggarim Buch III, Kapitel 1 (Engli-
sche Ausgabe: Book of Principles, hrsg. von 1. Husik
(Philadelphia 1946)).

7 Die «sieben Gebote der Kinder Noahs» versuchen die
religidsen Verpflichtungen der Menschheit im allgemei-
nen fir alle von Noah abstammenden Menschen zu
definieren. Die Gebote, unbekannt in dieser Form in
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Quellen, die aus einer fritheren Zeit als dem 3. Jahrhun-
dert stammen, lauten: Du sollst Gott nicht listern; Du
sollst keine Gotzen anbeten; Du sollst nicht morden; Du
sollst keinen Ehebruch begehen; Du sollst nicht stehlen;
Du sollst Gerichte einsetzen; Du sollst kein «Korperteil,
das einem Tier bei lebendigem Leib ausgerissen wurde»,
essen. Das letzte Gebot bezieht sich auf Grausamkeiten
gegeniiber Tieren.

8 Babylonischer Talmud Baba Mecia 85a. Die Talmud-
zitate beziehen sich auf den Babylonischen Talmud (BT)
und sind der zwolfbindigen deutschsprachigen Talmud-
Ausgabe Der Babylonische Talmud, neu tbertragen
durch L. Goldschmidt (Berlin 1964-1967) entnommen
Arabische Ziffern bezeichnen die Folii, rémische Ziffern
die Kapitel.

9 BT Berakboth 40a und Orah Hayyim 167.6.

10 Vgl. EJ. Shochet, Animal Life in Jewish Tradition:
Attitudes and Relationships (New York 1984) und D.
Bleich, Contemporary Halakhic Problems, Vol.3 (New
York 1989) 194-236 zur halachischen Literatur tber
diese Themen.

1 J. Albo, Sefer Ha-lggarim Buch 111, Kapitel 15; Isaac
Abravanel, Commentary on Isaiah 11 and Genesis 2.

12 Vgl. R. Schwarz, Judaism and Vegetarianism (1982)
und J. D. Bleich, Contemporary Halakhic Problems, Vol.
3 (New York 1989) 237-250b.

13 E. Landau, Noda bi Yehuda, Vol. 2 Yore Deah 10.

14 Wortlich tibersetzt: «nicht zerstorens. Im BT Mak-
koth 22a betont Rabina (4. Jahrhundert) den positiven
Aspekt des Gebotes, «geniefle ihre Friichte, sie selbst aber
haue nicht um.»

15 Sefer Ha-Hinnukh, Mitzva 529.

16 Mischna Tamid 1Liii (BT 29b); vgl. Mischna Sheb:’it,
Ende von IV.

17 Schafe und Ziegen.

18 BT Baba Bathra I1; Hoshen Mishpat 145.

19 Die Gaonim waren die filhrenden Gelehrten der
babylonischen Schulen vom 6. bis zum 10. Jahrhundert;

Teresa Okure
«Stehe, 1ch mache alles

neul!»
Das Schluffdokument der Vierten

Vollversammlung der Katholischen
Bibelféderation

Die Katholische Bibelféderation hielt die vier-
te ihrer Vollversammlungen, die jeweils im
Abstand von sechs Jahren stattfinden, 1990 in
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sie nahmen in der Uberlieferung und Entwicklung des
rabbinischen Rechts eine herausragende Stellung ein.

20 Judah bar Ezekiel (lebte im Paldstina des 3. Jahr-
hunderts) im BT Berakhoth 43b.

21 Vgl. D.M. Feldman, Marital Relations, Birth Con-
trol and Abortion in Jewish Law (New York 1974). °

22 Aa0. 302.

23 BT Baba Qamma 82b.

Aus dem Englischen tibersetzt von Andrea Kett.
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bridge. Als orthodoxer Rabbi arbeitete er in jidischen
Gemeinden in Manchester, Liverpool, Londormund Bir-
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Bogota, Kolumbien, ab. Das Thema der Ver-
sammlung lautete «Die Bibel und die Neue
Evangelisierung». Als biblischen Schlisseltext
hatte man den Satz «Siche, ich mache alles
neu» (Jes 43,19; Offb 21,5) gewihlt!. Das
Schlufdokument skizziert den Weg, den die
Bibelfoderation nach der Versammlung ein-
schlagen wollte, um der Verwirklichung der
urspriinglichen Ziele ihrer 21jihrigen Existenz
niherzukommen?2, nimlich «die Bischéfe in
ihrer seelsorglichen Verantwortung fiir intensi-
veren Gebrauch und bessere Kenntnis der
Bibel zu unterstiitzen» und im besonderen
«zur Verwirklichung der im 6. Kapitel der
Konzilskonstitution iiber die Gottliche Offen-



