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Weder Jude noch
Grieche

Die Herausforderung, eine multi-
kulturelle religiose Gemeinschaft zu

bilden

Was hat die frithen Christen bewogen, sich
auf den langen und gefihrlichen Weg zu bege-
ben, Menschen unterschiedlicher religioser,
ethnischer und gesellschaftlicher Herkunft, gar
nicht zu reden vom Unterschied der Ge-
schlechter, zu einer einheitlichen Gemein-
schaft zusammenzufiihren? Was waren die
theologischen Voraussetzungen fiir ein solches
Unternehmen? Welche Strategien entwickelten
die Christen, als sie damit begannen? Und
eine weitere Frage: Wieweit konnten sie dabei
auf kulturelle Krifte zuriickgreifen, die in
ithrer sozio-kulturellen Umgebung zumindest
latent vorhanden waren? Und was brachten sie
fiir das erste Jahrhundert an neuen Erkennt-
nissen und Strategien ein, die ithrem Vorhaben
forderlich waren?

Solche und ihnliche Fragen sind nicht neu.
Sie wurden, sachdienlich und mit erstaunli-
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cher Entschiedenheit, zuerst von dem Hegelia-
ner Ferdinand Christian Baur gestellt, dessen
Kirchengeschichte der drei ersten Jabrbunderte 1853
erschien.! Es war die erste moderne historische
Darstellung der Urspriinge des Christentums,
ein Werk, das sich als iiberraschend ausgereift
erwies und die Forschung zum Neuen Testa-
ment flir den Rest des Jahrhunderts bestim-
men sollte. Die grundlegende These von Baur
lautete, das Christentum stelle in der Entwick-
lung des Weltbewufitseins einen groflen
Schritt nach vorne dar. Als Rom seine politi-
sche und militirische Herrschaft iiber die
Welt errichtete, waren «die Schranken des
Nationalbewuftseins durchbrochen» (Baur,
aa0. 5). Die Zeit war reif, dafl eine allgemeine-
re Form der Religion entstand. Der Universa-
lismus des Christentums ist im wesentlichen
nichts anderes als diese allgemeine Form des
Bewufitseins, die in der Entwicklung der
Menschheit zu der Zeit erreicht war, als das
Christentum entstand. Aber das Christentum
geht nicht fertig aus dem Judentum hervor. Es
gibt einen allmihlichen Ubergang von Jesus
{iber Paulus zum Hervortreten der frithen
katholischen Kirche. Bei Jesus finden wir auf
der einen Seite die universelle Moral, die
grenzenlose Menschlichkeit, die gottliche
Erhéhung, die seiner Person absolute Bedeu-
tung verleiht. Auf der anderen Seite gab es
den beschrinkenden und einengenden Ein-
fluf der jidischen nationalen Messias-Idee.
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Unter den ersten Jiingern Jesu nach seinem
Tod gab es ebenfalls die Spannung zwischen
dem Befalitsein mit partikuldren Einstellun-
gen und Handlungsweisen auf der einen und
dem universalen Geist des Evangeliums auf
der anderen Seite. So reprisentiert der Kon-
flikt zwischen Petrus und Paulus in Antiochi-
en, der in Galater 2 beschrieben wird, eine
Dialektik zwischen zwei Kriften im Christen-
tum: dem gesetzesfreien Evangelium des Pau-
lus und der petrinischen Christenheit mit
ihrer Gesetzesbeobachtung. Aus diesen beiden
bildet sich eine Synthese: der Friihkatholizis-
mus, der den Universalismus dieses neuen
Bewufltseins institutionalisiert und dann den
Kontext bildet fiir seine Entfaltung in der
Kirche.

Eine entscheidende Rolle in diesem Vorgang
kommt Paulus zu. Fir Paulus irren die Judai-
sten (seine Gegner unter den Galatern), inso-
fern sie wieder das Element der Partikularitit
einfiihren wollen, das das Christentum als
eine Religion des Geistes schon tberwunden
hat. Die positive Seite seiner Polemik ist seine
Vision der christlichen Gemeinde: «.. alle, die
auf Christus getauft sind, (sind) ebendamit in
eine neue Gemeinschaft eingetreten..., in wel-
cher mit der Aufhebung alles dessen, was in
den dufleren Lebensverhiltnissen den Einen
von dem Anderen trennt, auch zwischen dem
Juden und Heiden, zwischen Beschneidung
und Vorhaut kein weiterer Unterschied ist,
alle als Kinder Abrahams sich betrachten
dirfen ...» (Baur, aaO. 57).

Worauf es Baur ankommt, ist die Tatsache,
dafl mit dem Christentum, und insbesondere
mit Paulus, sich ein neues Selbstbewufitsein
artikuliert, das aus der neuen politischen und
kulturellen Konstellation, die von der Durch-
setzung des romischen Prinzipats und seiner
Hegemonie iiber die Welt des Mittelmeers
geprigt ist, hervorgeht. Die Charakteristika
dieser neuen Lebensform sind die Uber-
windung des Partikularismus zugunsten eines
Universalismus, die Uberformung des Aufe-
ren durch das Geistige. So kann in der pauli-
nischen Lehre des Lebens «aus dem Geist», der
dem Fleisch entgegengesetzt wird, das Zen-
trum dieser neuen Art des universalisierenden
Selbst-Bewufdtseins gesehen werden. Ein sol-
ches Leben im Geist zu leben heifft in das
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Geheimnis Gottes hineingenommen werden;
denn der geisterfiillte Mensch «hat den Geist
Christi» (1 Kor 2,16).

So ist bei Baur in der hegelianischen Sicht
der Geschichte das Christentum der Triger, in
dem eine neue Form des menschlichen
Selbstbewufitseins Ausdruck findet. Danach ist
das Christentum ein neues kulturelles Pha-
nomen, das aus einem komplizierten dialekti-
schen Prozeff hervorgeht. Zugleich ist es, in
seiner ganzen Neuheit, vielfach bezogen auf
die kulturellen und gesellschaftlichen Entwick-
lungen der Zeit; mehr noch, es ist der reinste
Ausdruck solcher Entwicklungen. Uberdies ist
in der christlichen Uberzeugung, den Geist
Christi zu haben, ein lebhaftes Gespiir fur
Freiheit enthalten, eine Triebfeder fiir die
Uberschreitung des Endlichen und Begrenz-
ten; hieraus entsteht auch der Impuls, der das
Christentum antreibt, sich iiber alle Welt aus-
zubreiten und alle kulturellen Unterschiede
aufzuheben.

Die Probleme, die diese Interpretation des
Paulus ber Baur im Detail aufwirft, sind inzwi-
schen allgemein bekannt. Die religionsge-
schichtliche Schule hat versucht zu zeigen, daft
die Rede vom Geist bei Paulus bei weitem
mehr der Volksreligion des 1. Jahrhunderts
verdankt als einer Philosophie des Geistes?.
Danach haben Gelehrte wie W.D. Davies? und
E.P. Sanders* gute Argumente dafiir vorge-
bracht, dafl das Denken des Paulus vor allem
im jidischen Milieu verankert sei. Andere wie
Krister Stendahl> und Richard B. Hays® haben
Paulus als einen Theologen der Heilsgeschich-
te portritiert, der die Heilsereignisse des Kreu-
zes und der Auferstehung in den weiteren
biblischen Erzihlzusammenhang von Gottes
Handeln an seinem Volk einfligt. Das Bild
eines universalisierenden, die Partikularitit
tiberwindenden Paulus, der das neue Selbstbe-
wufltsein des sich durchsetzenden Imperiums
zum Ausdruck bringt, wird jetzt abgelost
durch einen judischen Paulus, der die Kon-
tinuititen zwischen dem neuen Leben in Chri-
stus und der Geschichte von Gottes Handeln.
an seinem Volk, den Juden, betont - und
doch ist in diesem ProzeR der Grund fiir die
tiefe Spaltung zwischen Juden und Christen
zu sehen.

Inwieweit konnen wir nun sagen, das pauli-
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nische Christentum stelle einen Versuch dar,
eine multikulturelle Gemeinschaft zu bilden?
Sicher wufite Paulus sich berufen, der Apostel
der Heiden zu sein, und insofern das paulini-
sche Christentum den Grundsatz vertrat, den
Heiden das Tor zu oOffnen, nahm es diese
Herausforderung auch an. So sah es sich mit
den Problemen konfrontiert, die das Zusam-
menschweiffen von Menschen unterschiedli-
cher kultureller Traditionen mit sich bringt.
Die damit verbundenen Fragen lauten: Hat
diese Stromung innerhalb des frithen Chri-
stentums - trotz der offensichtlichen Opposi-
tion, die ihr entgegenschlug - groflen Einfluf}
gehabt? Oder: Ist sie eher ein Reflex allgemei-
nerer Stromungen innerhalb des Reiches in
Richtung auf Toleranz und Vielfalt? Und:
Welche Strategien entwickelte das Christen-
tum, um eine solche Aufgabe auszufiihren?
Wie weit stiitzte es sich auf Modelle, die es
bereits gab?

L. Unterschiede zawischen den interkulturellen Bezie-
hungen in den paulinischen Kirchen und dem
vorherrschenden Modell des kulturellen Austansches
in griechisch-romischen Stéidten

Ramsay Macmullen’ hat ein recht lebendiges
Bild der auflergewdhnlichen Vielfalt in den
griechisch-romischen Stidten des 1. Jahrhun-
derts gezeichnet. Kulte aus der ganzen Welt
des Mittelmeers wetteiferten miteinander und
luden alle, die kamen, zu Teilnahme und
Mitgliedschaft ein. Die offentliche Toleranz
gegentiber solchen Kulten war bemerkenswert
grofiziigig, immer unter der Bedingung frei-
lich, daff die neuen Kulte sich nicht in Heim-
lichkeit verschanzten und dafd sie selbst einan-
der respektierten und tolerierten. So mufiten
Juden und Christen immer wieder in Ver-
dacht geraten, sei es aufgrund des Geheimnis-
vollen, das die christlichen Riten umgab, sei es
aufgrund ihrer Weigerung, an anderen Kulten
teilzunehmen. Im allgemeinen wurde das Ju-
dentum jedoch respektiert, zum Teil wegen
seines ehrwiirdigen Alters, zum Teil auch we-
gen des hohen moralischen Niveaus, das man
ithm zuerkannte.

Das Ausmafi, in dem das Christentum wil-
lens war, an der kulturellen Vielfalt in seiner
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Umgebung teilzunehmen, differierte deutlich
bei den verschiedenen Gruppen und war
hochstwahrscheinlich beeinflufit von der jewei-
ligen gesellschaftlichen Position und Erfah-
rung. Der locus classicus diesbeztiglich ist die
Erorterung tber das Gotzenopferfleisch im
Ersten Korintherbrief. Soviel ist klar, daff be-
stimmte Mitglieder der Gemeinde an Mihlern
in Tempeln teilnahmen, wo das Fleisch vor
dem Mahl dem Gott geopfert wurde, dem der
Tempel geweiht war. Da solche Mahler relativ
offentlich waren, war es wohl moglich, daf
andere Mitglieder der Gemeinde solches Han-
deln beobachteten und sich dadurch verletzt
fihlten. In 1 Kor 8 wendet sich Paulus offen-
sichtlich an Mitglieder der Gemeinde, die
solchen Einladungen folgten; er argumentiert,
daR die Gotzen, denen das Fleisch geopfert
wird, «nicht existieren», dafl aber die «Star-
ken», statt das Gewissen der «Schwachen» zu
verletzen, Abstand davon nehmen sollten, sol-
ches Fleisch zu essen. Tatsichlich deutet Pau-
lus an, dafl er selbst sich verpflichtet fiihlt,
kein Fleisch zu essen. Im Prinzip der gleiche
Rat wird 1 Kor 10,27ff erteilt, was allerdings
recht tberraschend mit dem direkt vorherge-
henden Passus der Verse 10,14ff kontrastiert,
wo Paulus ausfithrt, Gétzenopferfleisch sei
nichts, ein Gotze sei nicht wirklich etwas, aber
dann sagt, das Opfer gelte den Damonen, und
Mitglieder der Gemeinde sollten nicht teilha-
ben an den Dimonen.

Wie Gerd Theiflen gezeigt hat®, werden die
Ausdriicke «Starke» und «Schwache» am be-
sten verstanden, wenn man sie als gesellschaft
liche Kategorien auffafit: Die «Starken» kom-
men aus der Schicht der Reichen, die es
gewohnt waren, Fleisch zu essen, und fiir die
die Bereitschaft, an solchen Mihlern teilzu-
nehmen, notwendig gewesen sein mag fiir das
gesellschaftliche Weiterkommen. Im Unter-
schied dazu haben die Armen moglicherweise
nur aus AnlaR heidnischer Feste dazu Gelegen-
heit gehabt, und sie diirften diesbeziiglich
eben deshalb ein viel strengeres religidses
Empfinden gehabt haben. Wihrend es den
einen, die eine gesicherte Position in der Ge-
sellschaft einnahmen, relativ leicht gefallen
sein dirfte, das Christentum ohne eine vollige
Abwendung von ihrem fritheren Lebensstil
anzunehmen (die Ubernahme dieses oder ei-
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nes anderen orientalischen Kults muf nicht
notwendigerweise nachteilige Aufmerksamkeit
auf sich gezogen haben), mag die Bekehrung
zum Christentum fiir Menschen aus den unte-
ren Schichten einen viel dramatischeren Wech-
sel bedeutet haben, mit der Folge, daR sie
auch leichter irritierbar waren.

Ich fasse zusammen: In den paulinischen
Gemeinden gab es eine Anzahl von Mitglie-
dern der Oberschicht, die ihre Verbindungen
zu den anderen kulturellen Milieus der Stadt
nicht aufgeben wollten. Wihrend Paulus sol-
che Verbindungen offensichtlich nicht véllig
ablehnte, gab es ebenso offensichtlich in sei-
nen Gemeinden starke Krifte, die darauf hin-
arbeiteten, jede engere Verbindung zur umge-
benden Kultur abzubrechen. In ihrer Sicht
mufite man die kulturellen Gruppen und
Aktivititen der griechisch-rémischen Welt als
einen Teil der alten Ordnung sehen, die die
Christen hinter sich gelassen hatten. Die neue
Gesellschaft, in die alle eingegliedert werden
sollen, muf auf anderem Grund gebaut wer-
den.

Die theologische Ambivalenz des Paulus in
dieser Sache kénnte auch ein Reflex seiner
Unsicherheit beziiglich der Angemessenheit
der christlichen Teilhabe am gesellschaftlichen
und kulturellen Leben der griechisch-ré-
mischen Stadt sein. Sollte er die Frage der
Teilnahme an den Kulten fiir theologisch be-
langlos erkliren, oder war dies eine Frage der
Treue zum Evangelium («Ich mdochte nicht,
daff ihr Partner der Dimonen seid»)? Ge-
geniiber den Galatern, wo sein hauptsichliches
Anliegen mit der Wiedereinfithrung des Geset-
zes zusammenhing, sieht er in der Befolgung
heidnischer Riten eine Riickkehr unter die
Gewalt von Gottern, die keine sind (Gal 4,8).
In Thessalonich wird ferner deutlich, daf die
Christen fiir die Teilnahme am Leben der
Umgebung wenig Gelegenheit hatten, auch
wenn die Gemeinde das gewollt hitte. Sie sind
die Sohne des Lichts und des Tages, sie
gehoren nicht der Nacht und nicht der Fin-
sternis. Will man der Apostelgeschichte
(17,1-15) glauben, war die Gemeinde von
Thessalonich bald der Diskriminierung und
den Angriffen der jiidischen Gemeinde ausge-
setzt.
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2. Theologische Motive, die zur Integration
kultureller Unterschiede in einer nenen religidsen
Gemeinschaft beitragen kinnen

Es kommt nicht darauf an, ob einer beschnit-
ten oder unbeschnitten ist, sondern darauf,
daff er neue Schopfung ist (Gal 6,15). J.L.
Martyn? hat darauf aufmerksam gemacht, daf
Paulus gegeniiber den Galatern sich auf eine
Abfolge von Gegensatzpaaren bezieht (Jude -
Grieche, Sklave - Freier, Mann - Frau), die in
der neuen Welt, die mit dem Kreuzestod
begonnen hat, iiberwunden werden miissen.
Nun sind solche Gegensatzpaare in der Antike
fir die Benennung der wahren Gundfesten
der Welt typisch. Die «neue Schopfung», die
Paulus ankiindigt, geht aber iiber solche Ge-
gensatzpaare hinaus; so gilt etwa bei der Tau-
fe: Es gibt nicht mehr Juden und Griechen,
nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und
Frau, denn alle sind «einer» in Christus. Mar-
tyn bemerkt dazu: Vielleicht will Paulus in
diesem letzten Abschnitt den Galatern sagen,
daf sein ganzer Brief vom Untergang der
einen und vom Kommen einer anderen Welt
handelt (414).

Im Herautkommen dieser neuen Welt wer-
den aber neue Gegensatzpaare gesetzt (Martyn
spricht von Antinomien), die den Kampf zwi-
schen dem alten und dem neuen Weltalter
charakterisieren. Anstelle des Fleisches (des
Antriebs zum Bosen), dem das Gesetz gegen-
tibersteht, finden wir, dafl beides, Fleisch und
Gesetz, dem Geist gegentibersteht. Diese zwei
Wirklichkeiten sind «entgegengesetzte Bereiche
der Macht, die miteinander im Krieg stehen,
seit dem endzeitlichen Kommen Christi und
seines Geistes. Die Welt, in der die Menschen
jetzt leben, ist eine Welt, die eben erst begon-
nen hat, und das heifdt, dafl ihre Strukturen
nicht unverindert weiterbestehen kénnen»
(417). :

In einer solchen Sicht stellt die Theologie
des Paulus eine Gegen-Kultur dar. Sie propa-
giert eine Sicht der Welt, in der es - entgegen
dem Anschein - nicht linger evident ist, daf§
die gesellschaftlich-kulturelien Unterscheidun-
gen wesentlich sind, sondern ein Ereignis im
Handeln Gottes an der Welt: das Kreuz und
die Auferstehung seines Sohnes. Dieses Ereig-
nis erfordert eine neue Sicht auf die Welt; und
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es ruft eine neue Gemeinschaft ins Leben, in
der die alten Unterscheidungen hinfillig sind.
Das heiflt aber, im Blick auf Paulus, daff er in
keiner Weise eine multikulturelle Gemein-
schaft aufbaut. Er kiindigt das Kommen einer
neuen Gemeinschaft mit Christus an, und er
ruft die Menschen dazu auf, in diese Gemein-
schaft einzutreten und sich verséhnen zu las-
sen. Worauf es hier ankommt: Das ist keines-
falls ein Reflex auf kulturelle Stromungen in
der Antike, sondern die Deklaration einer
neuen Wirklichkeit, die jede bestehende Kul-
tur dem alten Aon zurechnet, der im Verge-
hen ist.

Es ist eines, die Gilater zu fragen, welche
Motive sie haben, was die treibende - kulturel-
le - Kraft ist, die Paulus veranlafit, diesen
Brief zu schreiben; und es ist ein anderes, zu
betrachten, welchen Stellenwert Paulus selbst
gesellschaftlichen und kulturellen Unterschie-
den in seinen Gemeinden zumafl. Der Text
des Paulus in Galater 3,28 ist kurz und
biindig. Geht es thm darum, in einer neuen
Gemeinschaft alle kulturellen Unterschiede zu
eliminieren zugunsten einer Einférmigkeit in
kultureller und gesellschaftlicher Hinsicht?
Man kann den Text so lesen, daff darin eine
Achtung von Unterscheidungen wie der zwi-
schen Heiden und Juden ausgesprochen ist,
die in der neuen, vom Evangelium angekiin-
digten Welt keinen Platz mehr haben. Wer
dann noch seine eigene kulturelle Identitdt
aufrechterhalten wollte, wiirde damit zeigen,
daf er heillos der alten Welt verhaftet ist und

keinen Platz hat in der neuen Welt, in die nur .

diejenigen Zugang haben, die als S6hne und
Toéchter Gottes angenommen worden sind.
Die Besorgnis des Paulus um die unter den
Galatern, die das Gesetz befolgen wollen,
kénnte eine solche Lesart stiitzen.

Oder wandte sich Paulus gegen jeden Ver-
such, solche Unterschiede zu verabsolutieren,
dagegen, sie in einem solchen Ausmafl als
konstitutiv fiir die Welt zu sehen, daf} die
Abgrenzungen unumstdflich aufrechtzuerhal-
ten wiren? Paulus wendet sich nicht gegen die
Beschneidung als solche; wogegen er sich wen-
det, ist die Behauptung, dafl sie heilsnotwen-
dig sei und daf damit eine - neue - Gruppe
von Auflenseitern gebildet wiirde. In dieser
Hinsicht ist sein eigenes Verhalten ebenso

30

aufschlufireich (1Kor 9,19-23: Allen bin ich
alles geworden) wie seine Lehre von der Recht-
fertigung des Gottlosen. Gott, der die neue
Welt herauffiihrt, greift iber die bestehenden
Grenzen zwischen Juden und Heiden hinaus,
um die zu versohnen, die Feinde und Aus-
gestoflene waren (Rom 5,6.10). In einer sol-
chen Sicht ist nicht Partikularitit ausgeschlos-
sen, nicht Unterschiedlichkeit als solche, son-
dern der kulturelle Exklusivismus, die Verab-
solutierung kultureller Grenzen. Die neue
Schépfung wird aus einer Begegnung mit dem
Fremden, in der die alten Unterscheidungen
umgestoflen werden und neue Formen des
Lebens entstehen, hervorgehen. Wie Ernst
Kisemann gezeigt hat, ist eine solche Sicht der
Rechtfertigung zutiefst christologischl?. Die
Erklirung dafiir ist die Uberzeugung des Pau-
lus, daR Christus fiir die Gottlosen gestorben
ist. Die Gerechtigkeit Gottes ist eine Macht,
die denen Freiheit und Sohnschaft bringt, die
schwach sind, die Feinde sind, gerade so, wie
Jesus sich zu den Kranken geschickt wufite
(Mk 2,17)11,

3. Strategien zur gesellschaftlichen Integration
in der newen Gemeinschafi

Baur hatte vollig recht, die Aufmerksamkeit
auf die Tatsache zu lenken, dafl das Christen-
tum in der Zeit des romischen Prinzipats
entstand, das den Hohepunkt darstellt in ei-
nem langen Kampf Roms, iber die ganze
Welt des Mittelmeers die Kontrolle auszu-
iben. Sollte das Unternehmen Erfolg haben,
war nicht nur die militirische Unterwerfung
michtiger Nachbarn erforderlich, es mufiten
auch gesellschaftliche, politische und 6kono-
mische Strukturen geschaffen werden, die
Stabilitit und Frieden sichern wiirden. Rom
hatte schlieffllich Erfolg mit der Integration
der patrizisch-demokratischen Traditionen der
Stadte in eine Militirmonarchie mit ginz-
licher Kontrolle der Militir- und Finanzpoli-
tik. Die politische Kontrolle wurde nicht so
sehr durch ein umfassendes administratives
Netzwerk, mit dem das ganze Reich
tiberzogen wurde (wie dann in der Kolonial-
verwaltung des Britischen Empire), ausgeiibt
als vielmehr durch die Kontrolle von
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Schlusselstellungen der Macht in den Lindern
und Stidten des Imperiums. Wo die Loyalitit
ohne die Auferlegung einer direkten Herr-
schaft gesichert werden konnte, gewihrte Rom
fir die finanzielle und militdrische Unter-
stiitzung oft ein grofles Ausmafl értlicher Un-
abhingigkeit. Als Gegenleistung flir die Loy-
alitdit bot Rom umfassenden Schutz und die
Vorteile guter Verbindungswege, des Friedens
und einer stabilen Ordnung.

In diesem riesigen neuen Amalgam unter-
schiedlichster Volker und gesellschaftlicher
Strukturen einen Zusammenhalt zu schaffen,
war eine Aufgabe grofiten Ausmafles. Auf der
einen Seite mufite eine Gesellschaft zusam-
mengehalten werden, in der Ober- und Unter-
schicht durch eine tiefe Kluft geschieden wa-
ren; auf der anderen Seite muflten regionale
Einheiten unterschiedlicher Kultur, die sich
oft als Rivalen gegeniiberstanden, lernen, in
Frieden miteinander zu leben. Die Integration
wurde in bemerkenswertem AusmaR gefordert
teils durch den Fortbestand &rtlicher Modelle
des Zusammenhalts in Stidten und Lindern
und teils durch die Schaffung iiberregionaler
_ Loyalititen gegentiber dem Kaiser, wobei der
Herrscherkult eine wichtige Rolle gespielt ha-
ben diirfte. Interessanterweise erwiesen sich
die Juden gegen diese Form der Integration als
besonders resistent, wie die drei groflen
Aufstinde in den beiden ersten Jahrhunderten
n. Chr. zeigen.

Der Kirche stellten sich dhnliche Probleme
der Integration, wenn auch in einem insge-
samt kleineren Rahmen. Die Christen kamen
zu einem groflen Teil aus den unteren Schich-
ten der Gesellschaft, aber es gab unter ihnen
auch Biirger, die grofle Hiuser besafen und
Sklaven hielten. Mitglieder waren Juden und
Heiden, und ihre Gemeinden waren iiber die
ganze Welt des Mittelmeers verbreitet. Sie hat-
ten eine Art Zentrum in Jerusalem, mit einer
Fihrung, die eine allgemeine Oberaufsicht
ausiiben wollte, doch widersetzten sich charis-
matische Gestalten wie Paulus solchen Versu-
chen der Einmischung. :

Wie Gerd Theiffen gezeigt hatl?, greifen die
Methoden, mit denen die frithen christlichen
Gemeinden versuchten, ithre Einheit aufrecht-
zuerhalten, Muster der gesellschaftlichen Inte-
gration unter dem Patriziat auf. Das personen-
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bezogene Band zwischen dem Herrscher und
seinen Untertanen, das iiberregionale Einheit
stiftete, kann verglichen werden mit dem
Band zwischen Christus und dem Glaubigen;
die frithe Christologie verwendet Ausdriicke,
die auch im Herrscherkult verwendet werden:
kyrios, soter, Sohn Gottes; wie der Herrscher
bringt Christus den Frieden (auch wenn es
nicht der Friede dieser Welt ist: Joh 14,27)
und fiithrt Juden und Heiden in einer weltwei-
ten Gemeinschaft zusammen (Eph 2,1ff); die
Botschaft von diesem Geschehen wird in bei-
den Fillen ewangelion genannt; wie Biirger und
Stidte ihre ortlichen Rivalititen zugunsten
der Bindung an den Herrscher zuriickstellen,
finden die Christen eine neue Einheit unter-
einander, die die kulturellen Unterschiede in
ithrer charismatischen Verbundenheit mit dem
Herrn tiberwindet.

Man konnte hinzufiigen, dafl diese Mittel
und Wege, eine allgemeine Einheit zu errei-
chen, in den Kirchen des Paulus vorherrsch-
ten, dafl es daneben aber auch andere gab.
Erwihnt werden mufl etwa der Versuch, iiber
die Zugehorigkeit zu den «Sdulen» in Jerusa-
lem (Gal 2,9) und im besonderen zu Jakobus,
dem Bruder des Herrn, ein Band der Einheit
zu kniipfen. Und natirlich sind des Paulus
eigene Bestrebungen zu nennen, in seinen
Briefen und auf seinen Reisen die Loyalitit
«seiner» Kirchen gegeniiber ithm als ihrem
«Vater» zu sichern. Paulus bindet diese Loy-
alitit ithm gegeniiber ein in seine eigene
Loyalitit gegeniiber dem Herrn, wenn er seine
Kirchen auffordert, thn nachzuahmen, wie er
dem Beispiel Christi, des Herrn, gefolgt ist (1
Kor 11,1; 1 Thess 1,6).

Die Christen sahen sich auch vor Ort den
gleichen Problemen gegeniiber, wie sie sich fiir
die Biirger der griechisch-romischen Stidte
stellten. Der Theorie nach sind alle Mitglieder
der Polis gleich; in der Praxis gab es jedoch
gewaltige Unterschiede, sei es hinsichtlich
Vermégen und gesellschaftlichem Status, set es
die rechtliche Situation von Biirgern und
Angehorigen der unteren Schichten, die Skla-
ven eingeschlossen, sei es das Verhiltnis von
Biirgern und Fremden oder das Verhiltnis
von Minnern und Frauen. Die christlichen
Gemeinden in den Stidten um das Mittelmeer

mufiten sich mit eben diesen Ungleichheiten
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auseinandersetzen. Paulus proklamiert die fun-
damentale Gleichheit aller, und in Gal 3,28
erwihnt er gerade die Gruppen, die in solchen
Stidten am meisten benachteiligt wurden: Ju-
den, Sklaven und Frauen. In seinen Briefen
weist er auflerdem auf die Pflicht der Reichen
hin, die Armen in der Gemeinde zu unter-
stiitzen. Der Brief an Philemon, in dem Pau-
lus an den Eigner eines weggelaufenen Sklaven
appelliert, diesem gegeniiber christliches Mit-
gefithl als einem Bruder zu zeigen, kann als
Beispiel dafiir gelten, wie versucht wird, mit
Riickgriff auf die Vorstellung der christlichen
Gemeinde als einer Familie scharfe gesell-
schaftliche Trennungen, die ihre Einheit be-
drohen, zu iiberbriicken. Auf diese Weise wer-
den die gesellschaftlichen Implikationen der
charismatischen Beziehung des Gliubigen zu
seinem Herrn mit Hilfe familidrer und gesell-
schaftlicher Metaphern ausgedriickt.
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