JUDEN UND GRIECHEN

tion vorging. In dieser Periode sind auf diese
Weise unterschiedliche Formen einer neuen
jiidischen Identitit entstanden. Wir stellen
schlieflich fest, dafl die jiidische biblische
Tradition in frihhellenistischer Zeit offen-
sichtlich stark genug war, um der neuen kultu-
rellen Situation die Stirn zu bieten. Gleichzei-
tig beweist sie eine Offenheit, die es
ermoglichte, dafl neue und manchmal starke
Impulse von auflen her sie erneuert haben,
ohne daff damit das Fortbestehen des Juden-
tums wirklich bedroht gewesen wire.
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Drei1 Dinge, so sagen viele Anthropologen,
unterscheiden den Menschen von anderen Le-
bewesen: die Herstellung von Werkzeugen, ab-
strahierende Sprache und die Religion. Das
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Herstellen von Werkzeugen ist heute zu einem
Unterscheidungsmerkmal von Kulturen gewor-
den, das einige Teile der Welt zu einer High-
Tech-Gesellschaft zusammenfiithrt, zum Neid
der restlichen Welt. Und zum Teil st die
Tatsache, dafl sowohl Sprachen als auch Reli-
gionen ebenfalls voneinander abgegrenzt wer-
den und in grofler Mannigfaltigkeit existieren,
ein Grund dafiir, dafl die menschliche Kultur
so reich und vielfiltig ist.

Obwohl die Unterschiedlichkeit der Spra-
chen einen groflen kulturellen Schatz darstellt,
bedeutet sie doch auch ein Hindernis fir die
primidre Funktion der Sprache, fiir die Kom-
munikation. Sprache ist eine unentwirrbare
Kombination von Inhalt und Form, und die
Formen sind notwendigerweise fiir die jeweili-
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gen Sprachen spezifisch. Darin liegen einige
der Herausforderungen und Probleme in Hin-
blick auf Ubersetzung.

Ist der Ubersetzer (lat.: traductor) ein Verriter
(traditor)? Es gibt Philosophen, die versichern,
daR eine genaue Ubersetzung von einer Spra-
che in eine andere unmoglich ist. Und viele
Literatur- und Gesangsstudenten kennen Tex-
te, die ithre Tiefe oder ihre Schonheit in der
Ubersetzung verlieren. Aber in einer lingui-
stisch unterschiedlichen Welt haben wir keine
Alternative zum Wagnis der Ubersetzung und
miissen es eingehen, bei aller Begrenztheit.

Dies bedeutet nicht, daff alle Religionen
eifrig Gebrauch von Ubersetzungen machen.
Generell tendieren religiése Traditionen dazu,
in ihren Riten und in ihren Schriften konser-
vativ zu sein. Einige gediehen in einem in
sich geschlossenen Gebiet unter einer be-
stimmten Bevélkerung. Stammes- und alte na-
tionale Religionen privilegieren vielleicht die-
se Bevolkerungsgruppe oder die Elite einer
Priesterdynastie in ihr. Solche Traditionen
empfanden kaum das Bediirfnis nach Uber-
setzung. Sie konnten sogar aus threr sprachli-
chen Homogenitit einen Eckstein ihres Glau-
bens machen. In solchen Traditionen ist die
alte Sprache der Gebete, die auch hiufig in
klassischen Texten aufgezeichnet ist, als Spra-
che des Rituals und der Autoritit «eingefro-
ren». Die Vorstellung, dafl der Shintoismus
eine andere Sprache als japanisch benutzt, ist
nur schwer moglich. Brahmanische Priester
intonieren die Hindu-Rituale in Sanskrit, im-
mer eher eine formale als eine volkstiimliche
Sprache. Orthodoxe Juden behalten ihre Litur-
gie in hebriisch bei, Anhinger des Zarathustra
die alte iranische Sprache der Avesta, usw.

Folglich kénnte man verkennen, welch rela-
tiv neues Verfahren es fiir eine Religion war,
Ubersetzung in solchem Ausmaf zu benutzen,
wie es das Christentum, mit globalen Ambitio-
nen, seit seinem Beginn vor zweitausend Jah-
ren tat. In diesem Artikel erforschen wir eini-
ge der Erfahrungen und der Implikationen
des Ubersetzungsprozesses, mit besonderem
Schwerpunkt auf der Bibel und ihren Uber-
setzungen. Und wir werden dies in einer ver-

gleichenden Perspektive tun, die die Erfahrun- -

gen anderer grofer Weltreligionen nicht aufler
acht lafit.
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L. Ubersetzungen zu biblischer Zeit

Sprachliche Verschiedenheit ist eines der Pro-
bleme menschlicher Existenz, die die Bibel in
ihren Ursprungserzahlungen erwihnt. Genau
wie Miithe und Plackerei zu den Folgen von
Adams und Evas Selbstiiberhebung in Eden
gehoren, so wird die Sprachverwirrung als
Strafe flir den Bau eines pratentiosen, turmar-
tigen Tempels dargestellt, auf den die Traditi-
on als Turm zu Babel Bezug nimmt.

So wie das elfte Kapitel der Genesis die
Geschichte erzihlt, ist Gott beunruhigt dar-
tiber, dafl die Menschen, die mit diesem Bau-
projekt beschiftigt sind, planen, dafl seine
Spitze den Himmel erreichen soll. Er bemerkt,
daR dieses Streben nur der Anfang dessen ist,
was Menschen zu tun versuchen werden,
nichts ist ithnen unmoglich. So verwirrt Gott
nicht nur ihre Sprache, um das Projekt abzu-
brechen, sondern er zerstreut sie iiber die
ganze Erde. Babel (im Hebriischen der Name
fiir Babylon, aber auch verwandt mit balal,
«verwirren») ist in erster Linie zur Bezeich-
nung fiir sprachliches Chaos geworden, aber
die Geschichte verbindet ausdriicklich das Er-
eignis auch mit geographischer Zerstreuung.

Doch sprachliche Verschiedenheit als ein
Problem wurde wihrend der frithen Phase von
Israels Stammes- und nationaler Existenz auf
einer viel intimeren Ebene wirksam. In der
Zeit der Eroberung und Besiedlung von Ka-
naan lag die stirkste sprachliche Verschieden-
heit, der die Israeliten begegneten, auf der
Ebene von dialektalen Unterschieden, nicht
von Sprachunterschieden. Benachbarte Volks-
gruppen sprachen im groflen und ganzen auf
eine Art und Weise, die, obwohl erkennbar
unterschiedlich, doch wechselseitig verstind-
lich war, wie das zum Beispiel heute fir
australisches und amerikanisches Englisch gilt.
Zum Thema Dialekt als Identititstest erzahlt
Richter 12 wie die Minner von Gilead unter
der Fiihrung Jephtahs Eindringlinge aus Eph-
raim, die den Fluf Jordan iiberquerten, ent-
deckten, indem sie sie aufforderten, das Wort
fiir einen fliefenden Strom, shibboleth, auszu-
sprechen. Wenn jemand «sibboleth» sagte, ent-
larvte ihn sein Dialekt damit als Flichtling
von Ephraim, und der Text berichtet, daf
42.000 Ephraimiter getotet wurden.
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Wir sind nun in der Lage, die Geschichte
vom Turm zu Babel noch einmal zu beden-
ken. Nach meiner Ansicht st die historische
Situation, die sie darstellt, nicht das Zeitalter
urzeitlicher Vorfahren oder der Entstehung
Israels als Nation, sondern ein viel spiterer
Zeitraum: die Zeit des babylonischen Exils
nach dem Zusammenbruch des jiidischen Rei-
ches im sechsten Jahrhundert vor Christus. Zu
diesem Zeitpunkt verbannten die Babylonier
die Fiihrungsschicht der besiegten Judder nach
Mesopotamien, in einer Entfernung von acht-
hundert Kilometern. In diesem Umfeld, von
ihrer Heimat entfernt, begegnete den He-
briern wahrhaftig eine Sprachverwirrung. Fiir
sie war die babylonische Sprache sehr viel
weniger verstindlich als die Dialekte benach-
barter Stimme der Levante (= die Linder um
das ostliche Mittelmeer, Anm. d. Ubers.), ob-
wohl Aramiisch als Handelssprache sowohl in
Paldstina als auch in Babylonfen einen gewis-
sen Einfluff erlangt hatte. Auflerdem schliefdt
der biblische Bericht vom Turm zu Babel die
Zerstreuung von Bevolkerungsgruppen als Teil
der Strafe Gottes ein. So diente diese Erzih-
lung zur Zeit des babylonischen Exils als
Begriindung fiir den sozialen und sprachli-
chen Bruch, der in einer langandauernden
Deportation erfahren wurde. Vermutlich verar-
beitete sie auch verfallene Tempeltiirme des
babylonischen Schauplatzes, von denen einige
bereits zweitausend Jahre alt waren.

Leben in der Diaspora (der Zerstreuung) ist
seit dem babylonischen Exil immer ein
Grundzug jiidischer ~Erfahrung gewesen.
Fiinfzig Jahre nach Beginn des Exils gestattete
die Eroberung Babylons durch den Perser-
konig Kyros die Riickkehr der iiberlebenden
Exilanten und ihrer Nachkommen, aber nicht
alle gingen zuriick. Einige, die nach Babylon
gebracht worden oder woandershin geflohen
waren, blieben im Ausland und nahmen die
verschiedenen Sprachen ihrer neuen Hei-
matlinder an. Und obwohl Hebriisch die
Sprache der jiidischen Liturgie und heiligen
Schrift blieb, verlor es die Stellung als Um-
gangssprache, selbst in Palastina, wo das Ara-
miische an seine Stelle trat.

Die Juden, die sich in Agypten niederlieRen,
besonders in Alexandria vom vierten Jahrhun-
dert vor Christus an, nahmen in Architektur
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und Kleidung griechischen Stil und griechi-
sche Namen an. Die meisten verloren die
Fihigkeit, Hebriisch zu lesen. So erstellte man
zu Beginn des dritten Jahrhunderts vor Chri-
stus eine griechische Ubersetzung der he-
briischen Heiligen Schriften. Sie ist, vom la-
teinischen Wort fiir «siebzig» her, als Septua-
ginta bekannt. Die Umstinde ihrer Entste-
hung werden in einer Legende im Brigf des
Aristeas berichtet. Nach der Legende machten
sich 72 Gelehrte an die Aufgabe, die he:
briische Bibel ins Griechische zu tibersetzen,
und stellten unabhingig voneinander fir
Koénig Ptolemidus II. Philadelphos 72 identi-
sche Entwiirfe her.

Weit davon entfernt, den Verdacht des Pla-
giats zu erheben, wurde die vollkommene
Ubereinstimmung der Bemithungen der 72
begeistert als Wunder begriifit, als Zeichen
gottlicher Fiihrung. Und da der Allmichtige
die Hand der Ubersetzer gefiihrt hatte, waren
die Ubersetzungen mit Sicherheit genauso
mafigebend wie das hebriische Original. Das
Judentum bewiltigte Verinderung der Sprache
und sprachliche Verschiedenheit, indem so-
wohl die Aktivitit als auch das Produkt des
Ubersetzens gebilligt wurden. Die griechisch-
sprechenden Juden benutzten die Septuaginta
(und Juden, die Aramdisch sprachen, die Tar-
gumim, was im Aramiischen «Ubersetzungen»
bedeutet) im Studium, um Zugang zum Inhalt
der Tradition zu bekommen, statt Hebrdisch
zum Auswendiglernen ihrer Form zu gebrau-
chen. :

Doch die Ubersetzung brachte die Bibel in
eine ganz neue Richtung kultureller Erwartun-
gen. Statt sie als Griindungsurkunde der he-
briischen Bundesgemeinschaft zu lesen, be-
handelten die Juden in Alexandria ihre grie-
chische Bibel eher als Gegenstand literarischer
Reflexion. Im Griechischen wurden die drei
Teile der hebriischen Heiligen Schrift, nim-
lich das Gesetz, die Propheten und die Schrif-
ten, in vier umgebildet: Gesetz, Geschichte,
Dichtung und Prophetie. Im wesentlichen
wurden die geschichtlichen und poetischen
Biicher, die sich in den Propheten und Schrif-
ten befanden, in neue Genre-Kategorien einge-
teilt. So kam es, dafl die Biicher der Konige,
die im Hebriischen in der prophetischen
Sammlung ihren Platz hatten, und ihre prie-
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sterliche Neufassung, die Biicher der Chronik
aus den Schriften, nebeneinander plaziert wur-
den, so dafl ithre Unstimmigkeiten durch ihre
Nebeneinanderstellung um so deutlicher wur-
den.

In der Wiedergabe des hebriischen Textes
wurden die Ubersetzer der Septuaginta auf der
einen Seite vom anschaulichen und sinnlichen
Stil des Hebraischen und auf der anderen
Seite von den philosophischen Belangen der
griechischen Kultur bestimmt. Das Alte Testa-
ment spricht von Gott in sehr anthropomor-
pher Bildlichkeit, mit Handen, Gesicht usw.
Zu einem gewissen Grad scheint dies der
Septuaginta unangenchm zu sein, und sie
wahlt eine abstraktere Sprache; sie straubt sich
gegen Vermenschlichungen. Ich betrachte dies
als eine philosophische Priferenz der Uber-
setzer, nicht als strukturelle Begrenzung der
Fihigkeit der einen oder anderen Sprache,
Gedankenwelt auszudriicken.

Wenn wir uns von der Sprachstruktur dem
semantischen Gebiet individueller Details des
Vokabulars zuwenden, finden wir jedoch
betrichtliche Beweise fiir Bedeutungsverschie-
bungen, wenn Hebriisch ins Griechische
iibersetzt wird. Dies liegt daran, dafl die
Spezifitit oder Mehrdeutigkeit eines Begriffs
der einen Sprache vielleicht nicht dem Sinn
des verfiigbaren Begriffs der Ubersetzung in
die andere Sprache entspricht. Die Immanuel-
Prophezeiung in Jesaja 7 ist ein typisches
Beispiel dafiir. Die hebriische Fassung von
Jesaja 7,14 sieht eine junge Frau als diejenige
an, die einen Sohn empfingt und gebiert,
dessen Name «Gott ist mit uns» bedeutet. Wie
weithin bekannt ist, bedeutet dieses hebriische
Wort «junge Frau», und fiir «Jungfrau» wird
{iblicherweise ein anderes hebrdisches Wort
benutzt. Aber im Griechischen ist der gewihl-
te Begriff mehrdeutig und lift die Bedeutung
«Jungfrau» zu. So eroffnet sich fur Matthius
die Méglichkeit, Marias Jungfraulichkeit als
Erfiillung von Jesaja 7,14 zu interpretieren.

Es gibt viele andere Beispiele in der Bibel,
wo das Neue Testament das Alte Testament
zitiert, und dies in der Ubersetzung tut. Die
hebriische und die hellenistische Anschauung
von der Struktur der menschlichen Persén-
lichkeit stehen in Gegensatz zueinander, wenn
Jesus das zentrale jiidische Glaubensbekennt-
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nis, das Shema aus Deuteronomium 6 zitiert.
Auf die Frage, welches das grofite Gebot sei,
antwortet er mit dieser Bekriftigung, die
erklirt, dafl der Herr einer ist und die Liebe
Gottes mit dem ganzen Sein befiehlt. Im
Hebriischen wird das mit lev (Herz oder Ver-
stand), nephesh (Ich oder Seele) und me'od
(Stirke oder Kraft) ausgedriickt. Wahrend
Matthius, der Evangelist, der das Alte Testa-
ment am hiufigsten zitiert, drei Ausdriicke
benutzt, um diesen Abschnitt aus Deuterono-
mium zu zitieren, fithren sowohl Markus
12,30 als auch Lukas 10,27 vier auf: Herz,
Seele, Verstand und Kraft. Im Hebraischen
«denkt» man mit seinem «Herzen». Aber in
der hellenistischen Psychologie sind Verstand
und Herz klarer unterscheidbar; das eine wird
hier zum Intellekt, das andere zum Gefiihl.

2. Ubersetzung und die Ausbreitung des
Christentums

Wir haben den jiidischen legendiren Bericht
erwihnt, der die Ahnlichkeit von 72 Septua-
ginta-Ubersetzungen eher als durch géttliche
Fiigung bestimmt denn als reinen Zufall an-
sicht. Doch das Bestitigen von Ubersetzung
durch Wunder war nicht etwas, was nur 1m
Judentum existierte. Fiir die Christen war die
Pfingsterfahrung der apostolischen Kirche eine
vergleichbare Giltigkeitserklirung. Fiinfzig Ta-
ge nach dem ersten Osterfest, so berichtet
Lukas die Geschichte im zweiten Kapitel der
Apostelgeschichte, erlebt der Kreis der Nach-
folger Jesu die Gabe des Heiligen Geistes als
Feuerzungen, der sie befihigt, das Evangelium
in verschiedenen Sprachen zu predigen. An-
ders als das Zungenreden, das heute in der
charismatischen Christenheit gepflogen wird,
war das Pfingstcharisma verstindliche Sprache.
Der Pfingstbericht, der Ubersetzung fiir die
Mission der Kirche legitimierte, stellt eine
Geistesgabe der Kommunikation, nicht der
Auffihrung dar. .
Von den friihesten Zeiten an nutzte das
Christentum die Ubersetzung, um seine Bot-
schaft auszubreiten. Die ersten Christen waren
Juden, deren Sprache der heiligen Schriften
und der Liturgie Hebriisch war, die frihere
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Sprache des kleinen Stammesreiches. Aber, wie
wir gesehen haben, war seit dem babyloni-
schen Exil, sechs Jahrhunderte zuvor, Ara-
miisch, das weithin fiir den Handel von
Agypten bis hin nach Persien benutzt wurde,
die Alltagssprache der Juden in Palistina ge-
worden. Dann wurde Griechisch zur Sprache
des Handels und der Bildung in den Lindern
am oOstlichen Mittelmeer, und nun war Latein
die Sprache der neuen romischen Herrscher
des Gebietes. So forderte die missionarische
Aktivitait von Christen ein Minimum von drei
Sprachen: Aramdisch (was mit dem christli-
chen Wortschatz zu Syrisch wurde), Griechisch
und Lateinisch.

Dies sollten keineswegs die einzigen christli-
chen Sprachen bleiben, aber auf der Basis
dieser drei Sprachen geschaffene Identititen
stellten die drei grundlegenden Spaltungen
des ersten Jahrtausends des Christentums dar:
die orientalischen Kirchen Persiens und Zen-
tralasiens, wie zum Beispiel die Nestorianer
mit Syrisch als ihrer Sprache der heiligen
Schrift und Liturgie, die byzantinische Kirche
mit Griechisch und die romisch-katholische
Kirche mit Latein. Innerhalb der Grenzen des
Rémischen Reiches benutzten die Christen
Griechisch und Latein. Diese zwei Sprachen
waren schon gut eingefiihrt, mit einer hohen
Kultur und einer gut entwickelten literari-
schen und rhetorischen Tradition. Wenn tiber-
haupt, war das Neue Testament, in koiné, d.h.
umgangssprachlichem Griechisch, geschrieben,
im Vergleich mit den etablierten Klassikern
volkstiimliche Literatur, und die Gelehrten
klassischer Philologie haben es seit der Renais-
sance hiufig als griechische Literatur ver-
dchtlich abgewiesen.

Die Bibel auf Latein erhielt, dank der An-
strengungen des Hieronymus im vierten Jahr-
hundert, einen glinstigeren Status als Teil der
Literatur. Mit der kurz zuvor erfolgten
Einfithrung des Christentums als kaiserlicher
Religion wurden die intellektuellen Quellen
der romischen Kultur fiir den Dienst des
Glaubens herangezogen. Wie sein Zeitgenosse
Augustinus war Hieronymus in klassischer
Rhetorik ausgebildet. So war Hieronymus’ la-
teinische Ubersetzung der Bibel, obwohl sie
Vulgata genannt wurde, weil sie in der Sprache
des gemeinen Volkes war, ein Produkt von
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einiger literarischer Fertigkeit. Sie stand als die
lateinische Standardversion da, so lange Latein
die Sprache der Bildung in Westeuropa blieb.

In Europa, jenseits der Grenzen des Romi-
schen Reiches, fehlte den Sprachen der Goten
und anderer Volksstimme im wesentlichen
jegliche schriftliche Literatur. Die Christen wa-
ren - um einen muslimischen Ausdruck zu
benutzen - «Menschen des Buches», was be-
deutete, dafl die Ausbreitung des Christen-
tums in Nord- und Osteuropa die Ausbrei-
tung des Schreibens und literarischer Studien
bewirkte. Im heidnischen Nord- und Osteuro-
pa stellte die Ankunft christlicher Liturgie
und heiliger Schriften hiufig den ersten Ge-
schmack von Bildung dar. Zusammen mit der
Technik des Schreibens bot der christliche
Beitrag Modelle fiir einen literarischen Stil
und einen Fundus kultureller Ideen und Idea-
le.

Die Bibel wurde im vierten Jahrhundert von
Waulfila in die Sprache der Goten tubersetzt,
einem Sohn gotischer Eltern, der in Konstan-
tinopel lebte und dann zuriickkehrte, um das
Christentum unter seinem Volk zu verkiin-
digen. In der Mitte des neunten Jahrhunderts
brachten zwei Briider, Kyrill und Methodius,
das byzantinische Christentum nach Mihren,
dem Gebiet der heutigen tschechischen Repu-
blik. Dort erfand Kyrill ein Alphabet (was
nach ihm Kyrillisch genannt wurde), basie-
rend auf der Form griechischer Buchstaben,
um damit die slawische Sprache zu schreiben.

Sprache war besonders wichtig fiir die by-
zantinischen Missionsbemithungen unter den
slawischen Volksgruppen. Obwohl die Byzanti-
ner innerhalb ihres Reiches Griechisch benutz-
ten, gebrauchten sie lokale Umgangssprachen
fiir ihre missionarischen Aktivititen jenseits
der Reichsgrenze. Dies forderte die Entwick-
lung unabhingiger lokaler Kirchen mit einem
starken Gefithl nationaler Identitit, das auf
der Sprache basierte. Mit der Liturgie und der
Heiligen Schrift in slawischen Sprachen wurde
das kyrillische Alphabet die Norm fiir byzanti-
nische Konvertiten der Slawen, die bis zum
heutigen Tage vor allem Orthodoxe sind, wie
zum Beispiel Bulgaren, Serben, Ukrainer und
Russen. Ruminien, das urspriinglich von Rom
als die Provinz von Dazien kolonisiert worden
war, war vom vierten Jahrhundert an christ-
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lich und gebraucht ein lateinisches Alphabet,
aber seine Kirche gelangte spiter unter bulga-
rischer Herrschaft in den &stlichen orthodo-
xen Einflufbereich.

Wihrenddessen erreichten rémisch-katholi-
sche Missionare andere slawische Volksgrup-
pen. Sie behielten, in Einklang mit einer
stirker zentralisierten kirchlichen Herrschaft,
die lateinische Liturgie und die Bibel auf
Latein bei und verbreiteten das lateinische
Alphabet. So werden lateinische Buchstaben
zum Schreiben der Sprachen der vorherr-
schend katholischen slawischen Volksgruppen
genutzt, wie zum Beispiel der Kroaten, Slowe-
nen, Tschechen, Slowaken, Polen, Litauer und
Letten. Die Ungarn, auch tiberwiegend katho-
lisch, benutzen ebenfalls das lateinische Alpha-
bet, aber fiir eine Sprache, die nicht zur
Gruppe der slawischen Sprachen gehort.

Roms Bemiihungen, die Gefolgschaft der
Christen in der 6stlichen orthodoxen Welt zu
gewinnen, schuf spiter die Gemeinden, die als
unierte Kirchen bekannt sind. Der Name, den
zuerst die benutzten, die die Verbindung mif-
billigten, ist von der Union von Brest-Litowsk,
6stlich von Warschau, im Jahre 1595 abgelei-
tet, als sich die ruthenische Kirche der Ukrai-
ne Rom anschlof. Andere Vereinigungen mit
Kirchen des byzantinischen Ritus schlossen
die Ungarn im Jahre 1595, die Jugoslawen im
Jahre 1611, die Ruminen im Jahre 1701, die
Melkiten der Levante im Jahre 1724 und die
Bulgaren und Griechen im Jahre 1860 ein.
Kompromifl mit 6stlichem Brauch war an der
Tagesordnung, als Rom nach Satelliten in der
ostlichen christlichen Welt suchte. Neben der
Ubernahme verheirateter Geistlicher genossen
die unierten Kirchen das Privileg, ihre natio-
nalen Sprachen, die die &stliche Orthodoxie
gebracht hatte, beizubehalten.

Aber Sprache und Nationalitdt als Kennzei-
chen der Identitit bedeuten Vor- und Nachtei-
le gleichermaflen. Die Teilnahme osteuropi-
ischer Christen an Gottesdiensten wihrend
der kommunistischen Ara in der zweiten
Hilfte des zwanzigsten Jahrhunderts war ein
Weg, durch den die Haltung gegen die sowjeti-
sche Dominanz ausgedriickt werden konnte.
Aber als das kommunistische System im Jahre
1989 zusammenbrach, wurden linguistische
und ethnische Identititen zu einem Haupt-

streitpunkt, der das frithere sikulare Jugoslawi-
en in ethnischen Kampf zwischen katholi-
schen Kroaten, orthodoxen Serben und mus-
limischen Bosniern stiirzte.

Ironischerweise kam die lateinische Chri-
stenheit wihrend des Mittelalters und der
frilhen Neuzeit dahin, der Ubersetzung der
Heiligen Schrift und der Liturgie zu widerste-

‘hen. Zum Teil lag das daran, daff katholische
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‘Missionare auf Volksgruppen ohne greifbare

einheimische Literatur trafen, im besonderen
wihrend der Ausbreitung des Christentums
im sechzehnten Jahrhundert in der westlichen
Hemisphire. In Indien und Ostasien jedoch
begegneten katholischen Missionaren Hoch-
kulturen mit anspruchsvollen Philosophien.
Als die Jesuiten China gegen Ende des sech-
zehnten Jahrhunderts erreichten, begann eine
faszinierende Episode, in der ernste Prinzipien
religivsen Verstehens auf dem Spiel standen.

Im wesentlichen versuchten die Jesuiten in
China, ithren Anklang bei der Klasse der Ge-
bildeten auf den Ubereinstimmungen zwi-
schen ihrer christlichen Botschaft und den
reichen Quellen chinesischer intellektueller
und religidser Kultur zu begriinden. Thre
Bemithungen galten dem aktiven kulturellen
Austausch, bei dem chinesische philosophische
und religidse Texte ins Lateinische und andere
europiische Sprachen tibersetzt wurden, wih-
rend sowohl fiir europiische mathematische
und astronomische Texte als auch fur die
Bibel Ubersetzungen ins Chinesische angefer-
tigt wurden.

Doch die Jesuiten wurden durch rivalisieren-
de Franziskaner und Dominikaner in Frage
gestellt, deren mittelalterliche Erfahrung in
Europa und deren jungste Erfahrung an Or-
ten wie den Philippinen eine harte Antwort
auf alles, was nach Heidentum schmeckte,
herausgefordert hatte. Es gab politische Griin-
de fiir eine Beschwerde iiber die Jesuiten in
Rom, aber es standen auch theologische und
intellektuelle Streitfragen auf dem Spiel.

Fiir unser Thema zentral war die sogenannte
«terminologische Kontroverse». Sollten chine-
sische Termini, wie zum Beispiel T7%er (Him-
mel) oder Shangti (der Herr droben) als Ent-
sprechungen flir den christlichen Gott benutzt
werden? Dabei ging es um die Wahl zwischen
Anpassung und Unterscheidung. Zufrieden
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mit einer Anpassung, konnte man sich so
verhalten, wie es die Griechen und Romer
erfolgreich machten, als sie behaupteten, Zeus
sei die gleiche Gottheit wie Jupiter, und folg-
lich auch wie Baal. Die klassische hebriische
Alternative war, auf der absoluten Unverein-
barkeit Jahwes mit Baal oder irgendeinem
anderen Rivalen zu bestehen, aber das bedeu-
tete, auf Chinesisch «Gott» zu sagen, wiirde
cher der Gebrauch eines Eigennamens als der
eines libersetzbaren Terminus sein.

Einige, die die Assimilation fiirchteten, for-
derten, einen neuen Begriff zu prigen, statt
Gott mit einem bestehenden chinesischen in
Verbindung zu bringen. Sie schlugen T7en-chu
(Herr des Himmels) vor, aber fur die streng-
sten Christen schien selbst das zu eng mit
chinesischem Gedankengut verbunden. In dia-
lektischer Opposition zu allem mit chinesi-
schem Inhalt, brachte der rechte christliche
Fliigel den lateinischen Terminus fiir Gott ins
Chinesische ein, und zwar als einen chinesi-
schen Eigennamen: Deusx. So hatten die Mis-
sionare in Japan Gott genannt, nur um spater
zu entdecken, daR der Wortklang im Japani-
schen «grofle Liige» (dai-usu) bedeutete.

Martin Luther begann die protestantische
Reformation im Jahre 1517 mit emner Heraus-
forderung der kirchlichen Autoritit in einer
Reihe von Fragen, die in Beziehung zu Siinde
und Erlésung standen. Er nutzte die heilige
Schrift und die innere Fithrung durch den
Heiligen Geist als Autoritit, um die institutio-
nelle Tradition der Kirche, das magisterinm,
aus den Angeln zu heben. Luthers Uberset-
zung der Bibel in ein direktes, lebendiges
Deutsch war sehr einflulreich.

Luther war keineswegs der erste, der die
Bibel in die entstehenden Volkssprachen des
spatmittelalterlichen Europas zu iibersetzen
suchte. Im Lyon des zwolften Jahrhunderts
iibersetzten Pierre Valdés (Peter Waldo) und
seine  Anhinger die Heilige Schrift ins
Franzosische. Im England des vierzehnten
Jahrhunderts trachtete John Wryclif danach,
das Latein der Bibel und der Liturgie durch
Englisch zu ersetzen, und unter den Tsche-
chen plante Johannes Hus vergleichbare
Mafinahmen fiir seine Sprache. Aber in der
Form, in der sie sich tatsichlich vollzog, hitte

die Reformation nicht viel frither stattfinden
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kénnen. Das ist deshalb so, weil die Technik
des Druckens mit beweglichen Lettern in Eu-
ropa erst im Jahre 1456 eingefiihrt wurde, als
eine lateinische Bibel von Johannes Guten-
bergs Druckerpresse in Strafburg herkam. In
der Folge von Gutenbergs Leistung stand die
Druckkunst zur Verfligung, um Luthers Her-
ausforderungen - und seine Ubersetzungen -
weiter zu verbreiten und populdrer zu ma-
chen, als man sich frither hitte vorstellen
konnen.

Die Hauptphase christlicher Ubersetzung
der Heiligen Schrift der jiingsten Vergangen-
heit steht mit protestantischen Missionstétig-
keiten in Zusammenhang und begann Mitte
des neunzehnten Jahrhunderts. Bis Mitte des
zwanzigsten Jahrhunderts war die Bibel in
tausend Sprachen und Dialekte iibersetzt wor-
den, vor allem in Sprachen von Stammesgrup-
pen in den Lindern, die von den Europdern
kolonisiert worden waren. Es ist nicht erstaun-
lich, daf die in der Mitte des zwanzigsten
Jahrhunderts aufkommende Disziplin der Lin-
guistik viel von ihrer Triebkraft aus der Feld-
erfahrung von Missionaren unter eingebore-
nen Volksgruppen gewann. Denn die Missio-
nare leisteten Pionierarbeit im Beschreiben der
Phonetik, der Grammatik und des Wortschat-
zes von Sprachen, die bisher nicht aufgezeich-
net waren. Hiufig existierten die Sprachen
nur miindlich, so daf der Ubersetzer das
lateinische Alphabet iibertragen oder ein ande-
res erfinden mufte. Die Missionare brauchten
Erfindungsgabe, um kulturelle Entsprechun-
gen zu finden. So erwies sich der Ausdruck
«Gottes Ausrufer der Stadt» als treffende
Ubersetzung von «Prophet» in der Sprache des
Gbeapo-Volkes von Liberia.

3. Heilige Schrift und Ubersetzung bei den
Weltreligionen

Waihrend gesprochene Sprache in einem
stindigen ProzeR der Verinderung ist, neigen
Texte heiliger Schriften und liturgische Texte
dazu, den Moment, an dem sie schriftlich
fixiert wurden, zu verewigen oder zu verfesti-
gen. Sprechern der englischen Sprache ist die
Art und Weise vertraut, wie die KingJames-
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Ubersetzung der Bibel als Modell bis weit ins
neunzehnte Jahrhundert diente. Inzwischen
war sie veraltet, aber die Protestanten hielten
leidenschaftlich an ihr fest. Der inzwischen
altertiimliche Gebrauch wurde selbst zu einem
Dialekt, reserviert fiir religiose Zusammen-
hinge. Das gesprochene Englisch hatte bis
zum neunzehnten Jahrhundert «thou» durch
«you» (eine altertiimliche und eine moderne
Form des Personalpronomens «du», Anm. d.
Ubers.) ersetzt, aber protestantische Geistliche
beteten weiterhin aus dem Stegreif in King-
James-Englisch: «wouldst Thou, O Lord ..»
(Die moderne Fassung wire: «would you,
Lord ..» Herr, wiirdest du .., Anm. d.
Ubers.) Wir wissen, daf solch ein Traditiona-
lismus die Ubersetzer, die die King-James-Ver-
sion zuerst im Jahre 1611 verfafit haben, ent-
setzt hitte. Denn in ihrem Vorwort geben sie
als Rechtfertigung fiir ihr Projekt den Grund
an, daR die Zeit nicht stehenbleibt und das
Werk der Vergangenheit auf den neuesten
Stand gebracht werden muR: «Gesegnet seien
die, und hochverehrt sei ihr Name, die das Eis
brechen und die einen Anfang machen mit
dem, was weiterhilft, Seelen zu retten ... doch
fir all das, weil nichts zur selben Zeit angefan-
gen und vollendet wird, ... bauen wir auf dem
Fundament derer, die uns vorausgingen, und
mit Hilfe ihrer Anstrengungen trachten wir
danach, das zu verbessern, was sie so gut
hinterlassen haben.»

Religiose Tradition erhdlt nicht nur die
Form der Sprache, sondern auch die Form der
Biicher. Der Kodex oder das gebundene Buch,
das zur Zeit der Romer die Schriftrolle ersetz-
te, stellte einen klaren technischen Fortschritt
dar: Man konnte in einem langen Text schnell
zu irgendeinem Punkt auf einer spiteren Seite
«vorspulen». Mittelalterliche jidische Manu-
skripte, Kommentare der Bibel und des Tal-
muds eingeschlossen, existierten in Kodex-
Form. Aber obwohl man eine Kopie des Pen-
tateuch in gebundener Form studieren kénnte
(chumash genannt, von dem hebriischen Wort
fiir «fiinf»), hat die Tradition bis zum heuti-
gen Tag die Kopien der Tora, die in den
Synagogen aufbewahrt und wihrend des Got-
tesdienstes vorgelesen werden, in der Form
von Schriftrollen beibehalten.

Ein wichtiges Beispiel fiir die stabilisierende
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Rolle heiliger Schriften in religidsen Traditio-
nen ist die Rolle des Korans im Islam. Als
erstes Buch, das, historisch belegt, im Arabisch
des westlichen Arabien des siebten Jahrhun-
derts in Umlauf gesetzt wurde, diente er als
literarisches und stilistisches Modell in allen
Lindern der arabisch-muslimischen Erobe-
rung, in denen Arabisch zur neuen Landes-
sprache wurde. Sein Einflul als literarisches
Modell ist Luthers Bibeliibersetzung ins Deut-
sche oder Dantes Gottlicher Komddie vergleich-
bar, aber sogar noch grofer. Der Koran hat
tatsichlich bis in dieses Jahrhundert einen
zementierenden Einfluf auf die arabische
Sprache gehabt. Selbst nach vierzehn Jahrhun-
derten eint ein Standard-Arabisch, das der
Sprache des Korans niher ist als der Alltags-
sprache, die Arabisch sprechende Welt. Es
bietet einen gemeinsamen Nenner formaler
Sprache, die fiir Reden und alles Schriftliche
benutzt wird.

Der Koran, der als Buch die Rezitationen,
die Muhammad zu verschiedenen Gelegenhei-
ten hielt, enthilt, schlieft die gottliche
Erklirung ein: «In der Tat, wir (ie. Gott)
haben es offenbart, eine Rezitation auf Ara-
bisch.» Die islamische Theologie entwickelte
ihr Verstindnis des Korans als Wortes Gottes
durch die Argumentation, dafl er ewig sein
miisse, menschlicher Erfahrung zuginglich ge-
macht zur Zeit seiner Rezitation durch Mu-
hammad. In diesem Sinne ist die Vorstellung
des Korans als Offenbarung eine Parallele zu
der Vorstellung von Jesus als /dggos oder Mani-
festation des ewigen gottlichen Wortes im
Evangelium des Johannes. Aber wenn der Ko-
ran unverinderlich ist, dann muf er, nach
islamischer Theologie, auf Arabisch vorliegen
und ist als solcher deshalb nicht tbersetzbar.
Muslime verstehen eine Ubersetzung des Ko-
rans nicht linger als Koran selbst, sondern als
Interpretation.

Neben dem Christentum und dem Islam
war der Buddhismus die weitere - und die
ilteste - der drei grofiten Missionsreligionen
der Welt. Auch er erlebte Momente, in denen
er sich der Ubersetzung widersetzte und ande-
re Momente, letztendlich zahlreicher und ein-
fluRreicher, in denen er sich auf Ubersetzung
einlie. Ungefihr wihrend seiner ersten drei
Jahrhunderte existierte der Buddhismus fast
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ausschliefflich in einer indischen Umgebung,
in der Sanskrit die rituelle und literarische
Standardsprache der Hindus war. Aber die
Buddhisten schrieben viele ihrer Texte in Pali,
eine verwandte Sprache, niher an der Sprache
des Volkes, die im Verhiltnis zu Sanskrit mehr
oder weniger so fungierte wie Italienisch 1m
Verhaltnis zu Latein oder das koiné-Griechisch
des Neuen Testaments im Verhaltnis zu klassi-
schem Griechisch.

Die Bekehrung des indischen Konigs Asho-
ka zum Buddhismus im dritten Jahrhundert v.
Chr. hatte eine Auswirkung, die die der Be-
kehrung Konstantins zum Christentum ver-
gleichbar ist.

Nun war der Buddhismus eine Religion des
«Establishments», und Ashoka unternahm
Schritte, um 1hn auszubreiten. Missionare
wurden nach Sri Lanka und Siidostasien ge-
sandt, in Linder, die bis zum heutigen Tag
buddhistisch geblieben sind, wenn auch der
Buddhismus in seiner indischen Heimat aus-
starb. Diese Missionsgebiete waren 1m wesent-
lichen ohne Schrifttum, so daff die Texte in
Pali weithin in der Theravada, der (stidlichen)
buddhistischen Welt etabliert blieben. Mit ei-
ner weitgehend monastischen Orientierung
konnte das Theravada fiir einige Zeit den
Gebrauch von Pali bei religiosen Fachleuten
beibehalten, wo Singhalesisch, Thai und ande-
re Sprachen die Landessprachen waren. Es gibt
hier eine Ahnlichkeit mit der Rolle des La-
teins im europdischen Mittelalter.

Nicht allzuviele Jahrhunderte nach Ashoka
nahm eine andere Form des Buddhismus, die
mit Mahayana bezeichnete Lehre, ithren Weg
von Nordwestindien nach Zentralasien und
von dort nach China. Sogar in Zentralasien
tibersetzten Mahayana-Buddhisten ihre Texte
in regionale Sprachen, wie zum Beispiel Sogdi-
an, eine iranische Sprache. Zum Teil vielleicht
weil das Mahayana eine stirker volkstimliche
oder laienorientierte Form der Lehre war als
der Buddhismus, der sich frither nach Siiden
und Siidosten ausbreitete, war Ubersetzung in
dieser Phase der buddhistischen Expansion die
Norm. Der chinesische buddhistische Kanon
war letzten Endes viel linger als der Koran
oder die Bibel. Weit umfassender selbst als der
Talmud, war er eine Biicherei in der Gro-
Benordnung des gesamten Korpus der griechi-
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schen und lateinischen Kirchenviter. Rein
von der Grofle des Unternehmens her, ange-
sichts der Anzahl der Texte und der begriffli-
chen Unterschiede zwischen indischer und
chinesischer Kultur ist die Ubersetzung des
Buddhismus von indischen Sprachen ins Chi-
nesische wahrscheinlich die beeindruckendste
einzelne Ubersetzungsaktivitit in der Ge-
schichte der Religionen.

Wie bei der oben besprochenen Form des
Buches in westlichen Religionen erkennt man,
dafl bei den buddhistischen Schriften ebenfalls
ein Konservatismus der Form gilt. Im Indien
des Altertums wurden Manuskripte horizontal
auf lange Streifen von Palmblittern eingra-
viert. Ein langer Text befand sich auf vielen
solcher Blitter, die mit einem Loch versehen
und mit Schnur zusammengebunden wurden.
Solche Biindel wurden offensichtlich in
Korben aufbewahrt, da die drei Teile des
buddhistischen Kanons die drei Koérbe ge-
nannt werden (Tripitaka). Aber Palmblatter
waren kein verfiigbarer Rohstoff im Hochland
von Tibet. Als der Buddhismus dorthin ge-
bracht und die heiligen Schriften ins Tibetani-
sche iibersetzt wurden, wurden die Texte Seite
fiir Seite auf Holzblocke eingraviert und Kopi-
en auf Papier gedruckt. Die Form und das
Layout der Seiten blieb horizontal und bildete
so die Form des Palmblattmanuskripts aus
Indien nach. Gedruckte Kopien des tibetani-
schen Kanons werden immer noch in dieser
Form hergestellt, obwohl andere Biicher, die
heute in Tibetanisch gedruckt werden, euro-
piischen Biichern im Layout gleichen.

Sowohl im mittelalterlichen Asien als auch
im Europa der Renaissance wich das hand-
schriftliche Buch dem gedruckten Buch. Die
Druckkunst erleichterte den Zugang zur Heili-
gen Schrift und machte sie fiir viele Menschen
zu einer visuellen Erfahrung statt einer nur
akustischen. In unserer Zeit wird das gedruck-
te Buch von elektronischer Kommunikations-
technologie bedroht. Christliches Nachdenken
iiber die Rolle von Sprache und Kommunika-
tion heute erkennt vielleicht eine neue Sprach-
verwirrung, ein neues Babel. Aber die Mg
lichkeiten fiir Kommunikation kénnten auch
ein neues Pfingsten signalisieren, wenn wir
erkennen, dafl jedes Zeitalter die Heilige
Schrift von neuem bestimmen muf, indem es
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sie in zeitgemafles Vokabular tUbersetzt. Beim
Zweiten Vatikanischen Konzil, nach dem diese
Zeitschrift benannt ist, war das Teil der Be-
deutung von aggiornamento.

Aus dem Englischen iibersetzt von Wolf-Elmar Schmidt
M.A.
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Weder Jude noch
Grieche

Die Herausforderung, eine multi-
kulturelle religiose Gemeinschaft zu

bilden

Was hat die frithen Christen bewogen, sich
auf den langen und gefihrlichen Weg zu bege-
ben, Menschen unterschiedlicher religioser,
ethnischer und gesellschaftlicher Herkunft, gar
nicht zu reden vom Unterschied der Ge-
schlechter, zu einer einheitlichen Gemein-
schaft zusammenzufiihren? Was waren die
theologischen Voraussetzungen fiir ein solches
Unternehmen? Welche Strategien entwickelten
die Christen, als sie damit begannen? Und
eine weitere Frage: Wieweit konnten sie dabei
auf kulturelle Krifte zuriickgreifen, die in
ithrer sozio-kulturellen Umgebung zumindest
latent vorhanden waren? Und was brachten sie
fiir das erste Jahrhundert an neuen Erkennt-
nissen und Strategien ein, die ithrem Vorhaben
forderlich waren?

Solche und ihnliche Fragen sind nicht neu.
Sie wurden, sachdienlich und mit erstaunli-
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cher Entschiedenheit, zuerst von dem Hegelia-
ner Ferdinand Christian Baur gestellt, dessen
Kirchengeschichte der drei ersten Jabrbunderte 1853
erschien.! Es war die erste moderne historische
Darstellung der Urspriinge des Christentums,
ein Werk, das sich als iiberraschend ausgereift
erwies und die Forschung zum Neuen Testa-
ment flir den Rest des Jahrhunderts bestim-
men sollte. Die grundlegende These von Baur
lautete, das Christentum stelle in der Entwick-
lung des Weltbewufitseins einen groflen
Schritt nach vorne dar. Als Rom seine politi-
sche und militirische Herrschaft iiber die
Welt errichtete, waren «die Schranken des
Nationalbewuftseins durchbrochen» (Baur,
aa0. 5). Die Zeit war reif, dafl eine allgemeine-
re Form der Religion entstand. Der Universa-
lismus des Christentums ist im wesentlichen
nichts anderes als diese allgemeine Form des
Bewufitseins, die in der Entwicklung der
Menschheit zu der Zeit erreicht war, als das
Christentum entstand. Aber das Christentum
geht nicht fertig aus dem Judentum hervor. Es
gibt einen allmihlichen Ubergang von Jesus
{iber Paulus zum Hervortreten der frithen
katholischen Kirche. Bei Jesus finden wir auf
der einen Seite die universelle Moral, die
grenzenlose Menschlichkeit, die gottliche
Erhéhung, die seiner Person absolute Bedeu-
tung verleiht. Auf der anderen Seite gab es
den beschrinkenden und einengenden Ein-
fluf der jidischen nationalen Messias-Idee.



