Jacques van Ruiten

Juden und Griechen
Eine Erfahrung kultureller Vielfalt

Im Jahr 333 vor Christi Geburt begann Alex-
ander der Grofle seine Eroberungsziige in den
Orient. Nachdem Jahrhunderte lang ostliche
Reiche wie Assyrien (900-612); Babylonien
(612-539) und Persien (539-333) den Kampf-
platz beherrscht hatten, wurde nun der gesam-
te Orient erstmals zu einer westlichen Ein-
fluBsphire. Dies hatte eine Ausbreitung der
griechischen Kultur zur Folge und brachte
grofle Verinderungen auf politischem, religié-
sem und kulturellem Gebiet mit sich. Die
kulturellen und wirtschaftlichen Fundamente
dieser griechischen Weltkultur, die man Helle-
nismus nennt, blieben, wenn auch mit einigen
Verinderungen, auch wihrend der gesamten
Zeit der Romerherrschaft bestehen.

Eine Besonderheit dieser hellenistischen Pe-
riode im Rahmen der Geschichte des ji-
dischen Volkes ist das Bestehen einer weitrei-
chenden jlidischen Diaspora. Obwohl diese
Diaspora schon frither entstanden war, na-
mentlich in der Zeit des babylonischen Rei-
ches, breitete sie sich in hellenistischer Zeit
stark aus, und Juden lieffen sich nun in allen
Lindern rund um das Mittelmeer nieder. Sie
wurden aus wirtschaftlichen und kulturellen
Griinden von den wohlhabenden groflen Be-
volkerungszentren angezogen. Die Eroberung
Palastinas durch die Ptolemier und die Seleu-
kiden hatte zur Folge, dafl viele als Gefangene
oder Sklaven weggefihrt wurden. Innerjidi-
sche gesellschaftliche und politische Spannun-
gen fithrten zur Flucht vieler Juden nach
Agypten. Zu Beginn der christlichen Zeitrech-
nung lebten mehr Juden auflerhalb Palistinas
als in Palidstina selbst, und zwar zumeist in
Gebieten, die unter hellenistischem Einflufl
standen.

Viele Juden haben sich kriftig gewehrt gegen
den Einfluf des Hellenismus auf ihre Kultur,
wie es am deutlichsten sichtbar wird in den
makkabiischen Kriegen in der ersten Hailfte
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des 2. Jahrhunderts v. Chr. Sie versuchten
festzuhalten an ihrer eigenen kulturellen und
religiosen Identitit. Und doch war auch das
Judentum dem Einfluff des Hellenismus aus-
gesetzt, und dieser Prozef spielte sich nicht
nur in der Diaspora ab, sondern auch in
Palastina. Unter den Juden breitete sich die
Kenntnis der griechischen Sprache stark aus.
Hellenistischer Lebensstil (in bezug auf Klei-
dung, Theaterbesuch u. dergl) wurde tiber-
nommen, wahrend sich gleichzeitig hellenisti-
sche Bauformen durchsetzen konnten. Auch
die Kenntnis der griechischen Literatur, Philo-
sophie und Religion kam bald in Reichweite
fiir Juden innerhalb und auflerhalb Palistinas.

Wir konzentrieren uns in diesem Artikel auf
die Frage, wie die jidische Literatur in friih-
hellenistischer Zeit das kulturelle Milieu, in
der sie entstanden ist, widerspiegelt. Zuerst
wenden wir uns den jidischen Schriftstellern,
die in Alexandria lebten, zu, wobei wir unsere
Aufmerksamkeit vor allem dem Historiogra-
phen Artapanos widmen. Dann betrachten wir
die Situation in Palistina, wobei wir uns be-
sonders mit der Erzihlung vom Verrat der
Engel (1 Henoch, 6-11) befassen.

Die griechische Ubersetzung der Tora

Vor allem Alexandria iibte in frihhelle
nistischer Zeit groRe Anziehungskraft aus,
nicht blof weil es die grofite Handelsstadt
war, sondern auch weil es das Zentrum der
Wissenschaft und der Kiinste war. Diese Stadt
war der geistige Mittelpunkt der hellenisti-
schen Welt. Die sehr vielen Griechisch spre-
chenden Juden dieser Stadt konnten sich de-
ren EinfluR nicht entziehen. So entwickelten
sie eine eigene intellektuelle Tradition, die
Jahrhunderte hindurch fortbestehen sollte. In-
dem man sich die griechische Kultur aneigne-
te, versuchte man, in die privilegierte Klasse
der Griechen einzudringen und sich des glei-
chen Status zu bemichtigen, wihrend man
gleichzeitig noch die eigene jidische Identitit
bewahren wollte.

Am Beginn dieser Tradition stand die grie-
chische Ubersetzung der Tora. Die Situation
der Juden in Alexandria war derart, daR viele
schon in der ersten Hilfte des 3. Jahrhunderts
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v. Chr. nicht mehr des Hebriischen michtig
waren, wodurch Bedarf an einer griechischen
Ubersetzung der Tora entstand. Die Legende
iber das Zustandekommen dieser Uberset-
zung, die uns u.a. im Brief des Aristeas tiber-
liefert worden ist, erzihlt, daf 72 Minner die
Tora in aller Stille innerhalb von 72 Tagen
ibersetzt hitten. Diese Ubersetzung ist be-
kannt geworden als die «Septuaginta» (= sieb-
zig). Im 2. und 1. Jahrhundert v. Chr. wurde
dann der Rest der hebraischen Bibel ins Grie-
chische iibersetzt, z.T. auch in Palistina.

Die Septuaginta hat die Absicht, das
hebriische Original so getreu wie moglich
wiederzugeben. An verschiedenen Stellen die-
ser Ubersetzung treffen wir jedoch Spuren
hellenistischen Gedankengutes an. So konnen
wir auf Gen 1,2 hinweisen, wo der hebriische
Text lautet: «Die Erde war wist und leer.» Die
Septuaginta aber iibersetzt hier: «Die Erde war
unsichtbar und ungeordnet.» Diese Termino-
logie ist verwandt mit griechischen philoso-
phischen Ideen von der priexistenten formlo-
sen Materie, die durch Formgebung geordnet
werden mufl; das ist ein Gedanke, wie wir thn
bei Platon antreffen (Timaios 51a). In Ex 3,14
bezeichnet Gott sich gegeniiber Mose als der
«Ich bin der Ich-bin». Dies wird von den
Ubersetzern der Septuaginta wiedergegeben
mit «Ich bin der, der ist». Die Ubereinstim-
mung mit der griechischen Philosophie be-
steht darin, dafl hier das Géttliche als das
Seiende schlechthin gesehen wird, d.h. als das
Unverinderliche im Gegensatz zur materiellen
Welt des Werdenden und Verginglichen.
Auch die griechische Ubersetzung von Spr
8,22, die bekannte Passage iiber die Weisheit
Gottes, weicht stark ab vom hebriischen Ori-
ginal. So wird die Weisheit als Beginn von
Gottes Werk erschaffen. Insofern sie bei der
Erschaffung anwesend ist, garantiert sie die
Harmonie der Vollkommenheit und Schon-
heit. Diese Vorstellung von der Weisheit zeigt
verschiedene Ubereinstimmungen mit der
Vorstellung von der «Weltseele» bei Platon
und spater in der Stoa.

Die alexandrinisch-jiidische Literatur

Der Einfluf der griechischen Kultur auf das
alexandrinische Judentum kommt nicht blof§

zum Ausdruck in der griechischen Uber-
setzung der Bibel, sondern auch in den Schrif-
ten jidischer Autoren. Das meiste von dieser
Literatur ist verlorengegangen, aber aus den
Fragmenten, die erhalten geblieben sind, kann
man feststellen, dafl Juden sich unterschiedli-
cher griechischer literarischer Gattungen be-
dienten. So schrieb der jiidische Historiker
Demetrios 1m Stil der griechischen Chrono-

~graphie gegen Ende des 3. Jahrhunderts v.
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Chr. ein chronologisches Werk «Uber die
Konige der Juden» mit dem Ziel, das sehr
hohe Alter der nationalen jiidischen Uber-
lieferung zu beweisen. [hm folgten im 2. Jahr-
hundert Historiographen wie Artapanos und
Kleodemos Malchos. Die griechische epische
Poesie wurde gepflegt von Dichtern wie Philo
dem Alteren, der sein Werk in Hexametern
schrieb, dem Samariter Theodotos und dem
Verfasser des 3. Buches der sibyllinischen Ora-
kel, wihrend der Theaterschriftsteller Ezechiel
der Tragiker imstande war, sein Werk in jam-
bischen Trimetern zu schreiben. Sie zeichne-
ten dabei ein sicherlich apologetisches Bild
der jiidischen Geschichte, lehnten dabei aber
den Gebrauch von Beispielen aus der griechi-
schen Mythologie nicht ab. .

Die erste philosophische Literatur trifft man
an bei Aristoboulos. Er kombiniert griechische
philosophische” Systeme, vor allem die des
Pythagoras, des Platon und einiger Stoiker,
mit jiidischen Traditionen, vor allem mit den
Weisheitstraditionen, wie wir sie antreffen in
den Bichern Sprichworter, Jesus Sirach und
Weisheit Salomos. Den Hohepunkt der alex-
andrinischiidischen Tradition bildet Philon
von Alexandria (10 v. Chr.-40 n. Chr.). Er
betrachtete sich sowohl als Grieche wie auch
als Jude. Seine Synthese zwischen der griechi-
schen Philosophie, vor allem der des Platon,
und der jiidischen Tradition wurde sichtbar in
der Sicht des Logos als einer Vermittlungsin-
stanz zwischen Gott und Welt.

Artapanos

Zum Zweck der Illustrierung gehen wir hier
niher ein auf einen dieser jiidischen Schrift-
steller aus Alexandria, den Geschichtsschreiber
Artapanos, der im 2. Jahrhundert v. Chr. leb-
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te. Von ithm sind drei Fragmente erhalten
geblieben. Sie handeln von den Heldentaten
dreier Ahnherren des jiidischen Volkes, nim-
lich Abrahams, Josefs und Moses. Die Ge-
schichte, die Artapanos erzihlt, weicht in ver-
schiedenen Aspekten vom biblischen Text ab.
So unterrichtet Abraham 1m ersten Fragment
die Agypter in der Astrologie, wihrend Josef
im zweiten Fragment freiwillig nach Agypten
zieht und dort sofort Statthalter wird. Eine
Affire mit der Frau des Potifar und sein
Aufenthalt im Gefingnis werden nicht er-
wihnt. Er war der erste, der fiir eine gerechte
Verteilung des Landes sorgte, wihrend er
{iberdies die Mafe erfand.

Das dritte Fragment geht ausfiihrlich auf
Mose ein. Auch ithm werden grofle Erfindun-
gen zugeschrieben, wie z.B. der Schiffsbau,
Maschinen zum Heben schwerer Steine, das
Bewisserungssystem, Waffen und Philosophie.
Auflerdem teilte er das Land in 36 Bezirke ein
und setzte iiber jeden Bezirk eine Gottheit, die
verehrt werden mufite.(Katzen, Hunde, Ibisse).
Wegen dieser Grofitaten wurde Mose von den
Volksmassen geliebt, und deswegen erwiesen
ihm die dgyptischen Priester gottliche Ehren,
und deswegen wurde er Hermes genannt, wo-
mit Thot gemeint ist, der dgyptische Gott der
Kultur und Wissenschaft. Nach Artapanos
wurde Mose (im Griechischen = Moyses) von
den Griechen Moysos genannt, dhnlich wie
der Lehrer des mythischen Singers Orpheus.
In der griechischen Mythologie ist die Bezie-
hung zwischen Orpheus und Mousaios aller-
dings gerade umgekehrt: Orpheus ist der Leh-
rer des Mousaios. Die Umkehrung der Bezie-
hung durch Artapanos tragt bei zur Verherrli-
chung des Mose. Uberdies wurde Mose auf
diese Weise indirekt als der Begriinder der
griechischen Kultur gesehen. Nach der Traditi-
on (Herodot, Platon, Hekataios) ist Orpheus
dagegen derjenige, der die Kultur und die
Religion aus Agypten zu den Griechen ge-
bracht hat.

Weil Mose beim Volk so beliebt war, machte
er sich dem Pharao verhaflt. Dieser schickte
thn daher auf einen Feldzug gegen die
Athiopier, wo Mose aber unerwartete Erfolge
verbuchen konnte. Danach tdtete Mose den
Mann, der ausgeschickt worden war, um ihn
zu ermorden, und floh nach Arabien. Doch
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nachher kehrte er wieder nach Agypten
zurtick, um die Freilassung der Hebrder zu
betreiben. Dann kam er ins Gefingnis, aber
dessen Tore offneten sich von selbst, wonach
Mose in den Palast ging. Der Konig war
dariiber sehr bestiirzt und bat Mose, ihm den
Namen seines Gottes bekanntzugeben. Die
Fortsetzung der Geschichte beschreibt schliefi-
lich die Plagen und den Zug durch das Rote
Meer und hilt sich dabei ziemlich eng an den
biblischen Text.

Die Ursache dafiir, daf das Werk des Arta-
panos so stark von der biblischen Erzihlung
abweicht, mufl darin gesucht werden, dafl er
ebenso wie die anderen jiidischen Schriftsteller
stark beeinflufit ist von der antijiidischen Hi-
storiographie dgyptischer Schriftsteller, deren
bekanntester Manetho aus dem 3. Jahrhundert
v. Chr. ist. Dieser pflegte die literarische Gat-
tung der «konkurrierenden Geschichtsschrer-
bung». In dieser Gattung wird die Uberlegen-
heit des eigenen Volkes und der eigenen Reli-
gion unterstrichen. Hinzu kam, daff Manetho
die Ehre Agyptens dadurch vermehrte, dafl er
die Juden kleiner machte und Schlechtes tiber
thren Ursprung erzihlte. Die friithjiidischen
Schriftsteller verteidigten sich nicht direkt,
versuchten aber, ihre Gegner mit deren eige-
nen Waffen zu schlagen, indem sie sich nim-
lich derselben konkurrierenden -Geschichts-
schreibung bedienten mit dem Ziel, die Uber-
legenheit des Mose und damit des jiidischen
Volkes und seiner Religion zu unterstreichen.
Verschiedene Erfindungen, die in hellenisti-
scher Zeit von grofer Bedeutung waren und
legendiren Helden zugeschrieben wurden,
wurden nun den jidischen Vorvitern Abra-
ham, Josef und vor allem Mose gutgeschrie-
ben. Damit wurden sie angeblich zu tatsich-
lich jiidischen Erfindungen. Uberdies sind
dann viele Kulturen, die griechische einge-
schlossen, von Mose abhingig. Verschiedene
Themen im Werk des Artapanos (z.B. die
Einfithrung des Tierkultes und der Feldzug
des Mose nach Athiopien) sind Parallelen zu
Themen aus dem Werk Manethos und als
implizite Widerlegungen Manethos gemeint.

Es gibt noch andere hellenistische Motive
im Werk des Artapanos, Motive, die auch im
Zusammenhang mit Dionysos auftreten und
die darauf hinweisen kénnten, dafl Artapanos
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sich gegen den Dionysoskult in Alexandria
wandte, an dem auch die Juden teilzunehmen
gezwungen wurden (vgl. 3 Makk 2,29-31). Wir
weisen hier nur hin auf das Motiv des sich
von selbst 6ffnenden Gefingnistores. Auf die-
se Weise wird auch der Gott Dionysos befreit.
Dieses Motiv der wunderbaren Befreiung des
Helden kehrt in der antiken Literatur vielmals
wieder und hat auch im Neuen Testament
seinen Niederschlag gefunden (vgl. Apg
5,17-25; 12,6-17). Aber sonst trifft man es in
der jiidischen Literatur nicht mehr an.

Man hat darauf hingewiesen, daff Artapanos
ebenso wie die andere frithjidische hellenisti-
sche Geschichtsschreibung der Tora als Gesetz-
buch keine Aufmerksamkeit widmet. Mose ist
fiir das frithhellenistische Judentum der Weise,
der Erfinder und grofle Fiihrer, aber nicht der
Gesetzgeber. Das konnte bedeuten, dafl ein
Teil des friihhellenistischen Judentums seine
judische Identitat nicht im Sinn des Gesetzes
verstand wie das spatere rabbinische Juden-
tum, sondern im Anschluf an Erzihlungen
iiber die Vorviter, wobei diese sich beim Ver-
gleich mit den griechischen und igyptischen
Helden diesen iiberlegen fithlten. Daff man
sich bei dieser Verteidigung der Vorviter-
tradition manchmal zugleich gegen diese Tra-
dition selbst wandte, wie z.B. bei der Beschrei-
bung Abrahams als des Erfinders der Astrolo-
gie und Moses als des Griinders der igyp-
tischen Tierverehrung, und daf man tberdies
hellenistische Traditionen verwandte, .ist be-
zeichnend fiir die neue kulturelle Situation, in
der sich das Judentum befand.

Paldstina

In der nachexilischen Zeit hat das palésti-
nensische Judentum eine reiche und vielseitige
Literatur hervorgebracht. Diese spiegelt die
Vielseitigkeit des Judentums in frithhelleni-
stischer Zeit wider. Wir miissen uns hierbel
wohl vergegenwirtigen, daff die Literatur der
prohellenistischen aristokratischen Minderheit
Palistinas aufgrund des Verlaufs der Ereignisse
um den Makkabieraufstand kaum erhalten
geblieben ist. Inwiefern hellenistische Einflisse
die Komposition und Redaktion alttestament-
licher Schriften mitbestimmt haben, ist um-
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stritten, aber daf es so etwas gegeben hat, ist
sicherlich nicht auszuschliefen fur die spite
Weisheitsliteratur, wie z.B. Spr 1-9. Die apo-
kryphe wund pseudepigraphische Literatur
macht vielfach Gebrauch von literarischen
Formen, die auch im griechischen Sprachge-
biet vorkommen: von der Historiographie
(z.B. 1 Makk, Buch der Jubilden, Genesisapo-
kryphen), der Briefform (z.B. der Brief des
Jeremia und die Apokryphe des Baruch) und
der romantisierenden Erzihlung (z.B. Tobit
und Judit); die Ubereinstimmungen mit litera-
rischen Formen aus der eigenen- jidischen
Tradition sind aber so grofl, daf kaum von
einem nachweisbaren hellenistischen Einfluff
gesprochen werden kann. ‘

Das dndert doch nichts daran, daf auch in
Palistina bereits in frithhellenistischer Zeit bei
der Besinnung auf die eigene jidische
Uberlieferung tiichtig Gebrauch gemacht wird
von Elementen aus hellenistischen Traditio-
nen. Frithe Zeugen dafiir sind Pseudo-Eupo-
lemos, ein frither samaritanischer Geschichts-
schreiber, und Eupolemos, Mitglied einer der
fiihrenden Priesterfamilien und ein Mann, der
die Politik der Makkabier unterstiitzte. Beide
schreiben in der ersten Halfte des 2. Jahrhun-
derts v. Chr. in Griechisch, und beide zeigen
verschiedene Ubereinstimmungen mit dem
oben besprochenen Artapanos. Sie erlauben
sich grofle Freiheit im Umgang mit dem bibli-
schen Text, den sie nach eigenem Gutdiinken
anpassen in dem Bestreben, die biblische
Uberlieferung mit der nichtjiidischen Ge-
schichtsschreibung in Ubereinstimmung zu
bringen. Zu diesem Zweck greifen sie auf
griechische Schriftsteller zurtick, die offenbar
in Paldstina gelesen wurden. In dem Bestre-
ben, das eigene Selbstbewufltsein zu stirken,
wurden den eigenen Vorvatern wichtige kultu-
relle Erfindungen zugeschrieben. Henoch war
demnach der Erfinder der Astrologie, in der
Abraham dann die anderen Volker unterrich-
tete. Mose 1st derjenige, der die Schrift erfun-
den hat, wodurch die Tora zum iltesten aller
Biicher wird. Damit konnte schlieflich der
gesamte Hellenismsus von Mose abhingig ge-
macht werden.
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Der Verrat der Engel (1 Henoch 6-11)

Bemerkenswert ist es nun, daff wir auch in
Literatur, die im Kreis der stark antihelleni-
stisch orientierten Chassidim (der «From-
men») entstanden ist, hellenistischen Einfluf§
nachweisen konnen. Ein Beispiel dafiir ist die
Erzihlung vom Verrat der Engel in 1 Henoch
6-11, einem Text, der wahrscheinlich aus der
ersten Halfte des 2. Jahrhunderts v. Chr.
stammt. Diese Erzdhlung fuflt einerseits auf
der biblischen Tradition, andererseits macht
sie. Gebrauch von mythologischem Material
aus der hellenistischen Welt, um sich damit
gegen die Vorherrschaft des Hellenismus zu
wenden.

Im Mittelpunkt der Erzihlung von 1
Henoch 6-11 steht die Klage iiber eine Welt,
die voller Unrecht und Verderbnis ist. Dieses
Bése wird dem Verrat der Engel zugeschrie-
ben. Sie sind verantwortlich fiir die Gewalt
der Riesen, die sie dadurch ausgelést haben,
daf sie sich an den Téchtern der Menschen
vergriffen hatten; sie sind verantwortlich fiir
die Herstellung von Kriegsgerit, fiir die Un-
zucht und fiir die Ausbreitung geheimen
gottlichen Wissens wie Magie und Wahrsage-
rei unter den Menschen. Die aufstindischen
Engel werden schlieffllich von einem Urteil
Gottes getroffen.

Die Erzihlung von 1 Henoch 6-11 enthilt
die ilteste und zugleich ausfithrlichste Bearbei-
tung von Gen 6,1-4 in der nachbiblischen
Literatur. So wird Gen 6,1-2 global iber-
nommen: «Und es geschah, dafl sich die Men-
schen iiber die Erde hin zu vermehren began-
nen und ihnen Tochter geboren wurden. Da
sahen die Engel, die S6hne des Himmels, diese
und begehrten sie. Und sie sprachen zueinan-
der: Kommt, wir wollen uns Frauen aus den
Kindern der Menschen nehmen und Kinder
fiir uns zeugen» (1 Hen 6,1-2). Auch der Text
von Gen 6,4 ist, wenn auch mit einer Anzahl
von Verinderungen, erkennbar: «Und sie nah-
men sich Frauen, und jeder wihlte sich eine
aus. Und sie begannen, zu ihnen einzugehen,
und vermischten sich mit ithnen... Und sie (die
Frauen) wurden schwanger und gebaren grofie
Riesen» (1 Hen 7,1-2). Der Verfasser von 1
Henoch {ibernimmt eine Reihe von Passagen
aus Gen 6,4 nicht («und auch spiter noch»,
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«der Vorzeit», «die berihmten Minner»), wih-
rend er tberdies die «Helden der Vorzeit» mit
den «Riesen» in eins setzt. Weil der Verfasser
grofle Teile von Gen 1,1-4 beinahe woértlich
iibernimmt, entsteht der Eindruck, daff 1 He-
noch eine alte jiidische Uberlieferung iiber-
nommen und weiter verarbeitet habe.

Wenn man den Text sorgfiltig liest, zeigt
sich, daff die kleinen Verinderungen, die der
Verfasser bei seiner Widergabe von Gen 6,4
anbringt, gewichtige Folgen haben. So ver-
indert die Gleichsetzung von «Helden» mit
«Riesen» die Intention der Genesisstelle in ihr
Gegenteil. Gen 6,4 sagt, dafl aus der selbst-
verstindlichen Vereinigung der Gétter mit
den menschlichen Frauen als gut gewertete
«Helden» hervorgingen, um die Riesen, die
bereits auf Erden waren, zu bekimpfen. In 1
Henoch dagegen wird gesagt, dafl aus diesen
nun als schlecht gewerteten Verbindungen kei-
ne menschlichen Helden, sondern «Riesen»
hervorgingen. Diese sind negative Erscheinun-
gen, die nur zum Schaden des Menschen da
sind und ihn sogar vernichten.

Auffallend genug verbindet der antihelleni-
stische Verfasser von 1 Hen 6-11 den «umge-
formten» Text von Gen 6,1-4 mit einer helle-
nistischen Tradition, die iiber den Verrat
himmlischer Geheimnisse an die Menschen
berichtet. Diese Tradition ist bekannt als die
Prometheussage, die fragmentarisch erhalten
ist in den Werken der griechischen Schriftstel-
ler Hesiod und Aischylos. Prometheus ist wel-
se und klug, und er gebraucht seine Weisheit,
um der Menschheit zu helfen. Indem er so
handelt, erhebt er sich gegen Zeus, wofur er
dann bestraft wird. Uberdies scheinen seine
Wohltaten fiir die Menschheit letztendlich die
Quelle alles Bosen und aller Ubel in dieser
Welt zu sein. Nach dieser Sage kommen alle
Fertigkeiten der Menschen von Prometheus.
Am bekanntesten ist, dafl Prometheus das Feu-
er stiehlt und dieses an die Menschen weiter-
gibt. Aber er unterrichtet die Menschen auch
in Holzbearbeitung und Hausbau und tber
das Aufgehen der Sterne und ihren Stand, in
der Verwendung von Zahlen und Buchstaben,
in der Zihmung von Tieren, in der Heilkunde
und der Deutung von Triumen und Vogel-
flug. Als Strafe fiir seinen Aufstand gegen
Zeus wird Prometheus in die Wildnis ge-
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bracht, wo er mit Hinden und Fiiffen in
Ketten gelegt wird. Als er seine Beleidigungen
des hochsten Gottes fortsetzt, 6ffnet Zeus den
Felsen, und Prometheus wird dort eingeschlos-
sen bis zu einem spiteren Zeitpunkt, zu dem
er einer schrecklichen Folterung unterworfen
werden wird.

Der Verfasser von 1 Henoch 6-11 iiber-
nimmt die Erzihlung der Prometheussage
nicht wortwortlich. Doch 1it sein Text soviel
Punkte von bisweilen einzigartiger Uberein-
stimmung mit dieser Sage erkennen, daf seine
Abhingigkeit von ihr fiir wahrscheinlich ge-
halten werden muR. Ebenso wie in der Prome-
theussage revoltiert in 1 Henoch 6-11 ein
himmlisches Wesen (Azazel) gegen Gott, in-
dem es der Menschheit bestimmte Dinge
enthillt und sie darin unterrichtet. Die Zu-

spitzung dieser verratenen Geheimnisse auf-

die Kunst der Forderung und Bearbeitung
von Metallen verstirkt die Parallele zum Raub
des Feuers durch Prometheus, weil Feuer von
wesentlicher Bedeutung fuir die Metallbearbei-
tung ist. Fiir diese Tat der Auflehnung wird
Azazel ebenso wie Prometheus an Hinden
und Fiiflen gebunden und in die Wiiste gejagt.
1 Henoch vermerkt ebenso wie die Prome-
theussage, daR die Erde sich 6ffnet und die
Hauptfigur einschliefit bis zu einem spiteren
Zeitpunkt, zu dem die Strafe ausgefithrt wer-
den wird.

Der Unterricht in der Metallbearbeitung
lauft in 1 Henoch auf die Anfertigung von
Schmuckstiicken, welche die Frauen verfiihre-
risch machen, hinaus. Die Frauen verfithren
dann den Engel Schemichaza und seine Hel-
fer. Dies ist der Beginn alles Bosen. In der
Prometheussage sendet Zeus, nachdem Prome-
theus die Menschen unterrichtet hat, eine
schone und verfithrerische Frau (Pandora), die
mit Gold und Schmuck bedeckt ist, mit einer
Biichse voller Ubel. Wenn sie diese o6ffnet,
entweichen diese Ubel und stiirzen sich auf
die Menschheit.

Man hat auf eine in 1 Henoch verborgene
Anspielung auf eines der Werke Hesiods,
nimlich «Werke und Tage», hingewiesen. In
diesem Werk ist uns der Prometheusmythos
erhalten geblieben. In 1 Henoch 12,2 sagt
Henoch: «Und seine Werke waren mit den
Wichtern/Und mit den Heiligen waren seine
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Tage.» Das Wortpaar «Werke und Tage» ist in
einem solchen synonymen Parallelismus fremd
und kommt in der Bibel und in der ihr
verwandten Literatur sonst nicht vor. In Ver-
bindung mit dem Titel des Werkes von Hesi-
od koénnte es auf eine direkte Abhingigkeit
des 1. Henochbuches von diesem Werk hin-
welsen.

Wir kénnten noch auf andere griechische
Mythen verweisen, die sich in der Erzihlung
von 1 Henoch 6-11 widerspiegeln. Mit dem
Verweis auf den Prometheusmythos haben wir
aber schon gezeigt, dafl es bereits in der
Frihphase des Hellenismus auch in Palistina
eine tiefgehende Kenntnis der griechischen
Mythologie gab. Auch traditionelle jiidische .
Literatur spiegelt also schon in frither Zeit das
hellenistische Milieu wider, in dem sie ent
standen ist.

SchlufSiiberlegungen

Die zentrale Frage dieses Artikels war, wie die
jidische Literatur aus frithhellenistischer Zeit
das kulturelle Milieu, in dem sie entstanden
ist, widerspiegelt. Wir haben darauf hingewie-
sen, dafl das Judentum in dieser Periode sehr
vielgestaltig war. Es gab damals divergierende
Stromungen, deren jede auf eigentiimliche
Weise auf die neue gesellschaftliche und kultu-
relle Wirklichkeit reagierte. Diese zeigte ein
breites Spektrum divergierender Tendenzen
von einer begeisterten Umarmung der helleni-
stischen Kultur bis zu einer vollig ablehnen-
den Haltung. Die literarischen Zeugnisse aus
dieser Zeit lassen uns einerseits sehen, dafl
diejenigen, die sich kriftig gegen den Einfluff
des Hellenismus auf die judische Kultur ge-
wehrt haben (wie z.B. der Verfasser von 1
Henoch 6-11), gleichzeitig stark von ihm
beeinfluflt waren. Andererseits lassen die Zeug-
nisse erkennen, daf8 auch diejenigen, die der
neuen Kultur gegeniiber aufgeschlossen waren,
dennoch ihre jiidische Identitit bewahren und
auf ihre eigene Weise der jidischen Tradition
treu bleiben wollten. Bei der Besprechung des
Geschichtsschreibers Artapanos haben wir dar-
auf hingewiesen, dafl das Festhalten an der
eigenen Tradition gelegentlich bedeutete, dafl
man auf kreative Weise gegen ebendiese Tradi-



JUDEN UND GRIECHEN

tion vorging. In dieser Periode sind auf diese
Weise unterschiedliche Formen einer neuen
jiidischen Identitit entstanden. Wir stellen
schlieflich fest, dafl die jiidische biblische
Tradition in frihhellenistischer Zeit offen-
sichtlich stark genug war, um der neuen kultu-
rellen Situation die Stirn zu bieten. Gleichzei-
tig beweist sie eine Offenheit, die es
ermoglichte, dafl neue und manchmal starke
Impulse von auflen her sie erneuert haben,
ohne daff damit das Fortbestehen des Juden-
tums wirklich bedroht gewesen wire.
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Willard G. Oxtoby
«Ein jeder 1n seiner
Sprache»

Alte und moderne Bibeltubersetzungen
als Ausdrucksformen ethnischer und
kultureller Identitit

Drei1 Dinge, so sagen viele Anthropologen,
unterscheiden den Menschen von anderen Le-
bewesen: die Herstellung von Werkzeugen, ab-
strahierende Sprache und die Religion. Das
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Herstellen von Werkzeugen ist heute zu einem
Unterscheidungsmerkmal von Kulturen gewor-
den, das einige Teile der Welt zu einer High-
Tech-Gesellschaft zusammenfiithrt, zum Neid
der restlichen Welt. Und zum Teil st die
Tatsache, dafl sowohl Sprachen als auch Reli-
gionen ebenfalls voneinander abgegrenzt wer-
den und in grofler Mannigfaltigkeit existieren,
ein Grund dafiir, dafl die menschliche Kultur
so reich und vielfiltig ist.

Obwohl die Unterschiedlichkeit der Spra-
chen einen groflen kulturellen Schatz darstellt,
bedeutet sie doch auch ein Hindernis fir die
primidre Funktion der Sprache, fiir die Kom-
munikation. Sprache ist eine unentwirrbare
Kombination von Inhalt und Form, und die
Formen sind notwendigerweise fiir die jeweili-



