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1. Leithild(er) der Caritas - eine aktuelle

Diskussion in Europa

Was macht die (korporative) Identitit (corpo-
rate identity) kirchlicher Caritas bzw. Diako-
nie aus? Diese Frage steht momentan auf der
Tagesordnung der Caritasorganisationen in
Europa obenan. Die Anldsse dazu sind unter-
schiedlich: In den Lindern Mittel- und Osteu-
ropas, die bis 1989 dem Warschauer Pakt
angehorten, kann erst seit der Erlangung ihrer
Autonomie (wieder) mit einer bewuflt organi-
sierten Caritasarbeit begonnen werden. Hier
steht die (katholische) Kirche vor dem Pro-
blem, welches Konzept und welche Strukturen
sie daftir ins Auge fassen soll - wobei aller-
dings solche eher lingerfristig angelegten kon-
zeptionellen Uberlegungen aufgrund der
Dringlichkeit von unmittelbarer Hilfe ange-
sichts des durch Kriege und Katastrophen
verursachten Leidens der Bevolkerung nicht
selten (verstindlicherweise) hintangestellt wer-
den miissen.! Demgegentiber sehen sich die
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Caritasorganisationen in den westeuropii-
schen Lindern vor die Herausforderung ge-
stellt, angemessen auf den voranschreitenden
europdischen Einigungsprozef zu reagieren.
Welche Aufgaben kommen auf die Kirche(n)
zu und wie konnen bzw. miissen sie wahrge-
nommen werden, so lautet die Frage; besonde-
re Dringlichkeit gewinnt sie angesichts der
Tatsache, daf§ die Dominanz der Wirtschafts-
polittk die Frage nach der Festlegung und
Sicherung gemeinsamer sozialpolitischer Rah-
menbedingungen in einem kiinftig vereinigten
Europa vollig ins Hintertreffen hat geraten
lassen. Abgesehen von wenigen Ausnahmen
werden sich die Caritasverbinde in den betrof-
fenen Lindern erst allmahlich dieser neuen
Herausforderung bewufit. Und sie tun sich
mit einer gemeinsamen Antwort nicht zuletzt
deswegen schwer, weil die Caritasarbeit in den
verschiedenen Lindern unterschiedlich konzi-
piert und strukturiert ist.2 Zudem verscharfen
sich infolge von anhaltender wirtschaftlicher
Rezession und dem von verschiedenen Regie-
rungen, die immer riicksichtsloser einen neoli-
beralen Wirtschaftskurs verfolgen, betriebenen
Riickzug des Staates aus seiner sozialpoliti-
schen Verantwortung die sozialen Probleme in
den einzelnen Lindern dermaflen, daf die
Caritas «vor Ort» schon allein damit mehr als
genug zu tun hat.

All dies bedingt, dafl die Fragen, ob die
Kirchen sich in ihrer caritativen bzw. diakoni-
schen Arbeit nicht Priorititen setzen miissen
und, wenn ja, welche Kriterien sie dafiir auf-
stellen konnen, immer unausweichlicher wer-
den. Dabei wird aber auch deutlich, daf eine
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solche Standort- und Aufgabenbestimmung
kirchlicher Wohlfahrtspflege nicht abstrakt
vorgenommen werden kann, sondern in den
jeweiligen gesellschaftlichen und kirchlichen
Bedingungen verortet werden mufl. Insofern
legt es sich nahe, anhand eines konkreten
Fallbeispiels zu erortern, wie die Identitdt der
Caritas zu bestimmen versucht wird. Da die
Debatte dariiber im deutschen Caritasverband
seit einiger Zeit besonders intensiv und kon-
trovers gefiihrt wird, bietet es sich an, anhand
dieses Beispiels die sich stellenden Probleme
und die dazu méglichen unterschiedlichen
Antworten mitsamt ihren Bedingungen und
Konsequenzen aufzuzeigen.

2. Fallbeispiel: Die Profildebatte im Deutschen
Caritasverband

a) Rabmenbedingungen der (kirchlichen)
Woblfabrtspflege in Deutschland

Der Deutsche Caritasverband - mit Sitz in
Freiburg im Breisgau - ist ein Dachverband,
zu dem sich die Caritasverbiande der einzelnen
Diozesen sowie neunzehn landesweit arbeiten-
de Fachverbinde zusammengeschlossen haben.
Nach biirgerlichem Recht gilt er «als eingetra-
gener Verein..,, nach kanonischem Recht als
«private Laienvereinigung ohne kirchliche
Rechtspersonlichkeit> und aus staatskirchlicher
Sicht als Teil der katholischen Kirche»3. Die
Ditzesan- und Fachverbinde ihrerseits sind
weitgehend autonom und zum {liberwiegenden
Teil auch rechtlich selbstindig. Dabei sind sie
nochmals in vielfiltiger Weise untergliedert
bis auf die Ebene der jeweiligen Basiseinheiten
(institutionelle Einrichtungen wie Kranken-
hduser, Kindergarten oder Beratungsstellen
bzw. Caritasausschiisse in den Pfarrgemein-
den), die die konkrete Verantwortung fiir die
alltdglichen caritativen Dienstleistungen wahrt-
nehmen. Neben einer Vielzahl von ehrenamtli-
chen Mitarbeitern sind dafiir inzwischen
(1990) mehr als 350.000 hauptamtliche Mitar-
beiter angestellt. Insgesamt gehoren zum Deut-
schen Caritasverband ca. 30.000 Einrichtun-
gen 1m stationdren, teilstationdren und ambu-
lanten Sektor mit mehr als 1 Million Plitzen.
Die Zahl der insgesamt im Verlauf eines Jah-

res die Caritas in Anspruch nehmenden Klien-
tel belduft sich auf das Mehrfache.

Aufler dem Deutschen Caritasverband sind
in der Bundesrepublik Deutschland fiinf wei-
tere Spitzen- bzw. Dachverbinde in der sog.
«Freien Wohlfahrtspflege» titig, unter ihnen
das Diakonische Werk als «Parallelorganisa-
tion» der evangelischen Kirche. Mit ihrer
Quantitit an personellen Ressourcen und Ein-
richtungsangeboten nimmt die Caritas aller-
dings unter ihnen mit Abstand den fithrenden
Platz ein.

Wie es dazu gekommen ist, hingt mit ver-
schiedenen Faktoren zusammen: Zum einen
verfigt der Deutsche Caritasverband mittler-
weile Uber eine fast 100jahrige Tradition (1897
gegriindet), wobei regionale Bewegungen oder
die zahlreichen insbesondere von neu ge-
griindeten katholischen Orden oder Kommu-
nititen eingerichteten caritativen Werke noch
frither ins 19. Jahrhundert hinein zu datieren
sind. Schon von den Anfingen ihrer Organisa-
tion her gibt es also in Deutschland eine
Vielfalt an Initiativen und Einrichtungen cari-
tativer Arbeit; und dies ist im Laufe der Zeit
noch weiter ausgebaut worden. Zum anderen
ist das breite Engagement der Kirche(n) im
Bereich der Wohlfahrtspflege, wie es heutzuta-
ge anzutreffen ist, wesentlich dadurch maoglich
und begiinstigt worden, dafl die gesetzliche
Regelung dieses Bereichs in der Bundesrepu-
blik Deutschland - nicht zuletzt wunter
mafgeblichem Einfluf der katholischen Kir-
che - nach dem sog. «Subsidiarititsprinzip»
vorgenommen worden ist. Das bedeutet, daf§
der Staat einen groflen Teil der (gesetzlich
garantierten und weitgehend auch offentlich
finanzierten) Wohlfahrtspflege freien Tragern
tbertragen hat, die als Organisationen aus den
verschiedenen weltanschaulichen Traditionen
oder sozialmoralischen Milieus hervorgegan-
gen sind und die sich in der Vergangenheit
zweifelsohne fiir die Entstehung und den Aus-
bau des Sozialstaates in Deutschland verdient
gemacht haben.

b) Chancen und Probleme der sozialstaatlichen
Einbindung der Caritasarbeit

Die mit der rechtlichen Regelung der Wohl-
fahrtspflege zusammenhingende enge Ver-
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flechtung der kirchlichen Hilfsdienste mit
dem Sozialstaat ist vergleichsweise eine deut-
sche Besonderheit. Daraus ergibt sich ein
wechselseitiges Verhaltnis zwischen Kirche(n)
bzw. Caritas/Diakonie und Staat, mit dem
zugleich Chancen und Probleme verbunden
sind: Auf der einen Seite werden die Voraus-
setzungen des caritativen bzw. diakonischen

Handelns der Kirche(n) in hohem Mafle staat-

licherseits vorgegeben, womit finanzielle, ad-

ministrative u.a. Abhingigkeiten verbunden
sind. Auf der anderen Seite tragen die Kirchen

Mitverantwortung fiir den Sozialstaat und sei-

ne Ausgestaltung; sie haben zudem die Mog-

lichkeit, der von ithnen verantwortlich wahrge-
nommenen Wohlfahrtspflege von ihren gei-
stig-geistlichen Grundlagen her ein bestimmtes

Profil zu geben. Genau an dieser Profilfrage

hat sich in letzter Zeit eine kontroverse Dis-

kussion entziindet. Um sie nachvollziehen zu
konnen, sind noch einige erginzende Bemer-
kungen zu den mit der Verflechtung von

Caritas und Sozialstaat verbundenen Folgen

fiir die jeweils eine und andere Seite wichtig:

- Fir die Kirche(n) bedeutet diese Verflech-
tung, dafl sie - nicht zuletzt dank der finan-
ziellen Unterstiitzung und der gesetzlichen
Absicherung staatlicherseits - in einem Aus-
mafl diakonisch titig sein kann (kénnen),
wie es sowohl historisch als auch im Ver-
gleich zu anderen Lindern einmalig ist. Zu-
treffend hat J. Degen dies gewiirdigt: «Im
Blick auf die Diakonie hilft also der Sozial-
staat ganz wesentlich dazu, dafl die Kirche
Kirche sein kann» 5, insofern es sich dabei ja
um eine threr grundlegenden Funktionen
handelt.

- Umgekehrt ist damit eine Zunahme des In-
stitutionalisierungsgrades der Caritas als ei-
nes eigenstindigen kirchlichen Handlungs-
feldes in einem Ausmafl verbunden, daf
damit die Tendenz zur strukturellen Tren-
nung der kirchlichen Hilfeleistung von der
parochial organisierten Pastoral und damit
zur Ausdifferenzierung (Ausgliederung) der
Diakonie zur kirchlichen «Zweitstruktur»
gefordert und festgeschrieben worden ist.
Pastoral und Caritas driften in einer fiir
beide verhingnisvollen Weise auseinander®.

- Aufgrund der zunehmenden Spezialisierung
in der Wohlfahrtspflege sind die in diesem

Bereich titigen Kirchen gehalten, in ihren
caritativen Einrichtungen nicht hinter dem
Standard an technischer Ausriistung und
Professionalitit des Personals zuriickzublei-
ben. Eine starke Verrechtlichung und Biiro-
kratisierung des Sozialwesens kommen hin-
zu. Ehrenamtliche «Laien» haben es damit
zunehmend schwerer, in der Caritas noch
ein befriedigendes Titigkeitsfeld zu finden.

- Umgekehrt trigt das relativ gute Image, das
die Kirchen als «diakonische Dienstlei-
stungsunternehmen» in der Offentlichkeit
besitzen, dazu bei, dafl von einem beachtli-
chen Teil der Bevolkerung die Kirchenmit-
gliedschaft beibehalten wird, auch wenn an-
sonsten auf eine aktive Beteiligung am kirch-
lichen Leben verzichtet wird”.

- Fiir den Staat seinerseits ist es durchaus von
Vorteil, auf das soziale Engagement der Kir-
chen (oder der anderen freien Wohlfahrts-
trager) zurlckgreifen zu konnen, weil er
zum einen iber keine eigenen Motivations-
ressourcen fiir solche Hilfeleistungen verfligt
und zum anderen von der schwankenden
Einstellung der Wahlerschaft hinsichtlich
des sozialpolitischen Einsatzes fiir gesell-
schaftliche Randgruppen in hohem MaRe
abhingig ist8.

- Gleichzeitig kann der Staat aufgrund dieser
subsididren Indienstnahme der Kirchen im
Wohlfahrtsbereich mit ihrer grundsitzlichen
Loyalitit ihm gegeniiber rechnen. Es gibt in
der Tat immer wieder Anzeichen dafiir, daf}
die Kirchen ihre programmatisch in An-
spruch genommene Anwaltsfunktion fiir die
Armen und Benachteiligten im Zweifelsfall
politisch so dosieren, dafl es zu keinem
volligen Bruch mit der herrschenden Politik
kommt.

Die aufgefithrten Aspekte lassen dafiir spre-

chen, daf die sozialstaatliche Einbindung der

Kirchen in der Bundesrepublik Deutschland

deswegen lange Zeit kaum problematisiert

worden ist, weil sie in einem nicht unbetricht-
lichen Ausmafl den Interessen beiden Seiten
entgegenkam. Fiir die Caritas bzw. Diakonie
als Organisation bringt das zudem den Vorteil
mit sich, daf sie eine relativ autonome Zwi-

schenstellung zwischen Kirche(n) und Staat

einnimmt, die ithr die Moglichkeit eroffnet,
nach beiden Seiten hin kritisch und gestaltend
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titig zu werden. Es ist allerdings keineswegs
garantiert, daf} dieser Zustand von Dauer ist.
Im Gegenteil, Anzeichen vermehren sich, daff
Entwicklungen im Gange sind, die tiefgreifen-
de Verinderungen im schiedlich-friedlichen
Zusammengehen von Kirche und Staat im
Bereich der Wohlfahrtspflege zur Folge haben
konnten. So sehen sich etwa die Kirchen ange-
sichts der immer restriktiver verfahrenden So-
zialpolittk - verbunden mit einem massiven
Sozialabbau, der Armut zu einem nicht linger
iibersehbaren Faktum inmitten einer Wohl-
standsgesellschaft werden [ifft - immer stirker
mit der Frage konfrontiert, wie glaubwiirdig
sie ihre prophetische Anwaltsfunktion fiir die
davon Betroffenen wahrnehmen kénnen, ohne
ihre Loyalitit zu der Regierung, die fiir diese
(Un-)Sozialpolitik verantwortlich ist, aufkiin-
digen zu wollen. Ein anderer Punkt ist, dafl
aufgrund gesetzlicher Vorgaben im Sozialwe-
sen der Spielraum zur eigenstindigen Profilie-
rung etwa von vorhandenen Einrichtungen
immer geringer und zunehmend auf periphere
Bereiche abgeschoben wird; die urspriingliche
Verortung der freien Triger in ihren Traditio-
nen und Milieus wird fir die konkrete Orga-
nisation der Wohlfahrtspflege immer bedeu-
tungsloser. Hinzu kommen weitere Verinde-
rungen innerhalb der Diakonie bzw. der Cari-
tas selbst, wie z.B. die Tatsache, daf die Orden
oder Kommunititen, die ber Jahrzehnte hin-
weg sich fiir den Unterhalt sozialer Einrich-
tungen engagiert und sie getragen haben, vor
Nachwuchsproblemen stehen. Dies ist der
komplexe Hintergrund, vor dem die derzeitige
Leitbild-Diskussion innerhalb des Deutschen
Caritasverbandes geftihrt wird.

¢c) Auf der Suche nach der Identitiit kirchlicher
Caritas im (entfalteten) Sozialstaat

Diese Suche ist schon allein angesichts der
Disparatheit der Aufgabenfelder, die im Laufe
der Zeit von der Caritas tibernommen worden
sind, alles andere als leicht. Dariiber hinaus
stehen sich grundlegend verschiedene theologi-
sche Auffassungen® hinsichtlich der Bestim-
mung der Identitit der Caritas gegentiber:

Die eine Position, wie sie besonders markant
von H. Pompey vertreten wird?, geht von der

Beobachtung aus, daff der gesamtgesellschaft-
lich zu verzeichnende Entkirchlichungsprozef§
sich auch im caritativen Bereich bemerkbar
mache, insofern ein betrachtlicher Teil der
hier Beschiftigten der Kirche distanziert ge-
gentiberstehe und somit das «Proprium» der
Caritas - im Vergleich zu der Zeit, als sie noch
statk vom Engagement der Ordensangehori-
gen geprdgt war - immer weniger identifizier-
bar sei. Notwendig sei darum eine Riick-
besinnung auf die «Verbandsphllosophle» der
Caritas, wie sie Pompey aus einigen dafiir
relevanten  christologischen, anthropologi-
schen und ekklesiologischen Vorgaben von
seiten der Theologie ableiten zu konnen
glaubt. Das Ergebnis ist, daf8 er die Caritas als
Grundvollzug der kirchlichen Gemeinschaft
bestimmt, fir dessen konkrete Ausgestaltung
er letztlich die Hierarchie fiir zustindig hilt.
Von der Bereitschaft, sich auf die so gewonne-
nen und entsprechend arbeitsrechtlich zu fi-
xierenden Kriterien verbindlich einzulassen
und sie aus eigener Uberzeugung heraus mit-
zutragen, sei eine Mitarbeit in caritativen Ein-
richtungen abhingig zu machen; zu foérdern
sei das durch eine entsprechende spirituelle
Begleitung, die der professionellen Kompetenz
der Mitarbeiter zu einer vertieften Grundlage
verhelfe. Sei es nicht linger méglich, unter
diesen Bedingungen den bestchenden Perso-
nalbestand zu halten, miisse sich die Kirche
von caritativen Handlungsfeldern trennen und
dafiir sorgen, daf8 diese in «allgemeine soziale
Diensteinrichtungen» tberfithrt wiirden, die
unabhingig von kirchlichen Vorgaben konzi-
piert werden kéonnten. Umso stirker konne sie
dann die Profilierung der wenigen ihr verblie-
benen Einrichtungen nach Maflgabe ihres Auf-
trages vorantreiben.

Richtet sich also das Bestreben dieser Posi-
tion darauf, die Identitit der Caritas insbeson-
dere durch die Selektion des Personals anhand
bestimmter Kirchlichkeitskriterien und durch
arbeitsrechtliche Regelungen zu steuern und
zu gewahrleisten, so wird von der anderen
Position her - sie wird besonders von R.
Zerfafl vertretenl® - der Einwand geltend ge-
macht, auf diese Weise kime es unweigerlich
zu einer Gesetzlichkeit, die dem Evangelium
nicht entspreche. Was die Kirchlichkeit - bzw.
besser: die Christlichkeit - des caritativen
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Handelns ausmache, habe sich glaubwiirdig an
diesem selbst und in den davon geprigten
Institutionen zu erweisen und konne nicht
von bestimmten Instanzen her ein fiir allemal
verordnet werden. Die Suche nach der Iden-
titdt der Caritas sei als Proze zu gestalten, an
dem alle Betroffenen zu beteiligen seien. «Es
geht um die Arbeit an der gemeinsamen Visi-
on von dem, was Christen, die hauptberuflich
oder ehrenamtlich der Not ihrer Mitmenschen
zu begegnen entschlossen sind, miteinander
und mit allen anderen Menschen guten Wil-
lens tun wollen. Es geht darum, Kirchlich-
keitskriterien zu entwickeln, die der Caritas
ihren einladenden, evangelisatorischen Cha-
rakter zuriickgeben, indem sie sie als ein Mi-
lieu begreifen, in dem man zusammen mit
anderen das Evangelium entdecken kann -
nicht als ein kirchlich ausgeschildertes Gelin-
de, in dem nur Vollblutkatholiken zugelassen
werden.» 11 Die Bestimmung der Identitit der
Caritas wird so zu einer Suchbewegung nach
einer gemeinsamen Vision, die je nach Kon-
text und Tradition unterschiedliche Konkre-
tionen erfahren kann. Und im {ibrigen gilt:
Wo Diakonie so geschieht, daf} durch sie das
Zeugnis von Jesus Christus erfahrbar werden
kann, ereignet sich bereits Kirche und wird sie
ihrerseits fiir die tibrige Kirche zur Herausfor-
derung, sich vom Evangelium bekehren zu
lassen.

Im Vergleich zu der zuerst skizzierten Posi-
tion fillt auf, daR diese zweite bei ihrer Suche
nach der Identitit der Caritas komplexer
verfihrt: Sie bestimmt nimlich nicht nur -
organisationssoziologisch gesprochen - das
«Personal» zur Variablen, wihrend das «Pro-
gramm» und die «Organisation» zu unver-
inderlichen Vorgaben erklirt werden, wie es
die erste Position tut; sondern sie setzt diese
verschiedenen Aspekte der (organisierten) Ca-
ritas untereinander in eine dynamische Bezie-
hung und bringt obendrein noch die histori-
sche Dimension ins Spiel. Theologisch ope-
riert sie zudem mit Kategorien (wie z.B. uni-
versaler Heilswille Gottes, Nachfolge Jesu, Kir-
che als Volk Gottes), die ihrerseits einem dyna-
mischen Verstindnis von Identitit Vorschub
leisten; es geht dabei niherhin um die Identifi-
kation von Merkmalen, die fiir eine christlich
inspirierte Wohlfahrtspflege als typisch ange-

fihrt werden konnen, ohne damit fiir sie
einen Exklusivititsanspruch erheben zu wol-
len 12, Kirchenrechtlich scheint auf den ersten
Blick die Identititsbestimmung der Caritas
gemif der ersten Position einfacher normier-
bar zu sein, da danach ihr verantwortliches
Subjekt eindeutig das hierarchische Amt ist.
Demgegeniiber kann jedoch die zweite Positi-
on sich auf das kirchliche Vereinigungsrecht
berufen, das freie Vereinigungen von Gliu-
bigen, wie es die Caritasverbinde von ihrem
Ursprung her sind, zuliflt und gerade so der
«Autoritat des Charismas» den ihm gemifien
Raum zur Wahrnehmung seiner Verantwor-
tung - 1n Erginzung und Korrektur zum
institutionellen Amt - Ubertrigt!3.

Kennzeichnend fiir beide Positionen ist al-
lerdings, dafl sie ihre jeweilige Identitits-
bestimmung von Caritas von einer - wenn
auch unterschiedlich akzentuierten - theolo-
gisch-innerkirchlichen Sichtweise her vorneh-
men. Angesichts der herkdmmlichen Vernach-
lissigung dieses kirchlichen Handlungsfeldes
in Theologie und Pastoral stellt das zwar eine
wichtige Korrektur dar. Gleichwohl ist zu fra-
gen, ob dabei nicht der gesellschaftliche Stel-
lenwert kirchlicher Diakonie vernachlissigt
wird. Im Vordergrund steht die Frage nach der
Glaubwirdigkeit des eigenen Handelns; das
Problem, welche spezifischen Méglichkeiten
durch kirchlich-caritatives Handeln unter den
Bedingungen der spezifischen sozialstaatlichen
Vergesellschaftungsform wahrgenommen wer-
den kénnen und wahrzunehmen sind, bleibt
nachgeordnet.

Genau hiervon nehmen die fiinf Optionen
verbandlicher Caritasarbeit ihren Ausgang, die
K. Gabriel zur Diskussion gestellt hat; mit
ihren unterschiedlichen Akzentuierungen zie-
len sie darauf, den entfalteten Sozialstaat an
seine Herkunft auch aus der christlichen Tra-
dition und das darin enthaltene bleibende
Erbe kritisch zu erinnern!4. Im einzelnen han-
delt es sich um die Option
- fiir eine «Kultur der Teilhabe», die auf eine

solidarische Beteiligung und Verantwortung

aller gerichtet ist und sich damit gegen den

Ausschlufl vorab der Schwachen in der Ge-

sellschaft wendet,

- fiir eine anwaltliche Politik der Teilhabe
aller am gesellschaftlichen Leben, die partei-
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lich gegen die Verdringung der Armut aus

der Offentlichkeit angeht,

- fiir die Vermittlung zwischen formellen Hil-
fesystemen und lebensweltlicher Hilfe, die
gegen die zunehmende Anbindung der
Wohlfahrtspflege an die «Logik des Systems»
und eine damit einhergehende Kolonisie-
rung der Lebenswelt vorgeht,

- fiir die subsidiire Forderung und Entwick-
lung gemeindlicher Diakonie, die auf den
Nahbereich hin orientiert und damit prinzi-
piell fiir neue Notlagen besonders sensibel
ist, die jedoch durch die grofflichig agieren-
den Wohlfahrtspflege-Organisationen verein-
nahmt zu werden droht,

- und fiir die Offnung der deutschen Wohl-
fahrtsgesellschaft fiir ithre weltweite soziale
Verantwortung, womit dem vermehrt auftre-
tenden Egoismus des nationalen Sozialstaats
eine klare Absage erteilt wird.

Nach Gabriels Dafiirhalten bietet also die
besondere Verflechtung der Kirche(n) in die
offentliche Wohlfahrtspflege, wie sie fiir
Deutschland charakteristisch geworden ist,
durchaus die Moglichkeit und zugleich die
Verpflichtung, sich zum Anwalt des Sozial-
staatsgebots zu machen und sich mit Nach-
druck allen Bestrebungen, es auszuhohlen, zu
widersetzen. Auf diese Weise wiirde auch die
scharfe Trennlinie zwischen dem «Einrich-
tungsansatz» und dem «Animationsansatz» der
Caritasarbeit, wie sie nicht selten 1m interna-
tionalen Vergleich unterschiedlicher Profile
der organisierten Caritas gezogen wird, ver-
wischt werden!5. Denn dann wire der Unter-
halt von eigenen Einrichtungen keineswegs ein
prinzipielles Hindernis fiir die Caritas, son-
dern bote ihr vielmehr eine spezifische Chan-
ce, sich nicht nur als Samariter um die Opfer
der Riuberei zu kiimmern, sondern auch die
strukturellen Ursachen der Riuberei aufzu-
decken und gegen sie anzugehen!®. In der
Realitdt zeigt sich jedoch immer wieder, daf}
es offensichtlich doch schwer fillt, diese Chan-
ce zu riskieren, zumal wenn damit eine Ge-
fihrdung des Bestands an Einrichtungen ver-
bunden sein konnte. Lediglich im Streitfall
der Abtreibung hat die katholische Kirche in
Deutschland bislang das Exempel statuiert,
sich unabhingig von staatlichen Einfliissen zu
machen (etwa bei der Finanzierung von Bera-

tungsstellen), um ihre eigene Position konse-
quent in der Offentlichkeit vertreten und so-
weit wie moglich durchsetzen zu kénnen.
Welchen Bestand das hergebrachte subsididr
organisierte Wohlfahrtssystem in Deutschland
haben wird, kann nicht prognostiziert werden.

Wie angedeutet, zeichnen sich einige mehr

oder weniger tiefgreifende Verinderungen ab.
Zu den Restriktionen, denen die Wohl-
fahrtsverbinde aufgrund der (rechtlichen; fi-
nanziellen etc.) Verinderungen, wenn nicht
des Umbaus des Sozialstaates gegenwirtig aus-
geliefert sind, kommt hinzu, dafl sie vermehrt
Konkurrenz bekommen durch freie Dienstlei-
stungsunternehmen, die ihr Hilfsangebot nach
Marktkriterien organisieren und insbesondere
von denen in Anspruch genommen werden
(konnen), die sich die hohen finanziellen Auf-
wendungen leisten kénnen. Darin manifestiert
sich auch in diesem Bereich eine Tendenz zu
einer gesellschaftlichen Segregation, die immer
nachhaltiger voranschreitet; verstirkt wird das

. durch den Individualisierungsschub, der «Soli-

daritit» tmmer mehr zu einem gesellschaftli-
chen Fremdwort werden laf3t. ;

Gerade der Deutsche Caritasverband wird
damit - dhnlich wie das Diakonische Werk -
immer nachhaltiger angefragt werden, welchen
Interessen er mit seinen Einrichtungen dient
bzw. dienen will. Es spricht einiges dafiir, dafl
die Kirchen tber kurz oder lang nicht umhin
kommen zu entscheiden, ob sie weiterhin mit
ithrer Caritas bzw. Diakonie gewissermaflen
zwischen (Sozial-) Staat und hilfsbediirftiger
Klientel mittlerisch titig sein wollen oder ob
sie sich - im Sinne der «Option fur die
Armen und Anderen» - parteilich auf die Seite
derer schlagen, die immer stirker an den ge-
sellschaftlichen Rand gedringt oder ganz
ausgestoflen werden. Die Anlisse, aufgrund
derer die Kirchen um der Barmherzigkeit wil-
len zu Einspruch und Widerspruch gegentiber
staatlichen Mafinahmen herausgefordert sind,
dirften jedenfalls eher mehr als weniger wer-
den.

1 Vgl. dazu die informativen Beitrige zur Situation und
Entwicklung der Caritas in einigen osteuropdischen
Landern in: Deutscher Caritasverband (Hg.), caritas '94.
Jahrbuch des Deutschen Caritasverbandes, Freiburg 1993,
52-65.
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John P. Beal
Katholische Kranken-

hiuser - Wie katholisch
werden sie bleiben?

Die katholische Kirche hat eine lange Ge-
schichte der Fiirsorge flir Kranke und Sterben-
de in medizinischen Einrichtungen. Im Jahre
1990 gab es weltweit 5.946 Einrichtungen fur
akute medizinische Versorgung, 14.300 Arznei-
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ausgabestellen, 732 Spezialkliniken fir Lepra-
kranke und 11.018 Einrichtungen fiir langfti-
stige medizinische Versorgung unter katholi-
schem Vorzeichen!. Auch wenn die Form der
Trigerschaft von Land zu Land unterschied-
lich ist, 1st die institutionalisierte medizinische
Versorgung unter katholischem Vorzeichen ei-
ne sichtbare Vergegenwirtigung der Kirche in
Gesellschaften weltweit. Sowohl duflere als
auch kircheninterne Einfliisse bestimmen das
Klima, in dem katholische medizinische Ein-
richtungen arbeiten, und stellen eine Heraus-
forderung fiir deren katholische Identitit dar.
Auch wenn sich dieser Artikel vor allem mit
der katholischen Gesundheitsfiirsorge der Ver-
einigten Staaten befaft, haben doch medizini-
sche Einrichtungen in anderen Lindern mit
dhnlichen Problemen zu tun.



