Grundlegende Aspekte
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Katholische Identitit in
der dritten Epoche der
Kirchengeschichte

Das Zweite Vatikanische Konzil und

seine Folgen fiir Theorie und Praxis
der katholischen Kirche!

L. Das Zweite Vattkanum als Beginn der Epoche
der Weltkirche

Nichts Geringeres als den Eintritt in eine neue
Epoche der Kirchengeschichte bezeichnete das
Zweite Vatikanische Konzil fur Karl Rahner:
«Theologisch gesehen, gibt es in der Kirchen-
geschichte drei Groflepochen, von denen die
dritte eben erst begonnen und sich kirchen-
amtlich 1m II. Vatikanum bemerkbar gemacht
hat. 1. die kurze Periode des Juden-Christen-
tums, 2. die Periode der Kirche in einem
bestimmten Kulturkreis, nimlich des Hellenis-
mus und der europaischen Kultur und Zivili-
sation, 3. die Periode, in der der Lebensraum
der Kirche von vornherein die ganze Welt
ist.» 2 ‘

Das Konzil war fiir Rahner ein kirchenhisto-
rischer Einschnitt, dem qualitativ nur die
Offnung der jiidischen Jesus-Gemeinde fiir die
Heiden bzw. fiir den abendlindischen Kultur-
raum gleichkommt. Das «bedeutet, daf§ sich in
der Geschichte des Christentums der Uber-

gang aus einer geschichtlichen und theologi-
schen Situation in eine wesentlich neue erst
einmal ereignet hat und sich im Ubergang von
dem Christentum Europas (mit seinen ameri-
kanischen Adnexen) zu einer aktuellen Weltre-
ligion jetzt zum zweiten Mal zu ereignen
anschickt» 3.

Nachdem vor gut 1900 Jahren das Christen-
tum begann, sich von einer jiidischen Sekte zu
einer abendlindischen GroRinstitution zu wan-
deln, wurde mit dem Zweiten Vatikanischen
Konzil der Uberschritt zu einer Kirche der
ganzen Welt inititert: eine Kirche, die sich
nicht nur organisatorisch als weltweit defi-
niert, sondern die sich als Kirche in der Welt,
mit der Welt und fiir die Welt mit ihren
verschiedenen Volkern und Kulturen, ihren
pluriformen politischen und wirtschaftlichen
Strukturen, ihren verschiedenen Weltanschau-
ungen, Religionen und Konfessionen versteht.

Rein phinomenologisch betrachtet, kénnte
man die Periodisierung Rahners so interpretie-
ren: Durch die Paulinische Mission und ande-
re, eher siidlich oder 6stlich orientierte
Missionsbemithungen entstand erstmals eine
«katholische Identitit» der Christinnen und
Christen, «katholisch» im Sinne von «die gan-
ze Erde umfassend». In wenigen Jahrhunder-
ten waren in der ganzen, damals bekannten
Welt miteinander in Verbindung stehende
christliche Gemeinden entstanden. Nach der
neuzeitlichen Ara der Entdeckungen hat es
dann fast 500 Jahre gedauert, bis das - nun-
mehr konfessionell-katholische - Christentum
seine neue «katholische Identitit» gefunden
hat: im Hinblick auf die nun vollstindig
bekannte Welt, die grofler ist als Europa,
Nordafrika und ein Teil Asiens. Das wiirde
bedeuten, das Epochale des Zweiten Vatika-
nums in einem veranderten Bewuftsein tber
die neuzeitliche Quantitit des Christentums zu
sehen.

Rahner aber argumentiert theologisch. So
mancher Theologiehistoriker, so manche Kir-
chenhistorikerin hat damit sicher Probleme:
Paulus (und das erste «Apostelkonzil») sowie
das Zweite Vatikanische Konzil als einzige epo-
chale Ereignisse der christlichen bzw. konfes-
sionell-katholischen Theologie- und Kirchenge-
schichte? Was ist mit der «Konstantinischen
Wende» und den Konzilien von Nikaia (325)
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und Konstantinopel (381)? Was mit der Tren-
nung zwischen der morgenlindischen und
abendlindischen Kirche im Jahr 1054? Was
mit Thomas von Aquin? Was mit Luther bzw.
der Gegenreformation mit Trient? Was muit
dem Ersten Vatikanischen Konzil?

Der Begriff «<Epoche» ist bei Rahner so eng
gefaflt, wie der in neueren kirchen- und theo-
logiegeschichtlichen Entwiirfen inflationir be-
nutzte Begriff «Paradigma» gefaflt sein sollte:

Vom Naturwissenschaftler Thomas S. Kuhn .

ausgehend?, bezeichnet «Paradigma» wissen-
schaftstheoretisch die Gesamtheit aller eine
Disziplin in einem Zeitabschnitt beherrschen-
den Grundauffassungen und legt somit fest,
was als wissenschaftlich befriedigende Losung
angesehen. werden kann. Als «Paradigmen-
wechsel» konnen also nur wissenschaftliche
Revolutionen bezeichnet werden. Ubertragen
auf historisches Denken meint «Epoche» etwas
ganz Ahnliches: Auch beim viel ge- bzw.
miffbrauchten Begriff «Epoche» geht es nicht
um einen Ubergang von einer Periode (= durch
bestimmte Ereignisse charakterisierter Zeitab-
schnitt) in die andere. <Epoche» meint einen
Haltepunkt in der Zeitrechnung, d.h. alles, was
die zurlickliegende Zeit geprigt hat, kommt
zum Stillstand, ist endgiiltig iiberwunden, und
es beginnt - wie gesagt: von den prigenden
Einfltissen her - etwas nie Dagewesenes, etwas
ganz Neues. '

Der faktische Sieg des Paulus auf dem soge-
nannten Apostelkonzil stellt ein solches epo-
chales Ereignis dar: Es ging nicht nur um eine
veranderte Mitgliederstruktur der jungen Kir-
che, nicht nur um den Uberschritt von einer
Jidischen Sekte zu einer universalen Kirche es
gestaltete sich durch die Ausbreitung der Kir-
che in den roémisch-hellenistischen Kultur-
raum hinein der Glaube und die ganze Theo-
logie, d.h. die Rede von Gott, von Grund auf
neu.

Es fillt sehr schwer, ein zweites Ereignis in
der Kirchengeschichte als «epochal» im oben
definierten Sinn zu bezeichnen. Die Konstan-
tinische Wende berithrte zwar fundamental
das Verhiltnis von Kirche und Staat, nicht
aber in erster Linie die Glaubenslehre der
Kirche. Die Konzilien von Nikaia und Kon-
stantinopel sind Folgen der Konfrontation
und Reflexion der Botschaft des Jesus von

Nazaret mit griechisch-romischen Denktra-
ditionen. Bei der Kirchentrennung von 1054
ging es vor allem um Kirchenpolitik, nicht
um die Unversdhnlichkeit zweier theologi-
scher «Paradigmen». Thomas von Aquin ent-
deckte Aristoteles lediglich wieder, und Luther
dachte genauso spitscholastisch wie seine theo-
logischen Kontrahenten, nur seine Schluf-
folgerungen waren andere. Und das Erste Vati-
kanum verabsolutierte in der Kirche die abso-
lutistische Monarchie als Herrschaftsform, als
diese politische Gestalt der Herrschaft sich
threm Ende zuneigte.

Zwischen Paulus und dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil, d.h. 1900 Jahre lang tiber viele
gravierende Zeitwenden hinweg, bewegte sich
die Theologiegeschichte also in zumindest re-
lativer Kontinuitit - und plotzlich, von 1962
bis 1965, drei Jahre lang, hitte die Zeit ange-
halten, um dann ganz neu und ganz anders
weiterzulaufen?

Die These hort sich - so zugespitzt - be-
fremdlich an, zumal fiir die heutige jiingere
Generation, die die Zeit vor dem Zweiten
Vatikanischen Konzil nicht mehr bewufit er-
lebt hat. Dennoch 1st sie richtig. Zu
selbstverstindlich leben wir heute mit den
Verinderungen, die das Konzil angestoflen
hat, so selbstverstindlich, daf uns gar nicht
auffillt, daf der zweite «Paradigmenwechsel»
der Kirchengeschichte erst dreiffig Jahre alt ist.
Womdglich wiren das Konzil und seine weg-
weisenden Texte schon halb vergessen, und wir
wiren dabei, die vierte Epoche der Kirchenge-
schichte, das Einheitskonzil aller christlichen
Kirchen, vorzubereiten, wire nicht Karol
Woityla Papst und Joseph Ratzinger Prifekt
der Glaubenskongregation. Vor allem ihnen
ist es zu «verdanken», daff die Rezeption der
Texte und «des Geistes» des Zweiten Vatika-
nums umso intensiver voranschreitet, je niher
die nichste Papstwahl riickt5.

Die Auseinandersetzung um das Konzil und
seinen «Geist» wird sowohl von seiten der
Rémischen Kurie wie von seiten der Theologie
intensiv gefithrt, geht es doch darum, ob die
Kirche in die zweite Epoche ihrer Geschichte
zurtickzufallen droht. Die Folgen wiren nicht
auszudenken: Regression der Weltkirche zu
einer «Weltsekte», Entkopplung von Christen-
tum und Kirchlichkeit, ernsthafte Gefahren
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fir die Uberlieferung des christlichen Glau-
bens tiberhaupt. Dies zu verhindern geht nur,
wenn die Katholische Kirche sich heute wieder
entschieden auf die Texte und den Geist des
Zweiten Vatikanums einliflt, wenn diese wirk-
lich ihre identititsbildende Macht entfalten
konnen.

Was ist das Neue am Konzil? Was bedeutet
katholische Identitit nach dem Zweiten Vati-
kanischen Konzil, und zwar gualitativ, nicht
quantitativ?

2. Das Zweite Vatikanische Konzil: zwer
katholische Identititen in der Kontroverse

Identitit meint eine Ubereinstimmung im
Hinblick auf bestimmte Inhalte und Personen.
Eine tbergeschichtliche katholische Identitat
aber hat es nie gegeben und kann es auch nie
geben. Dennoch existierte vor dem Konzil
eine erstaunlich umfassende, zumindest 1mpli-
zite Ubereinstimmung aller Katholiken und
Katholikinnen, Kleriker und Laien, von Lehr-
amt und Glidubigen dariiber, was katholisch
ist. Zudem galt diese vorkonziliare katholische
Identitit als unverinderbar: kein Wunder, sie
war letztlich 1900 Jahre alt. Otto Hermann
Pesch notiert einen Ausspruch eines Bauern
aus dem geschlossen, streng katholischen Ol-
denburger Land, die die zentrale Ambivalenz
angesichts der Einberufung des epochalen
Zweiten Vatikanums wiedergibt: die Uner-
schiitterlichkeit der vorkonziliaren katholi-
schen Identitit und das feine Gespiir fir dro-
hende, einschneidende Verinderungen: «Lafit
die in Rom beschlieflen, was sie wollen, ich
bleibe katholisch!>»®

2.1. Die Grundziige der vorkonziliaren katholischen
Identitiit

Zentral ist hier die Lehre von der Kirche als
«societas perfecta», die in wesentlichen Ziigen
spatestens seit dem «extra ecclesiam nulla sa-
lus» des Cyprian (um 200-258) identitiits-
bestimmend war, die aber erst durch Robert
Bellarmin (1542-1621) im Rahmen seines kir-
chen- und wissenschaftshistorischen Kontextes
theologisch ausformuliert wurde: Die katholi-
sche Kirche - und zwar in ihrer sichtbaren,
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d.h. institutionellen und hierarchischen Ver-
falltheit - ist eine «vollkommene Gesellschaft»
insofern, als in thr - und wur in ithr - alle
Vermittlung des Heils zwischen Gott und den
Menschen geschieht. Ohne sich total mit die-
ser Kirche zu identifizieren, ohne ihre Werte
und Normen fir das religiose, gesellschaftliche
und private Leben bis in kleinste Einzelheiten
im Alltagsleben zu befolgen, gibt es fiir die
Menschen kein Heil bzw. werden die Men-
schen garantiert der ewigen Verdammnis verfal-
len. Einerseits impliziert dieses Kirchenver-
stindnis ein pauschales Verdammungsurteil
fiir alle Menschen, die auflerhalb der katholi-
schen Kirche - in anderen christlichen Kir-
chen oder anderen Religionen - stehen’. An-
dererseits impliziert es eine HeilsgewifSheir fiir
alle, die die kirchlichen Vermittlungsstruktu-
ren folgsam in Anspruch nehmen: Angesichts
dieser Ekklesiologie mufite katholische Iden-
titit zwingend auf einer vollkommenen Uber-
einstimmung gegriindet sein.

Folglich gab es einen untrennbaren Zusam-
menhang zwischen der vollkommenen Gestalt
der Amtskirche und der vollkommenen Ge-
stalt des christlichen Glaubens und der christ-
lichen Praxis. Was die Praxis der katholischen
Christinnen und Christen betrifft, so war bis
ins einzelne festgelegt, was man zu tun und zu
lassen = hatte. Entsprechende Anweisungen
konnte man in Handbtichern der Moralkasui-
stik nachlesen8. Fir die meisten Zeitgenossen
hatte die Kirche durch das Erste Vatikanische
Konzil ihre vollkommene Gestalt gefunden,
auch wenn es wegen der weltpolitisch beding-
ten Vertagung «sine die» kein vollstindiges
Dogma tiber die Kirche verabschieden konnte,
sondern in der Konstitution Pastor aeternus
«nur» die Primatialgewalt und die Unfehlbar-
keit des Papstes definierte: Uber die Kirche
war nach Auffassung der katholischen Majo-
ritit alles Wichtige gesagt, und damit war
auch tber den Glauben alles gesagt: Diese
Kirche - und das heifit im Prinzip: der Papst
bzw. das kirchliche Lehramt in Rom -
verkiindet diesen Glauben authentisch und
absolut verbindlich und wiirde ihn auch in
alle Zukunft authentisch und absolut verbind-
lich verkiinden. Wenn auch die kirchenrechtli-
che Instanz des Konzils nicht expressis verbis
abgeschafft wurde, so bestand doch weitgehen-
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de Ubereinstimmung dariiber, daf durch die
dogmatischen Aussagen von Pastor aeternus ein
solches nie wieder stattzufinden briuchte; das
Konzil habe sich faktisch selbst tiberfliissig
gemacht.

Von daher ist es verstindlich, daff auch im
Jahr 1958, in dem der Venezianische Patriarch
Angelo Roncalli als Johannes XXIII. den
Papstthron bestieg, kaum jemand an ein be-
vorstehendes Konzil dachte: «Im Gegenteil,
zum damaligen Zeitpunkt lag den Minnern

an der romischen Kurie nichts ferner, und

schon gar nicht gab es eine breite innerkirchli-
che offentliche Meinung, die so etwas gefor-
dert hitte.» ? Als der neue Papst wenige Mona-
te nach seiner Wahl seinen Konzilsplan
offentlich kundtat, war seine Kurie zwar
tiberrascht und irritiert, vielleicht ob der auf
sie zukommenden Arbeit auch verdrgert und
entsetzt, nicht aber wirklich beunruhigt: Auch
wenn es nach dem Willen des Papstes nicht
die Wiedereinberufung und Fortfithrung des
(Ersten) Vatikanums, sondern ein Zweites Vati-
kanisches Konzil werden sollte, war man sich
dennoch sehr sicher, daf es nichts Neues brin-
gen wiirde, ja konne. Wenn schon, dann
wiirde es die Lehre des Ersten Vatikanums
durch eine allgemeine Kirchenkonstitution
vervollstindigen und wichtige pipstliche
AuRerungen der vorangegangenen Jahrzehnte
dogmatisieren. Ganz auf dieser Linie wurden
auch die Textvorlagen fiir das Zweite Vatika-
num erarbeitet - bis hin zu einem Entwurf,
der die Unbefleckte Empfingnis des heiligen
Josef dogmatisieren wollte -, und man ging
fest davon aus, daf} diese relativ reibungslos
das Konzil passieren wiirden, da es sich bei
dem ganzen Vorhaben sowieso nur um eine
kurze Sache mit nur einer Sitzungsperiode
handeln wiirde.

Dafl alles anders kam, verweist auf die Ei-
gendynamik bei der Vorbereitung und dem
Ablauf des Konzils, verweist - theologisch
gesprochen - auf das Wirken des Heiligen
Geistes, verweist vor allem auf die fundamen-
talen Fehleinschitzungen der Kurie hinsicht-
lich der Lage der Weltkirche und der theologi-
schen Uberzeugungen der Mehrheit der sie
reprasentierenden Bischofe.

Leider kann es zunachst nur ein Gedanken-
spiel sein: Angenommen, ein Drittes Vatikani-

sches Konzil wiirde einberufen, die Kurienor-
gane bereiteten die ersten Textvorlagen vor,
und man wiirde anschliefend die letztlich
verabschiedeten Texte mit den Erstvorlagen
vergleichen: Kaum ein einziger vorbereiteter
Satz wiirde das Konzil tiberstehen.

Es braucht hier nicht die Geschichte des
Zweiten Vatikanischen Konzils nacherzihlt zu
werden: Otto Hermann Pesch hat dies in
Uberzeugender Weise zuletzt unternommen.
Wichtig ist dies: Die 1900 Jahre alte und
vermeintlich unverinderbar gewordene katho-
lische Identitit brach wihrend des Konzils
und durch das Konzil hoffnungslos zusam-
men: Wenn auch der Einfluf der Minderheit
der Konzilsviter, die am Alten festhalten woll-
ten, Uberproportional stark war, handelte es
sich um eine Minderheit von einem Zehntel
bis maximal einem Viertel. Die Uiberwiltigende
Mehrheit aber ldutete eine neue «Epoche» der
Kirchengeschichte ein.

2.2. Die Grundziige der konziliaren katholischen
Identitit

Die Kirche besteht wesentlich nicht in ihrer
hierarchischen Struktur, zu der irgendwann,
am unteren breiten Rand der Pyramide, auch
noch die einfachen Gliubigen, die Laien,
dazugehoren, sozusagen als unmindige Be-
fehlsempfanger der Spitze. Die Kirche sz Volk
Gottes, in dem alle Glaubigen grundsitzlich
gleichberechtigt sind. Die ordinierten Amts-
trager (Bischofe mit dem Bischof von Rom,
Priester, Theologen usw.) dienen dieser Kirche
auf dem Weg durch die Zeit. Die eigentlichen
Triger der Kirche sind also die Gliubigen, die
in threm Glaubenssinn nicht irren koénnen
(Lumen gentium 12).

Die Kirche ist keine Uberirdische societas
perfecta, vollkommen und vollstindig unab-
hangig von weltlichen Realititen, vor allem
von der societas perfecta des Staates. Die Kir-
che ist Kirche in der Welt und fiir diese Welt
im Dienste des Reiches Gottes. Die Kirche hat
sich mit der Gesellschaft auseinanderzusetzen,
nicht als etwas ihr Auferliches, sondern als
ein konstitutives Element ihrer Existenz: als
Kirche in der Geschichte und der Gesellschaft
der Menschheit.
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Die katholische Kirche ist eine christliche
Kirche. Auch andere christliche Kirchen und
kirchliche Gemeinschaften sind legitim in der
Nachfolge Jesu stehende Institutionen, die mit
den Menschen auf dem Weg zum Heil sind.

Das Christentum ist eize Religion, in der die
Menschen zum Heil gelangen kénnen (was die
Wabrheitstrage nicht obsolet werden lifit, son-
dern im Gegenteil befruchtet und verscharft).

Jeder Mensch genieft uneingeschrankte Reli-
gions- und Gewissensfreiheit. Die Heilsfrage
ist mit einer Entscheidung gegen Gott oder
gegen das Christentum nicht entschieden.

Diesen zentralen Grundziigen des II. Vatika-
nums, die tatsichlich einen Paradigmenwech-
sel im Selbstverstindnis und in der Lehre der
Katholischen Kirche darstellen!9, sind augen-
scheinlichere Folgen des Konzils, wie die Li-
turgiereform, nachgeordnet. Und Fragen wie
die Neubestimmung des Verhiltnisses von
Ortsbischof, Bischofskollegium und Papst
sind Konsequenzen der aufgefiihrten theologi-
schen Grundziige. '

Die Aussagen zum Judentum, so revolu-
tiondr sie damals auch empfunden wurden,
bezeichnen fiir sich genommen keinen theolo-
gischen Paradigmenwechsel der Kirche: Die
Stellung der Kirche zum Judentum unter-
schied sich theologisch nie grundsitzlich von
der Stellung der Kirche zu allen aufer-
christlichen Religionen. Nur die Nihe zum
Judentum provozierte eine Feindschaft, die
andere Religionen in dieser leidvollen Schirfe
nicht zu spiiren bekamen. Bewerten wir das
Christentum als eigenstandige Religion, so ist
das neue Verhiltnis der Kirche zu den Religio-
nen durch das II. Vatikanum insgesamt ihrem
Verhiltnis zum Judentum iibergeordnet: Inso-
fern 1st es ein formaler Gliicksfall, daR die
konziliaren Aussagen iber das Judentum letzt-
lich in eine «Erklirung tber das Verhiltnis
der Kirche zu den nichtchristlichen Religio-
nen» eingebettet wurden. Anders ausgedriickt:
Kirchengeschichtlich war natiirlich das neue Ver-
hiltnis zum Judentum der Paradigmenwechsel,
theologiegeschichtlich aber das neue Verhiltnis zu
den anderen Religionen insgesamt.

Vorbei war es also mit der alten, vertrauten
katholischen Identitit, die den Katholikinnen
und Katholiken so viel Sicherheit gegeben und
die Katholische Kirche so geschlossen gemacht

hatte. Kirche definierte sich und den christli-
chen Glauben nach innen und auflen véllig
neu. Vorbei mit der Gewiflheit, gegeniiber
Gott als Katholik(in) und Christ(in) etwas
Besseres zu sein. Vorbei mit eindeutigen Le-
bensregeln von oben, die man zu befolgen
oder deren Nichtbefolgung man zu beichten
hatte. Nein, nun galt es, sich auseinanderzuset-
zen: mit der sikularisierten Gesellschaft und
ihren Weltdeutungen, mit anderen Konfessio-
nen und Religionen. Es galt, den eigenen
Glaubenssinn zu bestimmen, anstatt ithn sich
bestimmen zu lassen; und nicht einmal im
gemeinschaftlichen Glaubensvollzug, im Kult,
konnte man sich noch zu Hause fiihlen und
sollte sich womaglich noch selbst einbringen.

Hinsichtlich der katholischen Identitit war
das Gefiihl der Destruktion verstindlicher-
weise hdufig stirker als das Gefithl der Kon-
struktion. Einem Identititsverlust - und einen
solchen bezeichnet das Zweite Vatikanische
Konzil fraglos - mufite mit der Bildung einer
neuen [dentitit begegnet werden. Hat das
Konzil auch das geleistet? Ich denke an den
Oldenburger Bauern: Ist er katholisch «geblie-
ben», oder hat er es geschafft, wieder katho-
lisch zu werden? Wie sieht diese neue, iden-
tititsbildende Kraft des Konzils aus, wenn es
sie gibt? Und was heifdt jetzt eigentlich noch
katholische Identitit? Miifite sie nicht schon
lange - im Hegelschen Sinne - aufgehoben
sein in einer allgemein christlichen oder, pro-
nonciert formuliert, in einer transzendenten
Identitit? Kann man dann noch von Identitit
reden?

3. Katholische Idenr;'tdt nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil

So einfach war die vorkonziliare katholische
Identitit nicht zum Verschwinden zu bringen,
nicht nur im Oldenburger Land, sondern vor
allem bei der Romischen Kurie. Die Kontro-
verse zwischen vorkonziliarer und konziliarer
katholischer Identitit hat in ihrer Intensitit
nichts eingebiifit. Seit den 70er Jahren, spi-
testens seit dem Pontifikat Johannes Pauls II.
(1978), spricht man von Restauration in der
Kirche. Restauration meint allgemein die Wie-
derherstellung vorrevolutionirer Verhiltnisse,
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und genau dies versucht die Romische Kurie
mit aller Macht: die «Revolution» des Zweiten
Vatikanums riickgingig zu machen, zumindest
seine revolutioniren Impulse zu destruieren.
Die Romische Kurie hat in den letzten
Jahren immer wieder versucht, die vorkonzilia-
re Identitit restaurativ wiederherzustellen. In
diesem Lichte sind zum Beispiel zu sehen die
Neuformulierung der «Professio fidei» und
das «Jusjuramendum fidelitatis» aus dem Jahre
1980 11 sowie die «Instruktion tber die kirchli-
che Berufung des Theologen» der Kongregati-
on fiir die Glaubenslehre vom 24. 5. 1990 12,
In dieser Instruktion heifit es unter anderem:
«Schon wiederholt hat das Lehramt die Auf-
merksamkeit auf die schweren Schiden ge-
lenkt, die fiir die Gemeinschaft der Kirche aus
jenen Haltungen systematischer Opposition
entstehen, die sogar zur Bildung von organi-
sierten Gruppen fiithren» (Nr. 32). Man darf
davon ausgehen, daff damit auch die rund
funfhundert Theologinnen und Theologen
mitgemeint sind, welche die «Kolner Erkld-
rung» vom 25. 1. 1989 unterzeichnet haben.
Einen weiteren Versuch der Romischen Ku-
rie, die vorkonziliare Identitit zu restituieren,
stellte der «Weltkatechismus» dar13. Ohne Be-
achtung von Buchstaben und Geist des Zwei-
ten Vatikanums, unter Vernachlissigung der
unterschiedlichen kulturellen Kontexte auf
den verschiedenen Kontinenten und unter
Miflachtung der Ergebnisse der theologischen
Wissenschaft wurde hier der Versuch unter-
nommen, bis ins Detail hinein zu definieren,
was katholischer Glaube und was katholische
Moral sei: Ein vergeblicher Versuch! :
Dafl dies moglich erscheint, zeigt, dafl sich
eine neue konziliare katholische Identitat nur
zum Teil durchgesetzt hat. Die Hauptschwie-
rigkeit dabei ist unverkennbar und liegt 1m
Konzil selbst begriindet. Zwar gibt es die
biblisch wohl fundierten Aussagen {iber die
Kirche als Volk Gottes. Gleichzeitig aber hat
es das Konzil - aufs Ganze gesechen - ver-
saumt, eine entsprechende Reform der Institu-
tion Kirche vorzunehmen. Was bedeutet diese
theologische Neubestimmung von Kirche kon-
kret, wenn die realen Machtverhiltnisse in der
Kirche dieselben geblieben sind? Was soll z.B.
die Rede von der Freiheit der Theologie, wenn
bei Gebrauch dieser Freiheit die Verweigerung

des «Nihil obstat» oder der Entzug der Lehrer-
laubnis droht? Was sollen schéne Worte tiber
die nichtchristlichen Religionen, wenn eine
Ehe zwischen einem Katholiken bzw. einer
Katholikin einerseits und einer Nichtgetauften
bzw. einem Nichtgetauften andererseits kir-
chenrechtlich grundsitzlich ungtltig ist (vgl.
CIC/1983 Can. 1086 § 1)? Was soll die hohe
Wertschitzung des individuellen Gewissens,
wenn die Berufung auf dieses Gewissen nicht
ermutigt, sondern im Zweifelsfall mit kirchli-
cher Stigmatisierung bestraft wird (vgl. z.B.
Methode der Empfingnisverhiitung, Scheidung
bzw. Wiederheirat, 6ffentliches Bekenntnis zur
Homosexualitit)? Was soll die faktische Aner-
kennung anderer christlicher Kirchen als
«Partnerkirchen», wenn eine gemeinsame
Abendmahl-Teilnahme noch nicht einmal fiir
konfessionsverschiedene Eheleute grundsitz-
lich moglich ist? Kein Wunder, daf sich in
der Kirche Resignation ausbreitet.

Eine grundlegende Strukturreform der Kir-
che im Sinne der theologischen Aussagen des
Konzils ist mit Entschiedenheit einzuklagen.
Ohne eine solche Strukturreform wird es kei-
ne konziliare Kirche geben.

Allerdings: Viele Katholikinnen und Katho-
liken beschrinken sich darauf, Verinderungen
«von oben» einzufordern. Das ist aber genauso
wider den Geist des Konzils wie die Praxis der
Roémischen Kurie und vieler Bischofe. «Von
unten» mufl sich eine konziliare katholische
Identitit bilden. Das Volk Gottes ist nicht
Trager der Kirche, um sie sich von seinen
Dienern tragen zu lassen.

Im folgenden seien einige wichtige Elemente
der «katholischen Identitit» nach dem Zwei-
ten Vatikanischen Konzil genannt. :

1) Katholisch-Sein heifft, den christlichen
Glauben in Treue zu den Aussagen des Alten
und Neuen Testaments, zu der lehramtlichen
Verkiindigung und zu den geschichtlichen Er-
fahrungen der Christinnen und Christen zu
bekennen. «Die Gesamtheit der Gliubigen...
kann im Glauben nicht irren» (Dogmatische
Konstitution tber die Kirche Lumen gentinm
12). «Das gegenseitige Angewiesensein, ja gege-
benenfalls auch der Antagonismus zwischen
Gldubigen und Lehramt ist hier als ekklesiolo-
gische Grundtatsache festgeschrieben... Es
kann keine giiltige lehramtliche Verkiindigung
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geben, die sich um das Glaubensbewufitsein
der Gliubigen nicht kiimmert.» 14

Dies bedeutet: Jeder Katholik und jede Ka-
tholikin hat nicht nur das Recht, sondern
sogat die Pflicht, seinen wund ihren
personlichen Glauben mit dem iiberlieferten
Glauben zu konfrontieren und diesen einzu-
bringen in das Leben der Kirche. (Vgl. CIC/
1983 Can. 212 § 2f)

2) Katholisch-Sein heifit Teil des von Gott
erwihlten und geliebten Volkes sein. Das be-
deutet aber keine Exklusivititt Auch die
Gldubigen der anderen Kirchen sind Teil die-
ses Volkes; unsere jiidischen Briider und
Schwestern sind es von jeher, und deswegen ist
ihre Tradition, die teilweise auch unsere ist, in
besonderer Weise verehrungswiirdig; und letzt-
lich gehéren alle Menschen aller Religionen
und Weltanschauungen dazu: «Seine [Gottes|
Vorsehung, die Bezeugung seiner Giite und
seine Heilsratschliisse erstrecken sich auf alle
Menschen, bis die Erwihlten vereint sein wer-
den in der Heiligen Stadt, deren Licht die
Herrlichkeit Gottes sein wird; werden doch
alle Vélker in seinem Lichte wandeln» (Er-
klirung tiber das Verhiltnis der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen Nostra aetate 1).
Als Christen haben wir das Selbstverstindnis,
zwar nicht den einzig moglichen, so doch
einen richtigen und wahren Weg zum Heil zu
gehen, soweit wir Jesus von Nazaret nachfol-
gen. Dieser Weg sollte aber mit Menschen
anderer Weltanschauungen, v.a. mit Menschen
anderer Religionen gegangen werden, denn
auch dort finden wir «Wahres und Heiliges»
(vgl. ebd. 2). :

Dies bedeutet: Innerchristliche Okumene
mufl so weitgehend wie moglich gelebt wer-
den, auch gegen kirchenrechtliche Restriktio-
nen: nicht harmonistisch, sondern im befruch-
tenden Mit- oder auch Nebeneinander der
unterschiedlichen konfessionellen Traditionen.
Vor allem ist der Weg einer institutionellen

Wiedervereinigung der christlichen Kirchen -

entschieden zu beschreiten: Ohne eine solche
Wiedervereinigung verlieren die christlichen
Kirchen den letzten Rest an Glaubwiirdigkeit
in der Gesellschaft.

Allen Nichtchristen mufl in dem Bewufit-
sein begegnet werden, dafl sie uns etwas iiber
unseren Glauben sagen konnen, vor allem die

Juden; und wir miissen thnen mit der Selbst-
sicherheit begegnen, daf wir ihnen etwas vom
wahren menschlichen Leben und Glauben
mitteilen konnen. Deswegen sollten diese Be-
gegnungen gesucht werden.

3) Katholisch-Sein heifft, mit Katholikinnen
und Katholiken auf der ganzen Welt geschuwi-
sterlich verbunden sein und ihnen allen, in
welcher Kultur sie auch immer verwurzelt
sind, den Glaubenssinn des Volkes Gottes
nicht abzusprechen. Ganz im Gegenteil: Thr
wertvoller Beitrag zur gemeinsamen Kirche ist
als wesentliche Bereicherung zu sehen.

Dies bedeutet: Soweit moglich, muf8 ein re-
ger, sich gegenseitig bereichernder Austausch
stattfinden zwischen den Gldubigen der ver-
schiedenen Kulturen {iber die je unterschiedli-
che Glaubenspraxis, iber die je unterschiedli-
chen Theologien, iiber die unterschiedlichen
Spiritualititen, gottesdienstlichen Formen,
Ausgestaltung der Dienstimter usw.

4) Katholisch-Sein heiflt glauben, dafl in der
ganzen Welt, nicht nur in der Kirche, Gott
wirkt, denn diese Welt ist Gottes Welt.

Dies bedeutet: Katholikinnen und Katholi-
ken miissen sich den Herausforderungen der
Welt stellen, sich mit ihnen auseinandersetzen
und miissen dazu die Sprache der Welt spre-
chen; sie miissen leidenschaftlich ihren katho-
lischen Beitrag zur Lésung der Probleme der
Welt in die Gesellschaft und in die sie tragen-
den Gruppen und Organisationen einbringen.

Zugegeben: Katholische Identitit zu leben,
ist schwieriger geworden nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil. Denn sie mufl zu-
nichst, zwar innerhalb der christlichen Ge-
meinde, letztlich aber individuell gesuchr wer-
den, und sie mufl immer neu gesucht werden.
Das wuflte man vor dem Konzil nicht. Katho-

~ lisch-Sein steht in der Anfrage der Welt. Aber

endlich - und das erst macht Identitit aus -
kann und muf} Katholisch-Sein auch eine An-
frage an die Welt sein. Katholisch-Sein ist
durch das Zweite Vatikanische Konzil anstren-
gender geworden, dafiir aber befreiender und
bereichernder.

Katholische Identitit bestand vor dem Kon-
zil in einer totalen Identifikation mit allen
Aussagen der Pipste und Bischofe. Nun ist
deutlich geworden, daf angesichts der Ambi-
valenz menschlichen Daseins und der damit
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verbundenen und durch die Geschichte bewie-
senen Irrtumsmoglichkeit der Kirche und des
kirchlichen Lehramts eine totale Identifikation
mit der Kirche nicht nur nicht moglich, son-
dern auch unmenschlich ist. Die Konsequenz
besteht darin, dafl die nachkonziliare Identitit
nur in einer partiellen Identifikation mit der
Kirche bestehen kann.
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