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Die Weisheit der

latetnamerikanischen

Basisgemeinden

L Ein schwieriges Thema

Zum gegenwirtigen Zeitpunkt tiber die Basis-
gemeinden (KBG) Lateinamerikas zu schrei-
ben, ist gar nicht leicht.

Die KBG sind in ganz Lateinamerika nicht
nur sehr zahlreich, sondern haben in jedem
Land eine ganz andere Geschichte und Ent-
wicklung. Die KBG in Brasilien, Mexiko und
Chile mit ihrer langjihrigen Tradition glei-
chen nicht den erst wenige Jahre existierenden
Gemeinden in der englischen und franzé-

9 Ebd. Cancién 17,4, aaO. 775.
10 Ebd. Cancién 37,4, 2a0. 876f.
11 Teresade Jesus, Libro de la Vida, 13, aaO. 68.
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sischen Karibik. Und die Praxis der Gemein-
den in Brasilien ist auch nicht die gleiche wie
die in Peru. Mittelamerikanische Linder wie
El Salvador, Nicaragua und Guatemala, die
eine Kriegssituation erlebt haben, besitzen in
ithren KBG eine reiche Erfahrung mit dem
Martyrium.

Ja sogar innerhalb eines einzigen Landes
bestehen grofle Unterschiede zwischen lind-
lichen KBG und den KBG der Armensiedlun-
gen der Grofstidte. Oder zwischen KBG; die
von einer modernen Kultur und solchen, die
von einer indigenen oder afroamerikanischen
Kultur gepragt sind.

Uber lateinamerikanische KBG im Augen-
blick des derzeitigen Wandels zu schreiben,
heifdt dariiber hinaus aber auch, sich mit dem
Bild und dem Mythos auseinanderzusetzen,
die die Erste Welt sich von Lateinamerika
zurechtgemacht haben. In Europa und Latein-
amerika haben viele die Vorstellung, Latein-
amerika sei ein Kontinent, in dem jeder Bi-
schof ein Romero oder ein Hélder Cimara,
jede Frau eine Rigoberta Menchu, jede Pfarrei
eine Gemeinde von Gemeinden, jeder Theolo-

gieprofessor ein Befreiungstheologe seien und
jede KBG die fiinfzehn Merkmale aufweise,
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die Leonardo Boff einer in den unterdriickten
Klassen inkarnierten Kirche zuschreibt!. Die
Wirklichkeit sieht ganz anders aus.

Im tbrigen ist zu diesem Thema auch nicht
viel Literatur zuginglich. In den KBG hat, wie
in jeder Basisbewegung, das Leben Vorrang
vor der Reflexion?. Oft entgehen die eigentli-
chen Probleme, die Alltagskrisen der Gemein-
den dem Auge des Forschers.

All diese wirklichen Schwierigkeiten lassen
in diesen Ausfithrungen zwangsliufig einen
Ton der Bescheidenheit und Bruchstiickhaftig-
keit mitschwingen, dem jeder Dogmatismus
fremd ist.

I Der nene soziopolitische Kontext

Es ist schon ein Allgemeinplatz, von den
Verinderungen des internationalen Panoramas
zu sprechen: Von den beiden um Vormacht
kimpfenden Blocken des Ostens und des We-
stens sind wir zur Einpoligkeit des kapitalisti-
schen Blocks gelangt. In Lateinamerika ver-
harrt allein Kuba isoliert in seinem sozialisti-
schen Inseldasein.

Diese Realitit hat gravierende politische, so-
ziale und auch o6konomische Folgen fir La-
teinamerika. Die Armen werden wirklich jeden
Tag zahlreicher und irmer. Schlimmer noch:
Zu der unmenschlichen Hirte des neolibera-
len Modells, das allmihlich in ganz Latein-
amerika Fufl faflt, kommt nun das Fehlen
einer soziopolitischen und 6konomischen Al-
ternative hinzu3.

Im letzten Jahrzehnt hat Lateinamerika auch
den Ubergang von - sich als solche bekennen-
den und faktischen - Militirregierungen zu
Demokratien erlebt, die schwach sind, wenig
Partizipation zulassen und viel Korruption
kennen, aber eben doch Demokratien sind.

Diese neue Lage wirkt sich tiefgreifend auf
das Leben des Volkes und auch der KBG aus.
Viele von denen, die in den Zeiten der
Militirdiktaturen in den KBG einen Freiraum
suchten, finden heute in Gewerkschaften und
Parteien ein weites Feld, um sich am gewerk-
schaftlichen und politischen Leben zu beteili-
gen.

Das Volk, das gegen Militirdiktaturen
kimpfte und eine gewisse sozialistische Alter-

native in seinem Programm hatte, steht heute
plétzlich ohne Feind und ohne Programm da.
Selbst die Sprache von vor ein paar Jahren
(Verinderung von Strukturen, Revolution...)
hat sich abgenutzt, hat sich tberlebt.

Vielleicht ist in Brasilien die politische Di-
mension der KBG am stirksten, wie es sich in
der Unterstiitzung gezeigt hat, die viele ihrer
Mitglieder bei den letzten allgemeinen Wahlen
der Arbeiterpartei (PT) gegeben haben. Es fand
sogar eine theologische Debatte (zwischen Frei
Betto und C. Boff) dariiber statt, ob es oppor-
tun sei, dafl Christen sich als einzelne oder als
Mitglieder der KBG in einer Partel engagier-
ten.

Als ich vor zehn Jahren, im April 1984,
Nicaragua besuchte, wurde ich eingeladen, an
einer Tagung in einem Exerzitienhaus in Ma-
nagua teilzunehmen. Am zweiten Tag teilte
man mir mit, mein Beitrag miisse verschoben
werden, weil wir von einer offiziellen Delega-
tion der kubanischen Regierung besucht wiir-
den, die die nicaraguanischen KBG kennenzu-
lernen wiinschte.

Die drei Kubaner beschrinkten sich darauf,
die Mitglieder der KBG zu fragen, ob in ihren
Augen Religion Opium sei, ob man Christ
und Revolutionir sein konne, was fiir sie das
Reich Gottes und der Himmel bedeute, wel-
chen Sinn das Evangelium habe usw.

Die Nicaraguaner antworteten mit einer
Klarheit und einem Mut, die zu bewundern
sind und ein echtes Zeugnis von ihrem Glau-
ben geben. Es war so etwas wie die lateiname-
rikanische Version der Apostelgeschichte.

Zehn Jahre sind vergangen. Ich bezweifle
sehr, daf heute Kuba jemanden mit dem
Auftrag entsenden wiirde, das Leben der la-
teinamerikanischen KBG kennenzulernen.

L Der neue kirchliche Kontext

Auch dies Thema ist bereits bekannt. Um
keine Allgemeinplitze zu wiederholen, wollen
wir uns darauf beschrinken, iiber die zuriick-
liegende Bischofsversammlung in Santo Do-
mingo vom Oktober 1992 nachzudenken®.
Fiir die Zweite Generalversammlung des la-
teinamerikanischen Episkopats in Medellin
1968 sind die christlichen Basisgemeinden
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«der erste und fundamental kirchliche Kern,
der sich in seinem eigenen Bereich fiir den
Reichtum und die Ausbreitung des Glaubens,

wie auch fiir die des Kults, der sein Ausdruck .

ist, verantwortlich machen mufl. So ist sie
Kernzelle kirchlicher Strukturierung, Quelle
der Evangelisierung und gegenwirtig der
Hauptfaktor der menschlichen Forderung und
Entwicklung» > (Medellin 15,10).

Nach der Dritten Generalversammlung in
Puebla 1979 geben die KBG der Kirche Anlaf$
zu Freude und Hoffnung (Puebla 96), ihre
Lebenskraft beginnt, Friichte zu tragen (Puebla
97, 629, 641, 642), sie «sind Ausdruck der
besonderen Zuneigung der Kirche zum einfa-
chen Volk», und durch sie «erhilt es die
konkrete Moglichkeit, an der kirchlichen Auf-
gabe und an der Verpflichtung, die Welt zu
indern, mitzuwirken» (Puebla 643).

Gegeniiber dieser umfassenden Sichtweise,
die durch die lehramtliche Auferung Pauls VI.
in Evangelii nuntiandi (EN 58) unterstiitzt
wird, vollzieht Santo Domingo - vielleicht
eher in der Linie von Christifideles laici (Ch L
26) und von Redemptoris missio (R Mi 51) -
einen Prozef der Verpfarrlichung der KBG
(sie «ist eine lebendige Zelle der Pfarrei» [San-
to Domingo 61], man ist bestrebt, «sie in die
Pfarrei ... einzugliedern» [Santo Domingo 63]).
Gleichzeitig scheint Santo Domingo sie auf
eine blofe «Glaubens-, Kult- und Liebesge-
meinschaft» (Santo Domingo 61)¢ zu reduzie-
ren, wodurch sie praktisch anderen Laienbewe-
gungen gleichgestellt sind. Nicht zufillig wur-
den in den ersten Fassungen des Dokuments
von Santo Domingo die KBG auf dieselbe
Stufe gestellt wie die Laienbewegungen, bis
man letztere in das Kapitel iiber die Laien
iibertrug (Santo Domingo 102).

Wir befinden uns also in einem Prozefl der
pastoralen Nachbesserung (C. Boff), der Neu-
zentrierung (J. Comblin), der Parochialisie-
rung, in dem die KBG trotz der AufSerungen,
die ihren Wert bekriftigen (Santo Domingo
63), nicht mehr die Hoffnung der Kirche und
auch nicht mehr ihre grundlegende Zelle sind,
sondern bestenfalls eine missionarische und
solidarische Pfarrgemeindegruppe (Santo Do-
mingo 63).

Wie Marins erklirt, «ist das Dokument von
Santo Domingo, was die Basisgemeinden an-

belangt - zumindest nach dem Text der End-
redaktion - das Armseligste, was es bisher in
bischoflichen Dokumenten auf der Ebene von
allgemeinen  Bischofskonferenzen  gegeben
hat»7.

Wie die Ameisen, die die Sprofspitze des
Getreides abbeifien, damit es nicht wachsen,
dafiir aber als Nahrungsmittel gelagert werden
kann, so scheint der neue kirchliche Kontext
die Originalitit der KBG geziigelt zu haben,
indem er sie auf der Liste der Pfarrgemeinde-
gruppen zu einer Gruppe unter anderen mach-
te. Niemals haben sich die KBG geweigert, die
Dimension kirchlicher Communio (auf pfarr-
licher, didzesaner und weltkirchlicher Ebene)
zu leben, aber jetzt verwandelt man sie in eine
Pfarrgemeindegruppe wie jede andere auch.
Wie viele Beobachter festgestellt haben,
scheint die Kirche von heute im Grunde eher
auf die Laienbewegungen als auf die Basisge-
meinden zu setzen. Santo Domingo ist ein
weiteres Anzeichen dafiir.

Worin mégen die Griinde fiir die Vorbehal-
te liegen, die manche Kreise der Kirche den
KBG gegeniiber hegen? Sicherlich ist da die
Angst, daf die KBG sich der hierarchischen
Kontrolle entziehen und sich vom traditionel-
len Pfarrgemeindemodell losen, denn die KBG
sind sich in einem Geist der vollen Kirchenge-
meinschaft ihrer Autonomie als Laien und als
Kirche bewuflt geworden.

Zum Gliick wissen viele Mitglieder der KBG
nichts von diesen kirchlichen Riickziigen und
leben ihr kirchliches Leben mit der grofiten
Selbstverstindlichkeit und Normalitit, und
dabei stiitzen sie sich auf diejenigen Hirten
und Kreise der Kirche, die sie fordern und die
sich vorrangig fiir sie entschieden haben. Dies
geniigt ithnen, um die Kirchengemeinschaft
mit der Orts- und der Weltkirche zu leben.

IV. Die Herausforderung der charismatischen
Gruppen und der neuen religiosen Bewegungen

Haben viele von denen, die in den Zeiten der
Diktatur in den KBG mitarbeiteten, diese ver-
lassen, um sich offen in Parteien und Gewerk-
schaften zu engagieren, so haben andere sich
von den KBG getrennt, um sich katholischen
charismatischen Erneuerungsbewegungen an-

350



DIE WEISHEIT DER LATEINAMERIKANISCHEN BASISGEMEINDEN

zuschliefen, wenn sie es nicht gar vorziehen,
neuen religidsen Bewegungen beizutreten.

Manche Kirchenkreise haben dieses Abtriin-
nigwerden auf eine iibermifige Politisierung
der KBG zurtickgefiihrt.

Es ist ganz klar, daf bei den Menschen
heute eine Sehnsucht nach dem Heiligen und
Religidsen lebendig ist, so ambivalent und
geradezu entfremdend diese Suche oftmals
auch sein mag. Auf jeden Fall aber lafit sich
nicht bestreiten, dafl vor allem die Pfingstbe-
wegungen, seien sie katholisch oder protestan-
tisch, auf das einfache Volk eine starke Anzie-
hungskraft austiben. ]

Wie man festgestellt hat (C. Mesters), sind
die Armsten unter den Armen in Lateinameri-
ka heute nicht Mitglieder der KBG, sondern
der Pfingstkirchen und Sekten. ]. Comblin
wiederum glaubt, die Pfingstbewegung sei heu-
te ein wichtiges Zeichen der Zeit, wie es die
Reformation 1im 16. Jahrhundert gewesen sein
mag, mit dem Unterschied, daf! die Reformati-
on im Bunde mit dem Biirgertum entstand
und die Pfingstbewegung mit den Sektoren
des ganz einfachen Volkes, mit der Kultur der
Ausgegrenzten verkniipft ist8.

All dies wirft fiir die KBG unweigerlich eine
Reihe von Fragen auf, vor allem im Hinblick
auf ihr Verhiltnis zu den Armsten und deren
Religiositit. Gleichzeitig aber erdffnet es
Chancen fiir eine neue okumenische Bewe-
gung der Basis.

V. Die gegenwirtige Lage: Krise der KBG?

Niemanden wird es verwundern, daf dieser
neue soziookonomische, politische, kulturelle,
kirchliche und religiése Kontext Einfluff auf
die KBG austibt.

Viele sprechen von- einer Krise der KBG,
und zwar einer eher qualitativen als quantitati-
ven Krise, denn obgleich sie in manchen
Lindern weiter wachsen, scheint ihre Identitit
in Frage gestellt zu werden, und sie ist auch
nicht klar. Sicherlich verfolgen viele mit der
Rede von der Krise der KBG und der Krise
der Befreiungstheologie ein eigenes Interesse,
und natiirlich {ibertreiben sie dabei, um ihre
Meinung, dafl es sich um eine Sache handle,

die bereits der Vergangenheit angehore, zu
untermauern.

Aber die Gemeinden selbst sind sich oft der
Krisensituation bewuft, in der sie leben.

Eine Anekdote, die auf einer wahren Bege-
benheit beruht, mag veranschaulichen, worauf
wir hinauswollen. 1990 reisten einige junge
Deutsche, Theologiestudenten, nach Oruro im"
bolivianischen Hochland, um die Bewegung
der KBG kennenzulernen und zu untersuchen,
denn dort waren diese in den 80er Jahren sehr
stark gewesen. In Oruro sagte man ihnen, man
befinde sich in einer Phase der Neustrukturie-

‘rung der KBG, und riet ihnen, sie sollten

lieber nach Brasilien gehen, wo die KBG eine
lingere Tradition hitten. In Brasilien wieder-
um erklirten ihnen die Brasilianer, welche
Krise die KBG wegen der politischen Verinde-
rung durchmachten, die mit dem Wechsel zur
Demokratie gekommen sei, und gaben ithnen
den Rat, sich nach Peru zu begeben, um die

.KBG der Vorstidte von Lima zu untersuchen.

In Lima angekommen, erfuhren die deutschen
Studenten von den Peruanern, dafl die KBG
von Lima wegen des Sendero Luminoso (=
»Leuchtender Pfad», peruanische Guerillabewe-
gung) in einer sehr schwierigen Situation sei-
en, und man empfahl ihnen, doch die KBG
von Oruro zu besuchen...

Die Frage bleibt offen: Handelt es sich um
eine wirkliche Krise? Von welcher Art von
Krise sprechen wir?

VI Ein neuer Stil taucht auf: Eine neue
«Ekklesiogenese»

Die KBG sind weder in einem Labor noch in
einer Werkstatt fiir Pastoral entstanden, son-
dern im Leben, und das Leben ist immer neu
und schépferisch. Es gibt zwar eine Art von
KBG, die vielleicht in eine Krise geraten ist,
aber das Leben geht weiter, und die erfahrenen
Leute mit ithrem guten Gespiir und ihrer Weis-
heit verstehen es, sich auf die neuen sozialen
und kirchlichen Verhiltnisse einzustellen.

Wir erleben das Auftauchen einer neuen Art
von KBG, in der, ohne mit einer friitheren
Tradition zu brechen, neue Wege eroffnet und
neue Gesichtspunkte betont werden.

Obwohl wir wissen, dafl es gefihrlich ist,
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allzu schematisch vorzugehen, wagen wir es
doch, einige der Verinderungen, die wir erle-
ben, dialektisch darzustellen, um die Vorginge
zu erkliren und zu systematisieren.

Vom Politischen zum Sozialen und Zivilen: Die
politische Dimension 1m weiten . Sinne 1st
nicht etwa aus dem Bewufitsein der KBG
verschwunden, aber angesichts eines gewissen
Mifltrauens gegeniiber den Parteien zieht man
es vor, sich im sozialen (Solidarititsarbeit)
und im zivilen Bereich (Gruppen und Vereini-
gungen von Nachbarn, Jugendlichen, Frauen,
fiir Menschenrechte, die Verteidigung des Bo-
dens, den Schutz des Lebens...) einzumischen.

Vom Exodus zum Exil, von der Verinderung
von Strukturen zum Uberleben und zum
Schutz des Alltagslebens in Zeiten des Neoli-
beralismus: Einen schnellen Strukturwandel
stellt man sich nicht mehr so leicht vor, erst
recht nicht die Machtiibernahme durch die
linken Krifte; man kimpft lieber darum, zu
iberleben, das Alltagsleben unter den Bedin-
gungen der kleinen Leute zu sichern, und das
ist etwas ganz anderes als die von der Postmo-
derne verfochtene Privatheit; es gibt Wider-
stand, es gibt einen Kampf fiir das Leben,
doch ohne den - vielleicht ein wenig naiven -
Optimismus der 70er Jahre, als man meinte,
die Befreiung sei um die nichste Ecke zu
finden. Eher als mit dem Exodus fiihlt man
sich mit dem Exil wesensverwandt, einer Zeit
der Geduld und des Widerstands in Erwartung
besserer Zeiten.

Vom Prophetisch-Apokalyptischen zum Weisheit-
lichen: Die Prophetie? hat man nicht etwa
aufgegeben oder halt sie fiir unnotig, weder ist
die Prophetie durch eine entfremdende Mystik
ersetzt worden noch sind die Gotzen des To-
des oder die apokalyptischen Drachen ver-
schwunden; vielmehr lebt man eine christliche
Erfahrung, die enger an der Weisheit des Vol-
kes in der Alltiglichkeit, an einem eher prakti-
schen Erfahrungswissen ankniipft, ohne die
mystische Begeisterung der Revolution, aber
mit dem Realititssinn des Alltagslebens in
seiner Armseligkeit, seiner Prosa, seiner Ge-
wohnlichkeit, seinen Widerspriichen, immer
mit dem Wunsch, all dies zu liberwinden, fiir
das eigene Leben und das der anderen zu
kimpfen in einem Geist des Glaubens und der
Hoffnung auf Gott; das Prophetische ver-

schwindet zwar nicht, aber es scheint dem
Weisheitlichen Platz zu machen, der Weisheit
der Sprichworter, der feinen skeptischen Iro-
nie des Kohelet, der Geduld eines Hiob, dem
das Schweigen Gottes angesichts des Bosen zur
Frage wird, dem vertrauensvollen Beten der
Psalmen, aber auch dem der Liebe des Hohen-
liedes.

Von einem gewissen kirchlichen ElitebewufStsein
zur Volksreligiositit: Die KBG sehen nicht von
oben auf das tbrige Volk herab, wie dies
vielleicht einmal geschehen sein mag, sondern
fiihlen sich mit allen andern als Volk; und
dies gilt auch fiir die Ausdrucksformen der
Volksreligiositit, an der sie teilhaben und die
sie mit dem Wort zu erhellen versuchen. Es
gehort zum weisheitlichen Denken, den gan-
zen Reichtum aller menschlichen kulturellen
und religiésen Traditionen ohne Fundamenta-
lismen oder Dogmatismen zu schitzen zu
wissen.

Von der blofSen soziodkonomischen Analyse zur
Einbeziehung der kulturellen Vermittlung: Die
KBG iiberwinden allmihlich das etwas starre
Schema «Sehen, Urteilen, Handeln» und eine
liberwiegend soziodkonomische Sichtweise, in-
dem sie sie durch andere Elemente wie etwa
die kulturelle Vermittlung, die Feier, die Ach-
tung vor der Besonderheit einer jeden Gruppe,
das Geltenlassen der Unterschiede erweitern;
auf die soziookonomische Analyse eines neoli-
beralen Gesellschaftsmodells, dessen Konse-
quenzen man am eigenen Leibe spiirt, wird
nicht verzichtet, aber man erginzt sie durch
andere anthropologische und kulturelle Ele-
mente, denn auch das Volk lebt nicht vom
Brot allein, sondern braucht das Fest, um
seiner Hoffnung Nahrung zu geben und die
Utopie vorwegzunehmen.

Vom Voluntarismus der Praxis zur Erfabrung der
Geschenkhafligkeit: Zeichneten sich die KBG in
fritheren Zeiten durch ihr etwas voluntaristi-
sches, ethisches politisches Engagement aus, so
stellen sie heute thr soziales, ziviles Engage-

‘ment in einen grofleren Zusammenhang, be-

ziehen es ein in eine Atmosphire des Gebets,
des Danks fiir das tigliche Leben, fir die
Erfahrung von = Gemeinschaft, eine Atmo-
sphire des Glaubens und Betens, die bisweilen
sogar an die gewisser charismatischer Gemein-
den erinnern mag.
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Von einer patriarchalen  Kirche zu  ener
Sfamilidren Gemeinschafi mil weiblichern Gesicht:
Die «laikale» und kirchenamtliche Dimension
der KBG ist nicht neu, ebensowenig die Tatsa-
che, daff viele der KBG von Frauen begriindet
und angeleitet werden; neu ist jedoch das
wachsende Bewufitsein von der Rolle der Frau
in Gesellschaft und Kirche und das Bewuf3t
sein, dafl die Kirche der Frau einen groflen
Freiraum der Beteiligung bieten muf§ und das
miitterliche Antlitz Gottes widerspiegeln soll:
Die eher weisheitlich gepragte, konkrete Di-
mension, von der wir zuvor sprachen, hingt
sicherlich gerade mit der Prisenz der Frauen
in den KBG zusammen.

Diese Merkmale der Ekklesiogenese, die vie-
lerorts zutage tritt, allerdings je nach Ort und
historischem Kontext mit unterschiedlichen
Akzenten, sind im Vergleich zu den traditio-
nellen Merkmalen der KBG der 70er und 80er
Jahre relativ neu.

VII. Bewertung und Herausforderungen

Natiirlich kann man diese Merkmale spiritua-
listisch und reduktionistisch interpretieren, so
als wiirden aus den KBG nach und nach
bloRe Gebets- und Gottesdienstgruppen der
Pfarrgemeinde ohne besonderes Engagement,
ohne gesellschaftliche oder kirchliche Bedeu-
tung, ohne prophetische Stimme. Oder so als
seien sle mit einer Gruppe charismatischer
oder pfingstlerischer Erneuerung gleichzuset-
zen. Diese Gefahr mag sicherlich fiir manche
KBG bestehen. Und genau dies wiirden sich
einige Kreise der Kirche vielleicht auch
wiinschen.

Die Lesart, die ich vorschlage, ist eine ande-
re
Mit der dem Volk und gerade den Frauen
eigenen Weisheit haben die KBG erkannt, daff
es jetzt nicht darauf ankommt, Schemata oder
Schlagworte der Vergangenheit zu wiederho-
len, die nicht der Gegenwart entsprechen, son-
dern im neuen soziookonomischen und kirch-
lichen Kontext von heute den neuen kairos zu
leben. -

Statt eine frontale Auseinandersetzung mit
dem derzeitigen 6konomischen oder kirchli-
chen System zu suchen, die unméglich und

auf Dauer frustrierend ist, haben die KBG
sich dafiir entschieden, eine neue, andere Art
von Gesellschaft und von Kirche zu leben zu
beginnen, ein kommunitires, organisiertes
Modell, das mit den Bediirftigsten solidarisch
und human ist, die Unterschiede respektiert,
fir die Armsten offen ist und sich um die
Alltagsprobleme des Volkes kiimmert (Arbeit,
Verkehrswesen, Nahrung, Krankheit, Woh-
nung, Schule, Alkoholismus, moralische Ver-
wirrungen, verwahrloste Kinder, alleinstehende
Miitter, alte Leute...), mit einem Glauben, der
eng mit dem Leben verbunden und in die
verschiedenen Kulturen eingebunden ist, der
in den Festen gefeiert wird und der Hoffnung
des Volkes Nahrung gibt. Sie bekimpfen nicht
in erster Linie das kirchliche und pfarrge-
meindliche System, sondern bieten eher Alter-
nativen im Sinne eines neuen Modells von
Kirche, einer partizipatorischen Laienkirche,
die als ganze Amter wahrnimmt und missio-
narisch ist, mit einer Pluralitit von Diensten,
einer Kirche, in der das arme Volk und in
diesem die Frauen und die jungen Leute be-
reits Subjekte und Vorkimpfer der Evangelisie-
rung sind.

Sicherlich werden manche meinen, dieser
neue Stil bedeute ein Aufgeben des wur-
spriinglichen Ideals der KBG. In Wirklichkeit
jedoch. ist er nicht ein Schritt zuriick, sondern
ein Schritt nach vorn. Diese langwierige An-
strengung des Aufbaus ‘einer neuen sozialen
und kirchlichen Struktur, ausgehend von der
Gemeinde, in Freiheit und Partizipation, ist
im Grunde ein prophetisches Ferment mit
enormen Auswirkungen auf die neoliberale
(konsumistische, ausgrenzende, individualisti-
sche) Gesellschaft von heute und auf die heuti-
ge Kirche selbst mit ihrer Sehnsucht nach der
Christenheit (der alten oder einer neuen). Es
ist weder feige Flucht noch blofer Riickzug, es
ist eine Stirkung der Gemeinschaft und threr
Hoffnung, eine Stirkung des Glaubens im
Licht des Wortes, es ist eine Zeit der Schwan-
gerschaft in der Hoffnung, daf all dies eines
Tages Friichte tragen wird. Die Frau in der
Apokalypse (Offb 12) bekimpft den Drachen
nicht frontal, sie kimpft, indem sie inmitten
der Geburtswehen neues Leben zur Welt
bringt und sich dann fiir eine Weile in die
Wiiste zuriickzieht. Die KBG von heute han-
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deln wie die Frau, die ein wenig Sauerteig mit
drei1 Maff Mehl vermischt, in der Hoffnung,
daff das Ganze durchsduert wird (Mt 13, 33).
Auch wenn viele von ihnen es nicht bewufit
wahrnehmen oder sprachlich zum Ausdruck
bringen konnen, sind die lateinamerikani-
schen KBG dabei, die Geburt eines alternati-
ven Modells von Gesellschaft und von Kirche
vorzubereiten, indem sie gegentiber der herr-
schenden neoliberalen und der revolutioniren
Ideenwelt der 70er Jahre eine alternative Visi-
on hervorbringen, die Gesellschaft und Kirche

I L. Boff, Die Neuentdeckungder Kirche. Basisgemein-

den in Lateinamerika (Mainz 1980) 53-76. (Der Titel des
Originals lautet «Eclesiogenése» [Ekklesiogenese]; dem-
gegeniiber ist der Titel der deutschen Ausgabe leider
abgeschwichtund entradikalisiert, Anm.d.Red.).’
2 Wir machen dennoch einige bibliographische Angaben:
José Marins y su equipo, Las CEBs son termémetro de la
Iglesia, in: Pastoral Popular (Santiago de Chile) Nr. 229
(Juni 1993) 9-13; Berma Klein Goldewijk, Konsolidierung
oder Krise kirchlicher Basisstrukturen?, in; CONCILIUM
5(1992) 419-424; P. Richard, La Iglesia de los pobres en la
década de los 90, in: Pasos (S. José de Costa Rica) Nr. 28
(April 1990) 10-16; G. Gutiérrez, Die historische Macht
der Armen (Miinchen/Mainz 1984); Gabriel Ignacio Rod-
riguez, Relagdo entre as comunidades eclesiais de base e a
hierarquia, in: Perspectiva teologica 21 (1989) 51- 70; J.
Comblin, La iglesia latinoamericana desde Puebla a Santo
Domingo, in: J. Comblin/].I. Gonzilez Faus/]. Sobrino
(Hg.), Cambio social y pensamiento cristiano en América
Latina (Madrid 1993) 29-56; R. Muifioz, Experiencia
popular de Dios y de la Iglesia, in: Cambio social y
pensamiento cristiano en América Latina, aaO. 161-179;
Versch., Santo Domingo. Ensaios Teologico-pastorais
(Petropolis 1993); Guia de las comunidades para la Iglesia
y el mundo (Lago Agrio, Vicariato de Sucumbios, Ecuador
1990); CEBs, Una nueva forma de ser Iglesia (Santa Cruz,
Bolivien 1993).

3 Neoliberalismo y pobres. El debatecontinental por la
justicia (Santafé de Bogota 1993).

4 V. Codina/]. Sobrino, Santo Domingo ‘92. Crénica
testimonial y analisis contextual (Santander 1993); Santo
Domingo en el caminar de la Iglesia, in: Paginas (Lima)
Nr. 119 (Febr. 1993); V. Codina, Nuevos rostros en Santo
Domingo: Paginas Nr. 122 (Aug. 1993) 49-61; N. Arntz
u.a., Retten, was zu retten ist? Die Bischofsversammlungin
Santo Domingo zwischen prophetischem Freimut und
ideologischem Zwang (Luzern 1993); Santo Domingo,
Ensaios Teologico-pastorais (Petropolis 1993).

5> Die Texte der Schluffdokumente von Medellin und
Puebla sind auf deutsch zuginglich: Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz (Hg.), Die Kirche Lateinameri-
kas. Dokumente der II. und III. Generalversammlungdes
Lateinamerikanischen Episkopates in Medellin und Pue-
bla (Stimmen der Weltkirche 8), Bonn 1979.

6 «comunidad de fe, culto y de amor». Folgt man der

wie ein Sauerteig zu durchsduern vermag,.

Sicher bedeutet all dies auch eine grofle
Herausforderung fiir die KBG und verlangt
grofle Urteilskraft, um nicht von ihrem wirkli-
chen Weg abzukommen.

In der gegenwirtigen neoliberalen wund
kirchlichen Abenddimmerung gehen die KBG
mit dem Herrn voran, wie die Emmausjiinger,
und lernen, das Leben, das Wort und das Brot
miteinander zu teilen. Der Geist des Herrn,
der sie ins Leben rief, zeigt ihnen auch jetzt
immer wieder mit seiner Weisheit den Weg.

von Papst Johannes Paul II. autorisierten Fassung des
Schlufdokuments in der vom Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz herausgegebenen Ubersetzung (Stim-
men der Weltkirche, Nr. 34, Bonn 1993), so fehlt in Nr. 61
jeder Hinweis auf eine «Kultgemeinschaft»A.d.0.).

7 J. Marins, Las CEBs son termémetro de la Iglesia,
@17

8 J. Comblin, A nova Evangelizacio: Santo Domingo,
Ensaios Teologico-pastorais (Petropolis 1993) 215.

? Waihrend der Versammlung von Santo Domingo, als
die Bischofe sich sehr dagegen sperrten, fiir das bei der
Conquista und der ersten Evangelisierung angetane Un-
recht offentlich und feierlich um Vergebung zu bitten,
waren es die KBG von Santo Domingo, die auf die Gefahr
aller méglichen innerkirchlichen und sogar polizeilichen
Schwierigkeiten eine als Massenveranstaltung begangene
«Eucharistiefeier der Bitte um Vergebung» organisierten,
und zwar am 27. Oktober auf der Plaza Bartolomé de las
Casas in der Nihe des Dominikanerklosters, in dem
Montesinos seine berithmte prophetische Predigt zugun-
sten der Indigenas gehalten hatte.

Ausdem Spanischen tibers. von Victoria M. Drasen-Segbers
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