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5 Der Begriff naskh spielt auch eine Rolle als terminus
technicus in der wissenschaftlichen Exegese des Korans.
Eine scharfsinnige neuere Studie zu diesem Thema ist das
Buch von John Burton, The Sources of Islamic Law
(Edinburgh 1990).

6 Die von klassischen muslimischen Gelehrten bezoge-
nen Positionen in dieser Frage wie z.B. die Schriften des
Andalusiers Abu Muhammad ben Ali ben Hazm (gest.
1064) haben weithin zu den am genauesten und
ausfiihrlichsten dokumentierten Lehrmeinungen gehort.
Eine neue Sudie zu diesem Thema: H. Lazarus-Yafeh,
Intertwined Worlds (Princeton 1992).

7 Historiker fiir islamische Geistesgeschichte bemerken
regelmifig, daf dieser Vorwurf anfinglich viel heftiger
gegen die jlidischen Heiligen Schriften erhoben wurde,
aber spiter in gleicher Weise verallgemeinernd auch auf
die christlichen Schriften angewandtwurde.

8 Fiir die romisch-katholische Kirche bildet die
Erklirung Nostra actate des Zweiten Vatikanischen Konzils
einen wichtigen Schritt in dieser Richtung. Fir emn
Studium dieses Textes und der thm zugrundeliegenden
Textversionensiche: M. Ruokanen, The Catholic Doctrine
of Non-Christian Religions (Leiden 1992). Eine arabische
Ubersetzung der Erklirung ist zu finden in: Al-Wathai'q
al-Majma‘iyyah (Antilyas, Libanon, 1984) 861-867.

9 Der Begriff der prophetischen Stindelosigkeit (‘ismah)
hat eine ansehnliche Literatur hervorgebracht. Eine langat-
mige Darstellung reprisentativer Positionen ist zu finden
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Mittelalters keine griindliche Erforschung des
wahren Islam gab, mit dem sie doch im Mit-
telmeerraum in nahere Berithrung kam, trug
dazu bei, daf sich die Gemeinschaftsstruktu-
ren, die Tradition, das Gesetz und die Theolo-
gie des Islam neben der Kirche zu einer eige-
nen, besonderen Weltreligion entwickelten. Es
gab allerdings Ausnahmen von der Nichtbe-
achtung des Islam durch die Kirche. Ein
Mann monastischer Friedfertigkeit, Petrus Ve-
nerabilis (T 1156), versuchte, die Kreuzziige in
ein gewaltfreies kithnes Missionsunternehmen
umzuwandeln, und erteilte den Auftrag zur
ersten Ubersetzung des Korans ins Lateinische.
Der Charismatiker Franz von Assisi (T 1226)
begab sich nach Agypten, wo die Kreuzfahrer
Damiette belagerten, und predigte im Feldla-
ger des Sultans. Der Theologe Thomas von
Aquin (t 1274) verschaffte dem Christentum
neue Vitalitit durch seine denkerische Begeg-
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nung mit der islamischen Philosophie. Von
seinem Zufluchtsort in den Alpen aus emp-
fahl Johannes von Segovia ( 1456), sich dem
Islam friedlich und durch Studium zu nidhern
statt mit dem Schwert. Nach der Einnahme
von Konstantinopel durch die Turken (1453)
|schrieb der prophetische Visionir Nikolaus
von Kues (T 1464) eine Abhandlung tiber den
Koran und befiirwortete eine einzige Religion
in einer Vielfalt von Riten. Diese Stimmen
durchbrachen die Monotonie der Kirche des
Mittelalters, die ihre Bestimmung allzuoft in
einem Triumph der kirchlichen Institutionen
und in weltlichem Erfolg suchte und den
Muslimen mit den Kriegen der groflen
Kreuzziige (1095-1270) entgegentrat.

Zu Beginn der Neuzeit kam es zur Heraus-
forderung durch die von Martin Luther
(t 1546) angefiihrte Reformation, welche die
Kirche zwar ihrer sehr notwendigen inneren
Reform zuwandte, sie aber nicht darauf aus-
richtete, in dieser Zeit der geographischen
Entdeckungen mit der Erforschung der Welt-
religionen einschliefflich des Islam zu begin-
nen. Mit der Verherrlichung der Vernunft in
der Zeit der europiischen Aufklirung (17.-18.
Jahrhundert) konzentrierte sich der Westen
immer mehr auf sein Wissen, seine Freiheit
und sein Wohlergehen. Der militirische
Schutz der Kolonialmichte verstirkte die
Uberlegenheit des Westens iiber andere Zivili-
sationen und erzeugte den Geist missionari-
scher Aktivitit, die den Heiden das Heil zu
bringen suchte. Das forderte eine Geistesver-
fassung, die den Westen zum Mafistab der
Kultur machte und die Kirche verleitete,
aulerhalb der Grenzen ihres Glaubensdeposi-
tums keine Heilswirklichkeit zu sehen.

Es brauchte Zeit und ging bis zum zwanzig-
sten Jahrhundert, bis die Kirche sich als pil-
gerndes Volk sah, das zusammen mit der
Mehrheit der Menschheit, die anderen Religio-
nen angehort, auf dem Weg zu Gott ist. Aus
diesem neuen Blickwinkel der Selbstwahrneh-
mung sieht sich die Kirche dazu aufgefordert,
Ausschliefflichkeitsanspriiche zuriickzuweisen,
sich ein weites, Fremdes einbeziehendes Glau-
bensverstindnis anzueignen und sich fiir ande-
re Kulturen und Religionen zu 6ffnen. Wenn
die Kirche am Ende ihres zweiten Jahrtau-
sends von einem Selbstgesprich zu einem

Gesprich von Angesicht zu Angesicht und zu
partnerschaftlicher Zusammenarbeit mit ande-
ren Religionen tiberzugehen versucht, dann
hat sie wieder einmal mit dem Kernproblem
der Religion zu ringen, mit der Kommunikati-
on zwischen Gott und dem Menschen tiber
den Sinn unseres Lebens und Sterbens. In der
sich. verindernden Welt von heute sind die
Weltreligionen nicht mehr in geographische
Grenzen eingeschlossen. Eine grofle Volker-
wanderung ist im Gang. Die moderne Kom-
munikationstechnologie und der schnelle in-
ternationale Reiseverkehr machen in dem ei-
nen Weltdorf andere Religionen uns und un-
sere Religion ihnen gegenwirtig. In dieser Be-
gegnung von Weltreligionen, von Christentum
und Islam im wirklichen Leben kénnen auf-
grund der ihnen gemeinsamen Prinzipien ei-
ner weltweiten Sicht und eines missionari-
schen Dranges beide ihre wachsende Sorge um
die Welt als ganze zum Ausdruck bringen und
auch ihre gemeinsamen Wurzeln im abrahami-
tischen Glauben erblicken.

2. Was ist ein wirklicher Dialog?

Wenn Christen ihre Hinwendung zu anderen
Weltreligionen beschreiben, dann ist es bei
ihnen tblich geworden, von «Dialog» zu spre-
chen, statt - wie frither - von «Mission».
Ungeachtet der vielen Anstrengungen, die von
Katholiken und Protestanten auf den Dialog
verwandt werden, ist es doch noch nicht zu
einer umfassenden Sicht seines Wesens und
seiner Natur gekommen. Es ist nicht klar, ob
sein zentraler Schwerpunkt religiés oder sozial
oder eine Mischung von beidem ist. Die wahl-
lose Verwendung des Wortes «Dialog» kann
der triigerischen Vermutung Vorschub leisten,
dafl ein und derselbe methodische Ansatz auf
alle Weltreligionen anzuwenden sei, wobei nur
wenig auf die grofle Spannweite ihrer tat-
sichlichen spezifischen Unterschiede geachtet
wird. Mit halben Losungen wie Relativismus
und Synkretismus ist die Frage nicht geldst,
worin die Weltreligionen sich tiberschneiden
und worin sie sich unterscheiden.

Der Dialog hat sich auch mit dem Verdacht
auseinanderzusetzen, daf es sich dabei nur um
eine andere Taktik der fritheren Mission oder
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um eine Methode zur Selbstdurchsetzung
gegeniiber weniger erfahrenen Partnern hand-
le. Manche Zusammenkiinfte zum Dialog
fithrten zu polarisierten Diskussionen, andere
sanken ab auf die Ebene von Nettigkeiten
einer Art «Pingpong»Diplomatie. An solchen
Gefahren fehlt es auch im muslimisch-christli-
chen Dialog nicht. Bei Christen iiberschattet
die Notwendigkeit, die Bedeutung, die Jesus
von Nazaret fiir alle Menschen hat, zu vertei-
digen, oft den Glauben daran, daf§ alle Reli-
gionen eine Antwort des Menschen auf die
Offenbarung Gottes beinhalten. Dementspre-
chend neigen Muslime dazu, den Dialog fiir
einen heimlichen Proselytismus und fiir einen
subtilen Bekehrungsversuch zu halten. Sie be-
merken auch eine Kluft zwischen den potenti-
ellen Partnern eines Dialogs, auf den Muslime
im allgemeinen in Geisteshaltung und Studi-
um weniger vorbereitet sind. Wenn ein wirkli-
cher Dialog zustande kommen soll, so darf er
nicht in ungleichgewichtiger Konfrontation
oder in Form von Kompromissen verlaufen,
sondern er mufl in lebendigem Zeugnis und
in redlichem Verhalten zueinander in Gottes
Dienst bestehen. Es wird noch viel Zeit brau-
chen, bis der Dialog als etwas gesehen wird,
das etwas Neues entstehen liflt, als ein
schopferischer Prozef eines Menschseins, das
Gott in verschiedenen Kulturen und Religio-
nen dient.

Der Dialog mit dem Christentum oder an-
deren Weltreligionen ist fir die meisten Mus-
lime nicht von vordringlichem Interesse. Man-
che fithrende muslimische Gelehrte akzeptie-
ren aber ein gewisses Mafl an kulturellem
Pluralismus, da sie sich bewuf$t sind, daR der
Islam in der modernen Welt nicht isoliert
leben kann. Sie verspiiren, dafl die Erneue-
rungskrifte von der Last der mittelalterlichen
Vergangenheit des Islam niedergedriickt wer-
den, und sie sehen, daff sie mit threm Stand-
punkt in eine Konfrontation mit einer wach-
senden fundamentalistischen Mehrheit ver-
wickelt werden. Sie verweisen auf Anlasse, bei
denen Muhammad in einen Dialog mit Chri-
sten eintrat, erinnern an Perioden der mittelal-
terlichen Geschichte, als der Islam durch die
Begegnung mit der christlichen Kultur neue
Lebenskraft gewann, und sie werden sich
bewufit, daff die modernen Strukturen des

Herzen und von

Islam in unvermeidlichem Kontakt mit dem
Westen ausgebildet wurden. Als Frucht ihres
Austausches mit westlichen Gelehrten méch-
ten sie praktisches Fachwissen erwerben und
nicht religiose Kenntnisse. Durch das Aneig-
nen eines Instrumentariums wie z.B. der histo-
risch-kritischen Methode, der Quellenkritik
und von Computerprogrammen zur Textana-
lyse hoffen sie, ihre Sicht der Religionsge-
schichte weiterentwickeln zu konnen. Wenn
sie eigene Losungen fiir die Probleme der
Moderne finden, statt einfach die unsrigen zu
kopieren, wiirden sie befihigt, eine echte Re-
form des Islam einzuleiten. Oder um es poin-
tiert zu sagen: Christen suchen den Dialog der
Religionen, Muslime mdochten wissenschaftli-
che Zusammenarbeit.

1L Der Islam und das Christentum

Muslimische Apologetik und christliche Pole-
mik (und umgekehrt), die sich im Mittelalter
entwickelten und sich bis heute wiederholen,
konzentrieren sich auf die Hauptdogmen der
Trinitit, der Menschwerdung und der Erlo-
sung. Dabei haben sie aber den springenden
Punkt verfehlt, weil keiner dem anderen auf
dessen eigenem Grund und Boden begegnet.
Dieses Muster lebt bis heute fort in der
gegeniiber dem Islam weithin unnachgiebigen
Haltung der Ostkirchen, die aus deren grofier
Isolierung, langen Leiden und der bangen Sor-
ge um ihr Uberleben angesichts einer oft
intoleranten muslimischen Mehrheit hervor-
ging. «Liebe die Muslime, aber nicht den
Islam!», lautet eine Maxime, die irrefithrend
ist, denn sie verkennt, dafl Liebe die anderen
in dem achten muf, was sie in ihrem tiefsten
thren Wurzeln her sind.
Ohne Liebe zum Islam werden Christen zu
den Wahrheiten, die er enthilt, keinen Zugang
finden. Die lange Geschichte des Islam zeugt
fiir seine Wahrheit, die religiose Praxis der
Muslime zeugt fiir seine fortwihrende Lebens-
kraft. Islam und Christentum erscheinen als
zwei parallel verlaufende Entwicklungen, die
aus einem gemeinsamen Ursprung heraus-
wachsen, aus Gottes Selbstoffenbarung an die
Menschheit in einem Wort, wie es im Glauben
an den einen Gott erfahren wird; und beide
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eilen einer unbekannten Zukunft und einem
gemeinsamen Ziel, der Auferstehung, entge-
gen. Innerhalb dieses Parallelismus gibt es
grofle Unterschiede. Das Christentum erfihrt
sich als durch das menschgewordene Wort
Gottes vermittelt, der Islam versetzt den Glau-
benden als Hérer des Wortes unmittelbar in
die Gegenwart Gottes. Der Christ bezieht seine
Inspiration aus dem Gebet Jesu, das Gott als
«abba», als «unseren Vater» anredet; der Mus-
lim findet seine geistige Energie in Allah, dem
Einzigen, der wirklich sagen kann «Ana», «Ich
bin» (wenngleich es von einer menschlichen
Zunge ausgesprochen wird).

1. Eins in Abrabam?

Der Glaube Abrahams an den einen Gott
vereint Judentum, Christentum und Islam als
aufeinanderfolgende Ausdrucksweisen des Ver-
trauens auf Gott. Als Abraham sich auf seine
Wanderschaft begab, brach er mit den alten
Gottern und nahm auch nicht die Gotter des
neuen Landes an. Vielmehr setzte er sein Ver-
trauen auf den namenlosen Gott, den Gott
jenseits aller Gotter und ohne eine feste
Wohnstitte, der ihn aus seinem Land in eine
neue Heimat gerufen hatte. Diese Religion des
Sich-Verlassens auf Gott wurde zur gemeinsa-
men Wurzel des Judentums als der Religion
der Hoffnung, des Christentums als der Reli-
gion der Liebe und des Islam als der Religion
des Glaubens. Der Islam sieht sich als zugleich
am Ende und am Anfang dieser Entwicklung
stehend. In einem gewissen Sinn ist der Islam
in der Kette der drei Offenbarungsreligionen
das Endglied, das Tora und Evangelium, die
Botschaften des Mose und Jesu, durch den
von Muhammad verkiindeten Koran bestatigt.
In der Gegenrichtung geht der Islam hinter
Judentum wund Christentum zuriick und
unterlduft seine Schwesterreligionen, indem er
seine Urspriinge auf die Urreligion zuriick-
fithrt, die dem Adam offenbart und von Mu-
hammad, der sein Modell in Abrahams Unter-
werfung an den einen Gott findet, der Verges-
senheit entrissen wurde.

Seit seinem Beginn ist der Islam die Weltre-
ligion, die dem Christentum in Raum und
Zeit am nichsten steht. Er war durch alle

Zeiten weltweit sein geographischer Nachbar
und theologisch sein Zwillingsbruder. Durch
thre Nihe zueinander mit Blindheit geschla-
gen, waren muslimische und christliche Augen
unfihig, genaue Konturen wahrzunehmen.
Wihrend das Judentum auf dem Glauben
griindet, daf Gott zu Israel, seinem aus-
erwihlten Volk, gesprochen hat, hat das Chri-
stentum im Wort des Christus Jesus die mes-
sianische Erflillung des ithm vorangegangenen
Judentums gesehen. Der Islam jedoch hat sich
gleich von Anfang an aufgrund der Riickkehr
zur Urreligion Abrahams als Nachfolgerin sei-
ner beiden Vorliuferinnen bezeichnet. Das
Christentum, die Schwester in der Mitte, sicht
sich gegentiber der ilteren Schwester als den
Neuen Bund an, war aber auflerstande, sich
gegeniiber dem nach ithm kommenden Islam
zu definieren. Der Islam nimmt die vorteilhaf-
te Stellung der letzten der drei Schwesterreli-
gionen ein, die auf ihre Vorgingerinnen als
auf Geschichte von einst, als auf blofle Vor-
spiele zu ihrer universalen Botschaft zuriick-
blicken kann. Diese Sicht hat den Islam mit
einem Gefiihl der Uberlegenheit erfiillt, das
noch verstirkt wurde durch seine Expansion
zu einem Weltreich, das sich fortgeschrittene
Zivilisationen, die in den von ihm eroberten
Gebieten gebliiht hatten, anverwandelte.

2. Der Islam und das Judenchristentum

Das Selbstverstindnis des Islam als einer Re-
form, welche die Religion Abrahams wieder-
herstellt, unterstiitzt eine Sicht der Beziehung
zwischen dem Islam und dem frithen Juden-
christentum, die zwar eines genauen wissen-
schaftlichen Beweises entbehrt, aber doch auf
dem soliden Grund des gemeinsamen Ur-
sprungs aufruht. Die Kirche war einst eine
Kirche aus Juden und Heiden. Aufgrund ge-
schichtlicher Umstinde (nach der Zerstorung
Jerusalems und dem Zusammenbruch des Bar-
Kochba-Aufstandes im Jahre 135) entwickelte
sie sich in zwei Stringe. Westlich des Jordans
sozusagen wurde durch Paulus, den Apostel
im griechischen Gewand, die Heidenchristen-
heit zum hellenistischen Christentum, und es
entwickelte sich rund um den Kern einer
Sohn-Gottes-Theologie - einschlieflich so zen-
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traler Lehren wie Dreifaltigkeit, Menschwer-
dung und Erldsung - zur mafigebenden Kir-
che. Ostlich des Jordans fand das Judenchri-
stentum im semitischen Islam eine Weiter-
fihrung durch Muhammad, den Apostel in
arabischem Gewand. Dieser entwickelte das
Erbe einer Knecht-Gottes-Theologie (mit ei-
nem Akzent auf einem kompromifSlosen Mo-
notheismus und einer lebhaften Eschatologie)
weiter. Ohne wesentlich neue Erkenntnisse aus
archiologischen Ausgrabungen oder aus der
Entdeckung von Handschriften wird es
schwierig sein, iiber eine historische Kluft von
fast fiinfhundert Jahren hinweg eine Linie
direkter Abhingigkeit zwischen dem Juden-
christentum und dem Islam zu ziehen. Eher
wird man zugeben miissen, dafl heterogene
Traditionen zu Muhammad gelangten, unter
ihnen nicht nur judenchristliche (man denke
z.B. an Elkesaiten und Ebioniten), sondern
auch andere verdringte christliche Anschauun-
gen (zB. Monarchianismus, Sabellianismus,
Monophysitismus und Nestorianismus), die
von der mafigebenden Kirche mit dem Bann
belegt worden waren. Die verschiedenen
Stringe fremden Vokabulars im Koran ein-
schlieflich dthiopischer Ausdriicke sind Belege
dafiir, daR Muhammad Verbindung zu einer
Vielfalt sektiererischer Traditionen hatte.

3. Der Jesus des Korans

Der Islam als die jiingste der groflen Weltreli-
gionen und als einzige, die noch nach dem
Christentum kam, nahm von Anfang an
gegeniiber dem Christentum eine selbst-
bewuflte Haltung an, nicht undhnlich der Art
und Weise, wie das Christentum gegeniiber
dem Islam Stellung bezog; und er schmiedete
sich sein eigenes Bild von Jesus, nicht
unihnlich der Art und Weise, wie das Neue
Testament Johannes den Taufer herabstufte.
Der Jesus des Korans, der Messias und Gottes-
knecht genannt wird, predigte die Wahrheit
und bestand darauf, dafl er blof} ein Mensch
sei. Seine jungfriuliche Geburt aus Maria ist
ein Werk der gottlichen Allmacht, und seine
Kraft, Wunder zu wirken, ein Handeln, zu
dem Gott ihn bevollmichtigt. Jesus bekriftigte
die Botschaft, die Gott durch Mose zu den

Juden herabgesandt hatte, und sagte voraus,
daf nach ihm ein Bote mit einem aufs
hochste zu preisenden Namen kommen werde.
Nach muslimischer Auffassung ist dieser Gott-
gesandte nicht der Heilige Geist, sondern Mu-
hammad.

Die Juden versuchten, Jesus zu toten, aber
sie haben nicht ithn umgebracht oder gekreu-
zigt. Sie haben einen anderen getotet, und
Gott hat seinen Knecht in den Himmel
entriickt. Das Geheimnis, das das Ende des
Lebensweges Jesu umgibt, 6ffnet die Tir fir
seine Riickkehr in der Parusie, die im Koran
nur dunkel erwahnt wird.

In der Tradition (Hadith), dem grundlegen-
den zweiten Corpus religiéser Quellen nach
dem Koran, lebt der Islam in der gespannten
Erwartung des zweiten Kommens Jesu, das in
das Reich des Friedens und der Gerechtigkeit
miinden wird, in dem Muhammad keine Rol-
le spielt. Am Ende der Zeit wird Jesus in hell
strahlendem Gewand mit gesalbtem Haupt
und mit einem Speer in der Hand auf die
weile Arkade des Osttores von Damaskus nie-
dersteigen, um den Antichrist zu toten. Er
wird nach Jerusalem ziehen, das frithmor-
gendliche Gebet nach muslimischem Brauch
verrichten und die Welt von allen Un-
gliubigen und ihren Symbolen reinigen. Alle
«Leute des Buches» werden an ihn glauben
und nur noch eine einzige Gemeinde, die des
Islam, bilden, und es wird das Reich der
Gerechtigkeit und des vollkommenen Friedens
errichtet werden. Das Reich Jesu, des verherr-
lichten Gottesknechtes, wird vierzig Jahre lang
dauern. Auf es folgt «die Stunde», das Ende
der Welt an dem Tag, an dem Gott allein bei
der allgemeinen Auferstehung zu Gericht sit-
zen wird. Besonders im Schiitentum wurde die
Utopie vom Ende der Zeit verbunden mit der
Idee des «Mahdi», des Wiederherstellers der
Religion und der Gerechtigkeit, der sich in
aller Herrlichkeit als der erwartete Herrscher
erhebt und aus der Familie des Propheten
hervorgeht. Diese Erwartung eines Wiederher-
stellers der Religion, der der Religion den
Riicken stirkt und dem Islam wieder zu seiner
urspriinglichen Vollkommenheit verhilft, wur-
de zur Triebkraft vieler Erneuerungsbewegun-
gen im Islam.

Der Koran lifit die Christen als Leute des
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Buches gelten, ohne zu fordern, daf sie sich
zum Islam bekehren, und er spricht von den
Ménchen wegen ihres Betens und ihrer De-
mut mit Hochachtung. Was der Koran von
den Christen am meisten erwartet, ist das
Bekenntnis, dafl es nur einen einzigen
hochsten und allmidchtigen Gott gibt - mit
anderen Worten: eine echte Anerkennung der
wesentlich monotheistischen Botschaft des Is-
lam ohne jede trinitarische Mifldeutung. Im
Koran tadelt Jesus seine Gemeinde wegen des
tritheistischen Begriffes von Gott als Vater,
Mutter und Sohn, und lehnt es ausdriicklich
ab, Gottes Sohn zu sein. Der Grund fiir diese
Kritik mag wohl nicht nur in Muhammads
eigenen MiRdeutungen der Trinitdt liegen,
sondern auch in Mifiverstindnissen seiner sek-
tiererischen Informanten tber Gott als Ur-
sprung, Wort und Geist. Dasselbe ist zu sagen
in bezug auf die Interpretation des Kreuzesto-
des Jesu und der damit zusammenhingenden
Begriffe Inkarnation und Erlésung und ver-
schiedener Formen des Verstindnisses des Gei-
stes Gottes im Koran.

LI Mubammad und der Koran

Die in diesen und anderen Fragen, worin sich
die beiden Religionen unterscheiden, erzeugte
Spannung = wurzelt im  Offenbarungsver-
stindnis: Das islamische Offenbarungsver-
stindnis ist statisch, das christliche dyna-
misch. Der Islam teilt nicht die christliche
Sicht einer fortschreitenden Offenbarung in
der Natur, der Geschichte Israels, der Person
Jesu von Nazaret, in den Weltereignissen und
in den Zeichen der Zeit. Der Islam unterschei-
det kategorisch zwischen dem Boten und der
Botschaft. Fiir das Christentum ist der Ver-
mittler der Botschaft zugleich die Botschaft
selbst. Das Christentum sieht Gott in der
Person Jesu Christi, des Gotteswortes, das
Mensch geworden ist, offenbart. Fir den Is-
lam offenbart sich Allah in seiner Rede, im
Wort, das Buch, nimlich der Koran, geworden
ist. Mit anderen Worten: Menschwerdung
steht gegen Buchwerdung (incarnatio/inlibra-
t10).

GemiR dem Islam gibt es nur eine einzige
wesentliche Gottesoffenbarung, die im Laufe

der Zeit von den Propheten ohne jeden eige-
nen Beitrag wiederholt wird: Gott ist ein einzi-
ger, der Schopfer dieser Welt und der Richter
in der zukiinftigen Welt. Von Adam bis zu
Muhammad, dem Siegel der Propheten, sind
die Boten menschliche Wesen und von Gott
erwihlte Sprachrohre der Offenbarung, durch
die Gott die in einem himmlischen Buch
aufgezeichnete Urwahrheit zur Sprache bringt.
Gott allein ist der Autor der offenbarten
Schrift. Sein Wort geht unangetastet durch
den Boten hindurch, den es weder verwandelt
noch vergéttlicht. Da der Koran Gottes ureige-
nes Wort ist und bleibt, enthilt er einzig
Gottes Stimme ohne jede zusitzliche mensch-
liche Rede. Er ist buchstiblich, Wort fiir
Wort, Gottes Wort. Er enthilt nichts von
Grund auf Neues, denn er bringt das
Allerilteste zur Sprache: die Urbotschaft, die
vor Muhammad noch nie in arabischer Spra-
che zu vernehmen war.

Am Vorabend des Auftretens des Islam wa-
ren der an Stammesgruppen und &rtliche Kul-
te gebundene Polytheismus und der Fatalis-
mus mit dem Gefithl, daf die Zeit alle
menschlichen Werke auslésche, ohne dafd
Hoffnung auf ein Leben nach dem Tod war,
nicht mehr imstande, der Probleme Herr zu
werden, vor denen die Araber damals standen.
Ubertritt zum Christentum oder Judentum
hitte jedoch bedeutet, es mit fremden
Michten zu halten und die Eigenstindigkeit
zu verlieren. Muhammad, ein mekkanischer
Kaufmann, der als armer Waise aufwuchs und
mit vierzig Jahren zum Prediger wurde, sah
die offene Bresche im Dilemma der Araber.
Christliche Ménche rezitierten ihre heiligen
Schriften in Aramiisch, und die Juden studier-
ten ihre heiligen Buchrollen in Hebriisch; es
war keine arabische Ubersetzung der Bibel
angefertigt worden. So verschaffte er den Ara-
bern eine Heilige Schrift in ihrer eigenen
Sprache, den arabischen Koran, im Stil
dhnlich den inspirierten Spriichen der altara-
bischen Wahrsager.

Zum Entschluf, den Koran zu verkiinden,
wurde Muhammad gedringt durch sein tiefes
Bewuftsein, von Allah zu seinem Boten beru-
fen zu sein. Dieses prophetische Bewufitsein
machte fiir ihn die Vorliufer, die er in der
heiligen Geschichte erblickte, von Noah und
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Abraham und Jesus bis hin zu den Heroen
der arabischen Uberlieferung zu Prototypen
eines Modells: der Rettung des Gesandten
durch Gott. Der Bote gewinnt die Oberhand
dank der vom Himmel kommenden Strafe,
die iiber seine Gegner verhingt wird, weil sie
die Botschaft zurtickweisen.

Muhammad wurde am Wendepunkt seines .

Lebens von Gott gerettet. Nur von einer klei-
nen Gruppe von Jiingern in Mekka akzeptiert
und von seinem Stamm als Prophet abgelehnt,
begann Muhammad wegen des langsamen Fin-
treffens der Rache Gottes zu zweifeln. In Me-
dina, einer von seiner Heimatstadt etwas ent-
fernten Oase, erwihlten streitende Parteien
Muhammad zum Schiedsrichter in ithren Strei-
tigkeiten untereinander und mit drei kleinen
arabisierten jiidischen Stimmen, die unter ih-
nen lebten. Muhammad erkannte die giinstige
Gelegenheit und entschloff sich 622, mit sei-
nen Anhingern nach Medina auszuwandern.
Durch seinen Auszug, die Hedschra, wurden
seine Anhidnger zu Fliichtlingen und Dissiden-
ten, die thre Stammes- und Blutbande aufgege-
ben hatten und sich auf den Weg eines totalen
Konflikts mit ithren Verwandten in Mekka
begaben. In der darauf folgenden Schlacht bei
Badr (624) fihrte Muhammad seine Anhinger
zu einem erstaunlichen Sieg tiber die Mekka-
ner. Er war iiberzeugt, daf Gott ihn gerettet
habe, indem er seine Engel in den Kampf
eingreifen und seinen Gesandten tber die
Ungldubigen triumphieren lieff. Der Sieg wur-
de besiegelt mit der Eroberung Mekkas durch
Muhammad (630) und die Zerstérung seiner
Gotterbilder. Am Ende seines Lebens war Mu-
hammad zum Fiihrer der nunmehr vereinten
Araber geworden, zu ihrem Propheten und
Staatsmann in dem aufs Ganze gehenden
Kampf des Dschihad. Vom kérperschaftlichen
Blutvergiefen von Badr an geriet die Ge-
schichte des Islam in den. Spannungsbogen
zwischen Ringen um Gott und Kampf um die
Herrschaft.

Der Tag der Rettung hatte einen Effekt
dhnlich dem der Rettung der Leute des Noah
aus der Sintflut und des Volkes des Mose vor
der Streitmacht des Pharao. Das dnderte die
Richtung der Botschaft Muhammads von der
Predigt einer Reform zur Grindung einer un-
terschiedlichen Glaubensgemeinschaft. Entge-

gen seiner Erwartung hatten die Juden in
Medina sich geweigert, die Botschaft des Ko-
rans und seine Prophetengeschichten als eine
religiose Bestitigung ihrer hebriischen Schrif-
ten anzunehmen. Angesichts dieser Weigerung
inderte Muhammad die Kibla, die muslimi-
sche Gebetsrichtung, von Jerusalem weg nach
Mekka hin und ersetzte den Monat Aschura
mit seiner Fastenpflicht durch den Ramadan.
Die Kaaba, das heidnische Heiligtum in Mek-
ka, wurde zum rituellen Zentrum des muslimi-
schen Gottesdienstes. Im Herzen Mekkas als
das Haus Allahs stehend, war sie, wie man
annahm, von Abraham errichtet worden, in
welchem der Islam seine religiosen Wurzeln
und seinen monotheistischen Ursprung ent-
deckte.

Die theologische Umorientierung des Islam
hatte auch ernste Konsequenzen fiir seine Hei-
lige Schrift. In gewisser Weise wurde der Ko-
ran selbst zum «Furkan», zum Symbol der
Scheidung und Rettung. Vorher war der Ko-
ran eine Sammlung gottlicher Machtzeichen,
von Erinnerungen und Geschichten von
gottlichen Strafen gewesen, die im Gebet rezi-
tiert wurden, und eine Mahnung fiir die Ge-
genwart oder ein Gedenken an die Vergangen-
heit. Nunmehr aber gelangte Muhammad da-
hin, daf er ihn als ein Buch (Kitab) verstand,
das zur Quelle und Autoritit der islamischen
Religion in Glaube und Praxis wurde -
dhnlich der Tora und dem Evangelium in den
Hinden der Juden bzw. Christen. Das Heilige
Buch, der Koran, war geboren mit seinen
Gesetzen und Regeln fiir ein geordnetes Ge-
meinschaftsleben (wenngleich es in seiner jetzi-
gen Buchform aus der Zeit nach dem Tod
Muhammads stammt). Der Koran als rezitier-
tes Gotteswort lebt weiter im tdglichen Ritual
des islamischen Gebetes, in welchem der Mus-
lim Gott naherkommt als irgendwo sonst.

IV, Islamisches Gebet, islamische Zeit und
islamisches Denken

1. Das islamische Gebet

Islamisches Beten ist mehr als Rezitieren des
Korans. Es bildet den konkreten Ausdruck der
Unterwerfung unter Gott im tiglichen Leben
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der muslimischen Gesellschaft. Wihrend Chri-
sten das liturgische Gebet als ein Meditieren
iiber die Liebe Gottes erfahren, betrachten
Muslime 1hr rituelles Gebet nach Inhalt, Ge-
betsweise und Zeit des Vollzugs als einen Akt
des Gehorsams gegeniiber Gott. Der Muslim
begibt sich ins Gebet mit Hilfe seines Ohrs
und seines Herzens, indem er auf das rezitierte
Wort des Korans hért und indem er fiir die
gottliche Majestit, von der es spricht, durch
symbolische Gebirden der Hingabe Zeugnis
ablegt. Das rituelle Gebet des Islam (Salat)
setzt sich zusammen aus zwei Hauptelemen-
ten: aus leiblichen Gebirden der Unterwer-
fung unter Gott wie Aufrechtstehen, Sichver-
neigen und Sichniederwerfen, und einem
Hoéren auf die Verlesung des Korans in Gehor-
sam gegeniiber dem Wort Gottes, und zwar zu
fiinf genau bestimmten Tageszeiten.

Im Gebet ist der Muslim par excellence
Hoérer des gottlichen Wortes. Bei der Verle-
sung des Korans und dartiber hinaus erfihrt
er Gott als den Redenden. Er horcht auf die
makellose, unvergingliche Botschaft, wie sie
von Gott in klarem Arabisch fehlerlos und
nicht in andere Sprachen {ibersetzt ergeht.
Indem er in der Gegenwart Gottes steht, sich
vor ihm verneigt und zu Boden wirft, bringt
er konkret zum Ausdruck, was es heiflit, Mus-
lim zu sein, nimlich ein Mensch, der sich
Allah als sein Knecht hingibt - das tagliche
Ritual, als Ausdruck des Knecht-Gottes-Para-
digmas, das den Islam im Innersten beseelt.
Die Ordnung der fiinf genau festgesetzten
Gebetszeiten liefert den Tagesrhythmus fiir die
islamische Gesellschaft, ihnlich den Gebetszei-
ten, die den Tageslauf der Monche regeln. Es
ist so, als wire der Mikrokosmos der Monchs-
regel auf den Makrokosmos des tiglichen Le-
bens der Muslime {iibertragen worden, und
zwar durch den Brauch des Gebets, das die
Herrschaft des gottlichen Gesetzes, der Scha-
ri’a, tber die muslimische Gesellschaft ver-
sinnbildlicht.

Das rituelle Gebet, das sich zu einer gesetz-
lich vorgeschriebenen Verpflichtung verhartet
hat, und der tigliche Brauch, sich mit dem
Korper zu Boden zu werfen, hat den Durst
nach Gotteserkenntnis und Gottesliebe, der
die Sufis, die Mystiker des Islam, beseelt, nicht
gestillt; sie brachen auf, um das gottliche Wort

in der Morgendimmerung der Schépfung zu
entdecken. Bis zu den Sufis hing der fiir die
Menschheit entscheidende religiose Moment
an einem einzigen Punkt: an Abrahams ehr-
furchtsvoller Anerkennung des einen wahren,
namenlosen Gottes. Die Sufis verlegten diesen
Moment in die Priexistenz zuriick, als alle
Menschen die Selbstoffenbarung Gottes zum
ersten Mal horten und verstanden. Durch eine
Praxis namens dhikr, einer Anamnese oder
Erinnerung an Gott (die der «mneme Theou»
und dem hesychastischen Gebet der &stlichen
Christenheit ihnelt) kehren die Mystiker
zurlick zu ihrem ersten Ursprung am Tag des
Bundesschlusses, an dem alle Glieder der
Menschheit (als Lichtpartikel oder Samen in
den prophetischen Urahnen symbolisch ent-
halten) einen Eid des Bundes und der Bezeu-
gung Allahs als des einen und einzigen Herrn
schworen. Durch dhikr, verstanden als die
titige Erinnerung an das erste Wort Gottes,
versetzen sich die Mystiker in Gottes Gegen-
wart, die in ihrem Herzen offenbart wurde,
und werden sich bewuflt, dafl einzig und al-
lein der Herr seiner Knechte, kein anderer
und nichts anderes, sagen kann «Ich bin»
(«Ana»). Indem sie so zur Ewigkeit durchbre-
chen, erleben sie hier und jetzt im Augenblick
der Ekstase ihr uranfingliches Bei-Gott-Sein
wieder. Ob dhikr nun als individuelles Gebet
oder als gemeinschaftliche Zeremonie, als inti-
mes Gesprich oder als Tanz des aufler sich
geratenden Derwischs praktiziert wird, immer
deckt dhikr die Wurzeln des abrahamitischen
Monotheismus auf im uranfinglichen Be-
kenntnis von Gottes Einssein, wie es im Au-
genblick der mystischen Einigung mit dem
Gottlichen in den Herzen seiner Knechte
widertont.

2. Die islamische Zeit

Die Entdeckung des priexistenten Usprungs
der gesamten Menschheit am Tag des Bundes-
schlusses durch die Sufis hat eine Zeitdimensi-
on eingefithrt, die den gegenwirtigen Augen-
blick auf die Ewigkeit in der Vergangenheit
zuriickfiihrt und somit einen Ausgleich schafft
zum eschatologischen Vorwirtsdringen des
Korans aus der Gegenwart auf die Ewigkeit in
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der Zukunft hin, die erreicht wird im Zeit-
punkt des Auferstehungstages. Die Sufis hiel-
ten nicht nur Ausschau nach ihrem letzten
Schicksal, sondern nahmen dieses schon im
Hier und Jetzt vorweg im Licht der Gewiflheit,
am Tag der allgemeinen Auferstehung Gottes
Angesicht zu schauen und den Schall seiner
Stimme zu horen. In ithrem Gebet erfafiten sie
den Sinn der Zeit, der den Islam beseelt, und
zogen ihn in Erinnerung und Vorwegnahme
von seinen Enden in Priexistenz und Postexi-
stenz her in den Augenblick der mystischen
Erfahrung. Die sufitische Erfahrung gab ei-
nem islamischen Zeitbegriff Ausdruck, wo-
nach die Zeit sich erstreckt zwischen zwei
Tagen, dem des Bundesschlusses und dem der
Auferstehung. So gleicht sie einer Parabel, die
sich von Unendlichkeit zu Unendlichkeit er-
streckt, einem am Anfang und am Ende in der
Ewigkeit verankerten Bogen, der im Augen-
blick der Erinnerung und der Gewiffheit sei-
nen Scheitelpunkt erreicht. (Sie bildet weder
einen Zyklus immerwihrender Wiederkehr
noch beschreibt sie eine Figur linearen Fort-
schreitens; vielmehr bricht diese Auffassung
den Zeitzirkel auf und lenkt dessen Richtungs-
pfeil um.) Der Augenblick ist ein Zeitatom in
einer endlichen, aber unzusammenhingenden
Galaxie von Zeitpunkten, die ihre Parallele hat
in einem atomistischen Verstindnis des
Raums, der blof aus mathematischen Punkten
besteht.

Fir Muslime ist Gott der Herr des Augen-
blicks. Was Allah bestimmt hat, geschieht. Die
atomistische Struktur der Zeit durchzieht wei-
te Bereiche des muslimischen Denkens, ein-
schlieflich der juristischen und historischen
Literatur. Der Koran hat die vorislamische
arabische Auffassung vom Fatum, von einer
unpersonlichen Zeit iberwunden durch die
Idee von Gott als dem Herrn der Zeit, der die
Eckpunkte des Lebens des Menschen festsetzt
und jeden seiner Augenblicke lenkt. Die isla-
mische Tradition hat ferner die Auffassung
des Korans weiterentwickelt, welche die Zeit
als eine Reihe von vorherbestimmten Ereignis-
sen sieht, welche die gottliche Allmacht mit
dem gesicherten Eintreten jedes einzelnen Au-
genblickes innerhalb der Lebensspanne eines
Menschen verbindet. Vom Moment der Ge-
burt an bis zum festgesetzten Endpunkt des

Todes unterliegt das Dasein des Individuums
dem Dekret Gottes, das von Augenblick zu
Augenblick in Zeitatomen ergeht. In jedem
Moment ist Gott dabei, die Welt aufs neue zu
erschaffen. Es gibt keine Zweitursachen, und
das Universum wird fortwihrend aus dem
Nichts geschaffen.

Die muslimischen Theologen machten den
Atomismus zu einem Instrument der gott-
lichen Allmacht und Vorsehung und vertraten
die Uberzeugung, daf jeder Augenblick in der
Zeit vom ewig titigen Gott erschaffen wird.
Von sich aus ist die Schépfung ohne inneren
Zusammenhang, sie erscheint nur infolge der
gnadigen Zuverldssigkeit Gottes als ein
zusammenhingendes Ganzes. Sehr geistesver-
wandt mit dieser Sicht Gottes, wonach dieser
von Augenblick zu Augenblick als einzige
wahre Ursache in der Welt handelt, erweist
sich der Atomismus auch als eng verwandt
mit der arabischen Sprache, der echte Verben
fiir «sein» und «werden» fehlen und die eher
die Verbalaspekte des Vollendeten und des
Unvollendeten verwendet als die Tempora Ver-
gangenheit, Gegenwart und Zukunft.

3. Das islamische Denken

Mit dem Atomismus im Kern des islamischen
Denkens und Sprechens war eine theologische
Strategie gefunden, um die Abhingigkeit des
Knechtes von seinem Gott darzulegen und die
unmittelbare Konfrontation mit dem Tran-
szendenten ohne Rekurs auf einen Mittler zu
rechtfertigen. Das 1slamische Denken ent-
wickelte einen starken Sinn fiir die vertikale
Dimension der Theologie, die das Vertrauen
auf Gott, die Abhingigkeit vom Schopfer und
den Gehorsam gegeniiber dem Willen Gottes
betont. Es verkiirzte jedoch die horizontale
Dimension der Anthropologie, die autonome
Selbstverwirklichung der menschlichen Person,
die der Christ in Inkarnation und Erlésung
verwurzelt sieht. Das Mifiverhiltnis zwischen
diesen beiden Dimensionen des islamischen
Denkens, das alle Macht Gott zugeschrieben
und die Autonomie des menschlichen Han-
delns streng eingegrenzt hat, wurde nirgendwo
deutlicher als in dem groflen Disput um den
freien Willen und die Vorherbestimmung, der
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die muslimische Inquisition im 9.Jahrhun-
dert beschiftigt hat (zusammen mit der Frage
nach der Natur des Korans). Das Ergebnis
dieser Debatte war, daff im Islam die Ansicht
verbindlich wurde, Gott handle entsprechend
seinem Vorauswissen von dem, was er von
Ewigkeit her bestimmt habe. Deswegen lenkt
er alle Ereignisse und alle menschlichen Hand-
lungen, die mehr seine Schopfertaten denn
Wirkungen der menschlichen Handlungsfrei-
heit sind, obwohl die Menschen fiir alles, was
sie tun, sich zu verantworten und dariiber
Rechenschaft abzulegen haben.

V. Fundamentalismus und Ausblick auf die
Moderne

Man nimmt an, daf heute die Zahl der Musli-
me in der ganzen Welt fast eine Milliarde
erreicht hat, also ein Fiunftel der Menschheit
ausmacht. Der Islam nimmt die Mitte der
Welt ein. Er spannt sich wie ein breiter Giirtel
um den Globus, vom Atlantik bis zum Pazi-
fik; er umschlingt sowohl die Wohlhabenden
des konsumorientierten Nordens als auch die
Habenichtse des benachteiligten Siidens. Er
sitzt an den Wegkreuzungen zwischen Ameri-
ka, Westeuropa und Rufland einerseits und
~ Schwarzafrika, Indien und Ostasien anderer-
seits. Auch historisch gesehen, nimmt der Is-
lam eine Stellung an einem Kreuzungspunkt
ein, da es thm bestimmt ist, eine weltpoliti-
sche Rolle zu spielen und im nichsten Jahr-
hundert zur michtigsten Weltreligion zu wer-
den. Der Islam ist nicht auf eine bestimmte
nationale Kultur beschrinkt, er ist eine welt-
umspannende Macht. Da er sich von Marok-
ko bis Mindanao erstreckt, setzt er sich aus
funf geographischen Blocken zusammen: aus
den Muslimen Schwarzafrikas, der arabischen
Welt, der Region der Turkvolker und des
Irans (einschlieflich Mittelasiens), den Musli-
men Stdindiens und den Bewohnern des in-
donesischen Archipels. Wihrend das Christen-
tum zu den Volkern hinausging, ist der Islam
im Lauf der Geschichte organisch gewachsen,
indem er sich in benachbarte neue Gebiete
ausgedehnt hat, ohne sich je wieder aus ihnen
zuriickzuziehen (mit Ausnahme Spaniens, aus
dem er gewaltsam vertrieben wurde, und des

Balkans, wo heute in Bosnien etwas Ahnliches
im Gang ist).

Fir den Islam begann das 20. Jahrhundert
mit der Hoffnung auf Sikularisierung, und es
geht jetzt zu Ende mit der Furcht vor dem
Fundamentalismus. 1924 erklirte Kemal Ata-
tiirk das gottliche Gesetz der Schari’a fiir
aufgehoben, und er sikularisierte das damals
stirkste muslimische Reich auf der Welt, das
tirkische Reich der Osmanen. 1979 fiihrte
Ayatollah Khomeini die iranische Revolution
zum Triumph und inspirierte so eine Reihe
verschiedenartiger fundamentalistischer Trends,
die in der muslimischen Welt girten. Die Welt
des Islam blickt mit Sehnsucht zuriick auf das
Mittelalter, in dem ihre Religion und Kultur
eineiige Zwillinge zu sein schienen und die
christliche Welt ihr lernend zu Fiflen safi. Sie
versplirte mit Enttiuschung, dafl die westli-
chen Ideale des Nationalismus, des Sozialis-
mus und des Kapitalismus, die seit dem Zwei-
ten Weltkrieg in die muslimische Welt ge-
bracht wurden, fiir die vielfachen Probleme,
vor denen der Islam in der modernen techno-
logischen Welt steht, keine wahren Lésungen
gebracht haben. Mit den Schlagworten «Der
[slam ist die Losung» und «Allah ist die
Antwort» setzen die Fundamentalisten ihre
Hoffnungen auf die Utopie einer Riickkehr zu
einer idealisierten frithmuslimischen Gemein-
de. Der «Islam» wird als das einzige Prinzip
angesehen, das die Kraft der muslimischen
Gesellschaft neuzubeleben und diese zu einer
neuen (oder alten) Ordnung im islamischen
Staat zu fihren vermag, der das islamische
Gesetz zu seiner Regel hat. Der Fundamenta-
lismus wird an seiner Fihigkeit getestet wer-
den, nach der Vorlage von gestern einen er-
folgreichen und stabilen islamischen Staat fiir
morgen zu organisieren.

Der Islam begann mit dem Verlangen Mu-
hammads, den Arabern die Botschaft Gottes
in threr Sprache zu bringen. Er war eine nach
Abraham modellierte und im Zeugnis fiir den
einen Gott verankerte Reformbotschaft. Er
verschaffte auch einen gemeinsamen Nenner
fur die widerspriichlichen Ansichten christli-
cher (und judenchristlicher) Gruppen, indem
er sie unter dem Knecht-Gottes-Ideal eines
kompromifilosen Monotheismus einigte. Da-
durch, daff er den abrahamitischen Monothe-
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ismus mit dem ikonoklastisch gereinigten ara-
bischen Kult verkniipfte und sich an sein
eigenes heiliges Buch hielt, begab er sich auf
den Weg zu einer von anderen getrennten
Religion. Diese Trennung wurde zu etwas Fe-
stem, als er seine Geschichte nicht nur im
Gebet schrieb, sondern auch mit Blut und so
straff in einen Spannungsbogen zwischen dem
Streben nach Gott und dem Kampf um
menschliche Herschaft gespannt war. Dem
Prozef seiner Entwicklung von einer Reform-
bewegung zu einer Religion wurde Vorschub
geleistet von der Welt der Christenheit, die
ithn blof8 als eine weitere Hiresie abtat (wie
z.B. Johannes von Damaskus t 749) und es
versiumte, inmitten einer wild wuchernden
Fiille einander widerstreitender Sekten, die an
den Rand der Christenheit gedringt worden
waren, auf seinen echten Aufruf zu einer Re-
form zu héren.

Indem der Islam seine eigenen Gesetze und
sein eigenes Ritual einfiihrte sowie sein eigenes
Zeitparadigma und sein Modell des atomisti-
schen Denkens entwickelte, definierte er seine
Mafstibe einer Weltreligion. Nach einer lan-
gen Geschichte der Konfrontation im Mittel-
meerraum im Laufe des Mittelalters und mit
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dem Zusammenbruch der Kolonialherrschaft
des Westens in diesem Jahrhundert hat der
muslimische Ruf nach Reform das Christen-
tum heute global gesehen eingeholt. Seine
neuen Dimensionen der Herausforderung und
des wachsenden Konflikts lassen sich nicht
mehr tbersehen.

Aus dem Englischen iibersetztvon Dr. August Berz
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