Bedrohungen

John Renard
Der Islam, das Eine und

das Viele

Einheit und Verschiedenheit in einer
weltweiten Tradition

In ihren Bildern vom Islam scheinen sowohl
Muslime als auch Nichtmuslime im groflen
und ganzen zu der Auffassung zu neigen, daf§
alle Muslime tatsichlich von derselben Art
sind, aber sie tun dies aus unterschiedlichen
Griinden. Die Bilder von einem monolithi-
schen Islam, welche Nicht-Muslime (besonders
europaische und amerikanische) sich machen,
entstehen oft aus einer Furcht vor dem Unbe-
kannten, die zu einer allzu grofien Vereinfachung
im Umgang mit «den anderen» verleitet. Diese
Furcht ist dann wieder umso verbitterter, als
sie genihrt wird von seit langem bestehenden
stereotypen Vorstellungen von den Muslimen
als Leuten, die kriegerisch gesonnen und zu
religiés motivierter und sanktionierter Gewalt-
tatigkeit neigen. '

Muslime neigen ihrerseits aus unterschiedli-
chen Griinden dazu, den Gedanken weit von
sich zu weisen, daf es verschiedene Arten von
Islam gebe. Einer dieser Griinde ist, dafl die
Art und Weise, wie in ihren Traditionen die
Uneinigkeit der Christen gesehen wird, ein
unannehmbares Bild einer Religionsgemein-
schaft bietet. Ein anderer Grund ist, daff ihr

eigenes Verstindnis einer wirklich weltum-
spannenden Gemeinschaft von Muslimen
bzw. ihr Wunsch, daff dies so sein moge,
keinen Raum lift fiir eine wirklich bedeuten-
de Unterschiedlichkeit innerhalb dieser Ge-
meinschaft.

Wenn die Tatsache, dafl Nicht-Muslime dem
Islam immer wieder eine nahtlose Einheit zu-
schreiben, auf einer ungerechtfertigten negati-
ven Vorstellung von den Muslimen als einer
menschlich homogenen Grofle beruht, so baut
das entsprechende Miflverstindnis auf musli-
mischer Seite auf einer gleichermaflen unkriti-
schen Idealisierung des Islam als religios
gleichformig auf. Die erste Charakterisierung
ist unfair, die zweite unrealistisch. Was notig
ware, ist die Fahigkeit, sowohl die religiose
Einbeit als auch die kulturelle Verschiedenbeit der
nahezu einen Milliarde von Muslimen auf der
Welt zu verstehen.

L Der Begriff der U m m a als weltweiter
Gemeinschaft

Zunichst wollen wir einen kurzen Blick auf
das tiefwurzelnde Empfinden der islamischen
Traditionen flir eine weltweite und alles
einschliefende Einheit bzw. auf den tiefwur-
zelnden Wunsch nach einer solchen Einheit
werfen. Seit den frithesten Tagen haben die
islamischen Quellen ein starkes Wertempfin-
den fir die universale Zielsetzung des von
Muhammad verkiindeten Glaubens gezeigt.
Diese Tradition und ihre Anhinger haben
einen gemeinsamen Glauben an die transzen-
dente Einheit Gottes und an das prophetische
Amt des letzten und endgiiltigen Gesandten
Gottes lebendig gehalten.

Der Islam ist oft mit Respekt vor dem
hohen Rang seiner religidsen Praxis als ein
Gebiude beschrieben worden, das auf den fiinf
Pfeilern der Orthopraxis steht, nimlich dem
finfmal tiglich vollzogenen Gebet in Rich-
tung Mekka, der einmal im Leben unternom-
menen Wallfahrt nach Mekka - falls Gesund-
heit und finanzielle Mittel dies erlauben -,
dem Fasten von Sonnenaufgang bis Sonnen-
untergang wahrend des Ramadans, des neun-
ten Monats des Mondjahres, dem Almosenge-
ben als einer Weise, wie man den empfange-
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nen Segen mit anderen teilt und Gott als dem
Geber aller guten Gaben die Ehre gibt, und
schliefflich einem Leben aus dem grundlegen-
den Glaubensbekenntnis: Es ist kein Gott
aufler dem Einen Gott, und Muhammad ist
Gottes Prophet. Oft hort man Muslime sagen,
wenn diese grundlegenden Symbole der Ein-
heit gegeben seien, dann seien alle scheinbaren
Ungleichheiten und alle scheinbare Uneinig-
keit eben blofle Scheinunterschiede und keiner
weiteren Diskussion wiirdig. Dies mag, aus
einem sehr minimalistischen Blickwinkel be-
trachtet, vielleicht so sein. Aber wenn man
sich vornimmt, den Islam und alle seine Er-
scheinungsformen detaillierter verstehen zu
lernen, dann entdeckt man rasch, dafl es da
tatsichlich bedeutende Unterschiede gibt.

1L Einbeit in Verschiedenheit

Wir wollen diese Einheit in Verschiedenheit
aus einigen unterschiedlichen Blickwinkeln be-
trachten. Erstens haben zwei grundlegend diver-
gierende Interpretationen der heiligen Ge-
schichte des Islam dazu gefiihrt, daff es zu der
heute klassischen Unterscheidung zwischen
sunnitischen und schiitischen Muslimen gekom-
men ist. Zweitens haben Unterschiede in der
regional bedingten Interpretation und daher
in der Anwendung des gottlich inspirierten
islamischen Rechtes ein reiches Erbe verschie-
dener «Schulen» mit verschiedenartigen Zu-
gingen zum religidsen Recht entstehen lassen.
Drrittens lassen die Wechselwirkungen zwischen
dem Islam und den vielfiltig verschiedenen
Arten kulturellen Mutterbodens, in denen er
in allen moglichen Weltgegenden Wurzeln ge-
schlagen hat, es gleicherweise niitzlich und
geradezu notwendig erscheinen, zu unterschei-
den zwischen den verschiedenen Weisen, wie
Muslime ihren Glaubensiiberzeugungen inner-
halb der vorgegebenen kulturellen Kontexte
Ausdruck verleihen. Viertens kann man zu der
weitergefaflSten Zielsetzung der Beschiftigung
mit dem Islam als einem weltumspannenden
Phinomen zuriickkommen und eine Vielfalt
verschiedener Stilformen beschreiben, wie der
Islam als Bekenntnis formuliert, gelebt und
interpretiert wird, Stilformen, die iiber kultu-
relle Grenzen hinweg zu beobachten sind.

Und schliefllich wollen wir noch ganz kurz auf
einige sektiererische Bewegungen blicken, die
zwar scheinbar islamischen Ursprungs, aber
tatsichlich von fragwiirdiger Echtheit sind.

1. Unterschiede in der Interpretation der
Geschichte

Die wohl in weitesten Kreisen bekannte Er-
scheinung von Verschiedenheit innerhalb der
weltweiten muslimischen Gemeinschaft ist die-
jenige, die in der Spaltung zwischen Sunniten
und Schiiten Gestalt angenommen hat. Man
kann zahlreiche Beispiele - wie etwa in den
Vereinigten Staaten von Amerika - anfiihren,.
wo Sunniten und Schiiten gemeinsame
Gebetsstitten haben und Gespriche tber
religiose Fragen fiihren. Manche werden dar-
aus den Schlufl ziehen, daf die wahrzuneh-
menden Unterschiede zwischen den Mitglie-
dern der beiden Gruppierungen blof§
nebensichlicher Art seien. Manche werden fer-
ner beobachten, daf man es kaum erlebt, dafl
Mitglieder verschiedener christlicher Denomi-
nationen gemeinsame Gottesdienste feiern,
worin sie einen Beweis dafiir sehen, daff Chri-
sten wirklich untereinander gespalten sind,
wihrend Muslime nur nominell gespalten sei-
en. Wir miissen aber zwei gewichtige Tatsa-
chen anerkennen: So wie allen Christen ein
Kern won  grundlegenden Glaubensiiberzeugungen
gemeinsam ist, so gilt dies genauso fir die-
Muslime. Und zweitens: Ebenso wie man
tatsichlich zweitrangige Verschiedenheiten in
den Ausdrucksformen des Glaubens und der
Praxis von Christen beobachten kann, so weist
auch die Weltgemeinschaft der Muslime un-
leugbare Unterschiede auf.

Diese Unterschiede sind in einem hohen
Maf auf zwei sich in bemerkenswerter Weise
unterscheidende Interpretationen entscheiden-
der Ereignisse in der frithen Geschichte des
Islam zuriickzufiihren; es sind, so kénnte man
sagen, unterschiedliche Geschichtstheologien. Nach
Muhammads Tod im Jahre 632 war die musli-
mische Gemeinschaft mit ihrer bis zum heuti-
gen Tag groflten Krise konfrontiert: Wie sollte
sie die legitime Nachfolge des Propheten si-
chern? Zwei Denkschulen begannen sich zu
bilden. Die Mehrheit war iiberzeugt, da Mu-
hammad nicht ausdriicklich einen Nachfolger
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benannt habe, bevor er starb, und daf es den
Altesten von Muhammads Gefihrten zukom-
me, aus ihrem eigenen Kreis einen zu wihlen,
der als erster Kalif (Stellvertreter, Nachfolger)
fungieren sollte. Sie wihlten den ehrwiirdigen
Abu Bakr, einen von Muhammads Schwie-
gervitern. Abu Bakr versah sein Amt zwel
Jahre lang. Als er starb, wurde Umar gewihlt,
und auf ihn wiederum folgte Uthman. Die
Mehrheit, die sich an diese Amtsnachfolge
hielt, wurde unter dem Namen «Leute der
Sunna (= Beispiel des Propheten) und der Ge-
meinschafi», kurz Sunniten, bekannt. Ein Bei-
spiel dafiir, auf welche Autoritit sich die Sun-
niten fiir den Beweis der Richtigkeit ihres
Standpunktes berufen, ist ein Hadith (ein Aus-
spruch) Muhammads, der besagt, daff seine
Gemeinde sich in 73 Sekten spalten werde,
von denen nur eine einzige gerettet werde. Auf
die Frage, welche denn gerettet werde, sprach
er von den Anhingern «der Sunna und der
Gemeinschaft», was er dann weiter definierte
mit dem Hinweis auf das, was er und seine
Gefihrten praktiziert hitten.

Eine Minderheit vertrat die Uberzeugung,
dafl Muhammad selbst tatsichlich seinen Vet-
ter und Schwiegersohn Ali als seinen Kalif
designiert habe. Die ersten drei Nachfolger,
die von der Mehrheit gestiitzt wurden, seien -
darauf bestanden sie mit allem Nachdruck -
Usurpatoren. Die Parteiginger (Schi'a = die
Partei) Alis bestanden auf ihrem Anspruch,
und nach der Ermordung Uthmans wurde
dann Ali Kalif, nach der Zihlung der Mehr-
heit als der vierte Kalif, nach Ansicht der
Schiiten jedoch als der erste rechtmifige.

Nach schiitischer Auslegung muff der
rechtmifige Nachfolger des Propheten von
seinem noch lebenden Vorginger designiert
werden, und er mufl aus der Familie Mu-
hammads stammen. Die klassische schiitische
Theologie lief darauf hinaus, eine Linie von
geistigen und biologischen Nachkommen des

Propheten anzuerkennen, deren Zahl je nach -

drei verschiedenen Zweigen des Schiitentums
mit finf, sieben oder zwolf Kalifen angegeben
wurde. Die schiitische Geschichtsdeutung mit
ithrer Erwartung der Riickkehr oder der erneu-
ten Erscheinung eines lange Zeit verborgen

gebliebenen geistigen Fiihrers, der ein Zeitalter

vollkommener Gerechtigkeit fiir alle herauf-

fithren wird, kann man im allgemeinen als
millennaristisch bezeichnen.

Heute sind annihernd achtzig bis neunzig
Prozent der Muslime Sunniten und der Rest
Schiiten, und von diesen die meisten solche
des Zweiges, den man als die Gruppe der
«Zwolfer-Schiiten» bezeichnet. Zu diesen Letzt-
genannten gehdren die iiberwiegende Mehr-
zahl der Iraner und eine knappe Mehrheit der
Iraker. Einige der bezeichnendsten Unterschie-
de zwischen sunnitischer und schiitischer Ein-
stellung zu religiésen Fragen liegen im Bereich
der Autoritiitsstrukturen und der Frommigkeits-
praxis. Was die Autorititsstrukturen betrifft, so
hat das Schiitentum eine mehr hierarchische
Einstellung zur religidsen Autoritit entwickelt.
Was die Frommigkeitspraxis angeht, so kom-
men die Unterschiede der schiitischen Praxis
z.B. zum Ausdruck in dem Brauch, die Griber
der Heiligen, der Imame, in frommer Vereh-
rung zu besuchen, ferner im Gedenken an das
erlosende Leiden von Mitgliedern der Familie
Muhammads.

2. Unterschiede in der Anwendung des offenbarten
Gesetzes

Als die muslimische Gemeinschaft sich tber
neue Gebiete auflerhalb Arabiens hinaus aus-
breitete, kam sie in Berithrung mit einem
weitgespannten Ficher von anderen Kulturen
und alten Rechtssystemen sowohl religioser als
auch weltlicher Art. Zu Muhammads Lebzei-
ten blieb der Umgang mit dem offenbarten
Gesetz (der Schari’a), wie dieses Schritt fur
Schritt im Koran und den Ausspriichen (Ha-
dith) des Propheten Gestalt angenommen hat-
te, relativ unkompliziert. In jeder neuen Kul-
tur aber, in allen unterschiedlichen ethnischen
und sozialen Verhiltnissen, sah man sich bei
der Anwendung des Gesetzes mit einer ganzen
Anzahl von Herausforderungen konfrontiert.
Seit dem frithen achten Jahrhundert ent
wickelte sich eine ganze Reihe von rechtswis-
senschaftlichen Methoden. Alle Muslime
stimmten im wesentlichen darin iiberein, dafl
der Koran und die Hadith-Sammlungen die
Grundlage des religiosen Rechtes darstellen.
Aber was sollte man tun, wenn eine Frage
aufgeworfen wurde, auf welche diese beiden
Quellen keinen Bezug nehmen? Eine erste
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Zuflucht mufite man dann bei der tat-
sichlichen Praxis (sunmna) der ortlichen Ge-
meinde suchen, einem von ihr gelebten consen-
sus (idjma’), der auf eine Art von sensus fidelium
hinauslauft. Wenn aber die tatsichliche Praxis
keine Basis fiir eine Regelung bot, konnte
man zur wohlinformierten Argumentation aus
analogen Fillen (giyas), wie sie von Rechtsge-
lehrten gepflegt wurde, seine Zuflucht neh-
men.

Unter den Sumniten haben vier der alten
Rechisschulen  bis heute tberlebt, die sich be-
sonders im Hinblick darauf unterscheiden,
inwieweit es zu akzeptieren ist, dafl man auf
juristische Vernunftargumente zuriickgreift.
An dem einen Ende des Spektrums steht die
Hanbali-Schule (oder madhhab), die - metho-
disch gesehen - vorsichtigste Schule. Ihr
EinfluBbereich ist im wesentlichen auf Arabi-
en beschrinkt. Am anderen Ende des Spek-
trums steht die Hanafi-Schule, die z.B. in der
Tiirkei, in Indien und Pakistan die beherr-
schende Stellung einnimmt. Dazwischen ste-
hen die Maliki-Schule, die den grofiten
Einfluff in Afrika hat, und die Schafi’i-Schule,
die heute in Siidostasien und Teilen Agyptens
eine gewichtige Rolle spielt.

Das schiitische Recht hat ebenfalls eine Ent-
wicklung won Schulen erlebt, deren wichtigste
sich dadurch unterscheiden, wie sie die Frage
beantworten, ob ein Muslim die Quellen un-
mittelbar selbst interpretieren darf oder aber
Anleitung dazu bei einem Rechtsgelehrten un-
serer Zeit suchen mufl. Die derzeit herrschen-
de Mujtahidi-Schule (oder Usuli-Schule), die
fiir das Recht auf unabhingige Forschung und
Auslegung eintritt, hat zumindest derzeit die
«Akhbaris» aus ihrer fiihrenden Rolle ver-
dringt. Ein integrierender Bestandteil der von
der Islamischen Republik des Iran einge-
fithrten Strukturen, und zum Teil dem Erfolg
der den Schah verdringenden Revolution im
Jahre 1979 zu verdanken, war die {ibermich-
tige Autoritit des Imams Khomeini als ober-
sten Gesetzgebers.

3. Unterschiede und kulturelle Mutterboden

Eine dritte Art von verschiedenartiger Vielfalt
hat zu tun mit der weiten Skala von Weisen
der Wechselwirkungen zwischen dem Islam

und unterschiedlichen Kulturen. Es kann von
Vorteil sein, hier von dem zweifachen
Phinomen der Islamisierung und der «Verein-
heimischung» zu sprechen. Islamisierungist der
Prozef, in welchem die religiése Tradition des
Islam ein entscheidender Faktor des Einflusses
auf eine Kultur oder eine ethnische Gruppe
oder ein Gebiet wird. «Vereinheimischung» ist
der Prozef, in welchem eine Kultur, eine
ethnische Gruppe oder ein Gebiet dem Islam
ihren eigenen Stempel aufdriicken. Zusam-
mengenommen, konnen diese beiden Prozesse
uns helfen, zu verstehen, wie und in welchem
Ausmafl z.B. der marokkanische Islam dem
indonesischen Islam ahnlich ist oder aber sich
von ithm unterscheidet.

Hier stellen wir wieder fest, dafl viele Musli-
me es vorziehen, solche Unterschiede als be-
deutungslos abzutun: Muslime seien Muslime,
und es spiele keine Rolle, wo sie leben.
Tatsachlich spielt dies eine groffe Rolle, nicht
so sehr fir den Inhalt ihrer grundlegenden
Glaubensiiberzeugungen oder fir die Praxis
der wesentlichen Pflichten als vielmehr fiir die
Art und Weise, wie der Islam sich fiir das
Identititsgefithl der Menschen auswirkt. In
Indonesien z.B. hat der Charakter des Islam
viel zu tun mit der langen Geschichte der
vielfiltigen religiosen Verschiedenheit in die-
sem Land und ebenso mit seiner Entschei-
dung, nach der Gewinnung der Unabhingig-
keit die islamische Schari’a nicht zum Rechts-
system des Staates zu erkliren. ;

Auch innerhalb einer besonderen Kultur
kann man wichtige Unterschiede der Art und
Weise, wie Muslime sich selbst und andere
sehen, feststellen. In Indonesien (besonders
auf der Insel Java) z.B. sind die Muslime
traditionellerweise in drei stark verschiedene
und weithin anerkannte Gruppen auseinander-
gefallen. Die Priyayi-Muslime haben ihre stark
betonten Bindungen an den Hintergrund ih-
rer Zugehorigkeit zur Aristokratie bewahrt,
und es kommen noch gewichtige Einfliisse der
hofischen Kultur und der Religion Indiens
hinzu.

Am anderen Ende des Spektrums gibt es die
Santris als die Bevolkerungsgruppe mit dem
starksten islamischen Selbstbewuftsein, die ein
lebendiges Empfinden fiir ihre Zugehorigkeit
zu einer weiter ausgreifenden muslimischen
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Gemeinschaft pflegen. Die Santris halten den
Gebrauch des Arabischen bei religiosen An-
lissen fiir besonders wichtig, worin sie ein
Symbol der Solidaritit mit den Ursprungs-
lindern des Islam im Nahen Osten sehen.

Zwischen diesen beiden Gruppen gibt es die
Mehrheit der Abangan, deren Islam immer
noch stark von Ortlichen Traditionen
eingefirbt ist. Man konnte eine dhnliche in-
nerkulturelle Vielfalt fiir eine ganze Reihe an-
derer wichtiger islamisierter Regionen auf-
zihlen.

4. Unterschiedliche Einstellungen, die siber
kulturelle Grenzen hinweg wirksam sind

Auf ein Verstindnis des Islam als einer welt-
weiten Erscheinung zurilickgreifend, kommen
wir schlieflich auch noch zu einigen Indikato-
ren von Verschiedenheiten, die {iber kulturelle
Grenzen hinweg wirksam sind. Hier kdnnen
wir uns nur ziemlich allgemein mit einer
Skala von Verhaltensweisen und geistigen
Grundeinstellungen befassen und weniger mit
besonderen Unterschieden der Frommigkeits-
formen und der Lebenspraxis. Diese Verschie-
denheiten, auf die man sich manchmal mit
solchen Etiketten wie z.B. «religids-kulturelle
Stilformen» bezieht, sind duflerst schwer defi-
nierbar und oft nur mit Mutmaflungen zu
beschreiben, denn sie lassen sich nicht einfach
klar umrissenen muslimischen Bevolkerungs-
gruppen zuordnen. Darum mufl man diese
Charakterisierungen mit einer gewissen Vor-
sicht verwenden. Hier stellen wir wvier unter-
schiedliche religiose Grundeinstellungen vor: die
traditionalistische oder konservative; die Hal-
tung der muslimischen Erweckungs- oder Er-
‘neuerungsbewegung; die adaptionistische, also
auf Anpassung an die Moderne bedachte; und
schliefflich die personalistische.
Wahrscheinlich die tiberwiegende Mehrheit
der Muslime auf der ganzen Welt ist traditio-
nalistisch oder religios konservativ. Der Islam und
seine historisch gewachsenen . Institutionen
siid fiir sie emm  fester Anker in der
_sturmischen See des sozialen Wandels und
Aufruhrs. Traditionalisten haben im allgemei-
nen kein brennendes Verlangen, in den
Topfen der Politik herumzuriihren oder Revo-

lutionen anzuheizen. Wie vermutlich die mei-
sten Mitglieder der meisten religiosen Tradi-
tionen blicken sie auf ihre Glaubensgemein-
schaft in der Erwartung, daR sie ihnen ein
Gefiihl der Stabilitit und Ordnung vermittelt,
wobel sie sogar tadelnswerte Gingelei einer
moglichen Anarchie vorziehen.

Eine immer lautstirker werdende Gruppie-
rung in vielen islamischen Lindern der ver-
schiedenen Weltteile sind diejenigen religitsen
Aktivisten, die wir als Miiglieder wvon Er
weckungs- oder Erneuerungsbewegungen bezeich-
nen mochten. Dies sind Muslime, die sehen
méchten, dafy religiose Werte wieder den Eh-
renplatz erhalten, den sie frither einmal im
Islam innehatten. Thr Ziel ist in vieler Bezie-
hung hochidealistisch, aber manche sind von
echt religiosem Eifer beseelt. Man muf§

sorgfaltig darauf achten, zu unterscheiden zwi-

schen solchen idealistischen Aktivisten und

‘jenen zu Gewalt neigenden einzelnen und

Gruppen, die hiufig als «Fundamentalisten»
bezeichnet werden.

Oft kann man horen, daR das Wort «Funda-
mentalisten» irrefiihrend dazu verwendet wird,
um damit Muslime zu bezeichnen, die Terror-
akte wie Geiselnahmen, Morde, Kamikaze-
bombenanschlige und dergleichen ausfiihren.
Printmedien und elektronische Medien cha-
rakterisieren diejenigen, die im Verdacht ste-
hen, solche Akte durchgefiihrt zu haben,
regelmdflig als fanatische oder fundamentali-
stische Muslime, vielfach deswegen, weil man
oft hort, dafl sie Parolen wie «Allah ist der
Hochste» ausrufen, dafl sie nach einem Djihad
(was leider oft mit «heiliger Krieg» iibersetzt
wird) gegen die Feinde des Islam rufen und
sich im allgemeinen offensichtlich religigser
Rhetorik bedienen.

Wir ziehen es vor, die Umschreibung «Mit-
glieder von Erweckungs- oder Erneuerungsbe-
wegungen» zu verwenden, statt von «Funda-
mentalisten» zu reden, weil ihre grundlegen-
den Glaubensiiberzeugungen und ihre Praxis
sie einen ordentlichen Platz mitten in der
islamischen Tradition einnehmen lassen. Un-
notig zu sagen, dafl - vor allem in Lindern, in
denen im Blick auf einen durchschnittlichen
Kriminellen kaum einmal betont wiirde, daf
er Jude oder Christ sei - manche Praktiken
der Medien der breiten Mehrheit friedlicher

215



BEDROHUNGEN

Muslime, die angesichts des Schauspiels riick-
sichtsloser Gewalt unter dem Banner des Islam
selbst entsetzt sind, unsiglichen Schmerz
zufiigen.

Keineswegs alle religiosen muslimischen Ak-
tivisten wiirden in allen Fillen zu Gewaltan-
wendung raten. Es gibt zahlreiche, vor allem
jiingere Muslime, die zwar mit den herrschen-
den Verhiltnissen nicht einverstanden sind
und leidenschaftlich auf Verinderungen drin-
gen, aber sie sind bemiht, solche Ver-
inderungen durch politische Mittel zustande-
zubringen. Uberdies ist es wichtig zu vermer-
ken, dafl vieles von dem, was mit dem Etikett
«islamischer ~Fundamentalismus»  versehen
wird, nur wenig oder gar nichts mit islami-
schen Werten als solchen zu tun hat, sondern
eher das Produkt eines revolutiondren als er-
nes wirklich religidsen Eifers ist. Dennoch
bleibt wahr, daf der Islam tatsichlich den
Kampf (djihad) gegen alle Arten von allgemein
“erkannter Ungerechtigkeit fiir berechtigt er-
kliart. In dieser Beziehung steht der Islam
nicht allein da, aber man miifite seine Quellen
verfilschen, wenn man in ihnen irgendeinen
positiven Hinweis auf Terrorismus oder gar
dessen Billigung finden wollte.

Eine dritte Grundeinstellung ist die von uns
als adaptionistisch bezeichnete, wenn auch man-
che die Bezeichnungen «modernistisch» oder
«reformistisch» vorziehen wiirden, wihrend
wiederum konservativere Muslime eher von
«Verwestlichung» oder vom Ausverkauf zugun-
sten kolonialistischer Wertvorstellungen spre-
chen. Adaptionisten sind diejenigen, die fiir
ein Verstindnis von Islam eintreten, wonach
dieser vollig vereinbar sei mit dem Besten aller
Fortschritte in allen Bereichen menschlichen
Wissens und menschlicher Erfindungskraft, ja
vielleicht sei er letztlich sogar verantwortlich
fiir all dies. Muslimische Mehrheiten haben
oft Kritik geiufert entweder an dem {iber-
triebenen Vertrauen in den Vernunftgebrauch
(wie in dem klassischen Fall der Mu'taziliten)
oder daran, dafl nichtislamischen Interessen
(die von vielen als «westlicher» Imperialismus
und Kolonialismus verstanden werden) Vor-
schub geleistet werde.

In der personalistischen Grundeinstellung fin-
det man einen roten Faden wieder, der sich
tiber Jahrhunderte hin durch eine Vielzahl

unterschiedlicher Entwicklungen innerhalb
des Islam zieht. Man findet diese Grundein- .
stellung konkretisiert z.B in der bedingungslo-
sen Ergebenheit eines religiosen Suchers gegen-
tiber einem der geistlichen Fiihrer in einer der
religiosen Bruderschaften und ebenso in der
absoluten Gefolgschaftstreue vieler iranischer
Revolutionire gegen den Imam Khomeini.
Wihrend Traditionalisten die stabile Einfér-
migkeit innerhalb einer Gemeinschaft suchen,
Anhinger der Erweckungs- oder Erneuerungs-
bewegungen darauf hoffen, dafl den religidsen
Regeln und moralischen Werten des Islam von
neuem eine zentrale Bedeutung zuerkannt
wird, und wihrend Adaptianisten sich be-
miihen, die Vereinbarkeit des Islam mit dem
grofleren Historiengemilde des menschlichen
Fortschritts rational zu beweisen, erkennen
Personalisten der Autoritit eines charismati-
schen Fithrers den hochsten Rang zu.

III. Sektiererische Entwicklungen islamischen
Ursprungs

Was schliefflich ist zu sagen iber jene Grup-
pen, die sich selbst als Muslime bezeichnen,
deren muslimische Identitit aber in den Au-
gen der iibergrofen Mehrheit der Muslime
fragwiirdig oder total zu verneinen ist? Mehre-
re solcher Entwicklungen haben besonders seit
dem 19. Jahrhundert in verschiedenen Teilen
der Welt begonnen. Schon im Mittelalter ist
die Gemeinschaft der Drusen entstanden, die
urspriinglich ein Ableger einer Dynastie der
Ismailiten oder «Siebener-Schiiten» war, die
auch als die dgyptischen Fatimiden bezeichnet
werden. In neuerer Zeit entstanden die Bewe-
gungen der Baha'i und der Abmadiyya. Und
im 20. Jahrhundert sind in den Vereinigten
Staaten von Amerika die beiden Gemeinschaf-
ten «Nation of Islam» und «Moorish Science
Temple» entstanden. Alle diese Bewegungen -
aufler den Drusen und der Baha’i-Gemein-
schaft - bestehen nachdriicklich darauf, dafl
sie. wahre Muslime seien. Schon ein kurzer
Blick auf einige der Schliisselpositionen ihrer
Lehren lift aber nur wenig Zweifel an den
guten Grinden zu, warum die zur Haupt-
stromung des Islam gehérigen Muslime sie als
auflerhalb der echt islamischen Gemeinschaft
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stehend betrachten. Hier finden sich z.B. die
Leugnung der Auferstehung, der Glaube an
eine prophetische Sendung nach Muhammad,
eine nur schwache oder gar keine Betonung
des tiglichen rituellen Gebetes oder anderer
wesentlicher Praktiken und so fort.

Zum Schluf} dieser Analyse kann man also
in jenem gewaltigen weltweiten Phinomen, das
unter dem Namen «Islam» bekannt ist, sowohl
Einheit als auch Verschiedenbeit ausmachen. Ei-
nerseits bietet der Islam als religiése Tradition
seinen Anhingern einen hohen Grad von Zu-
sammenhalt und Identitit als Mitglieder einer
weltweiten Glaubensgemeinschaft. Andererseits
aber spiegelt sich im Islam stindig eine
verbliiffende kulturelle, ethnische und von ge-
wissen Grundeinstellungen bestimmte Ver-
schiedenheit der Menschen wider, die sich
selbst Muslime nennen.

Aus dem Englischen iibers. von Dr. Ansgar Ahlbrecht

John L. Esposito
Islamische Bedrohung -

Mythos oder Realitit?

Waren die achtziger Jahre des 20. Jahrhunderts
bestimmt von der Furcht vor dem Export der
iranischen Revolution, so hat sich in den
neunziger Jahren die Furcht vor dem Schreck-
gespenst einer globalen islamischen Bedro-
hung vergrofertl. Man neigt dazu, die vielen
Gesichter, die der Islam heute hat, unter dem
Monolith «islamischer Fundamentalismus» zu-
sammenzufassen, was mit Gewalt und Terroris-
mus gleichgesetzt wird. Die Erinnerung an die
Anprangerung Amerikas als des «groflen Sa-
tans» durch den Ayatollah Khomeini, die Ver-
dammung Salman Rushdies, des Autors der
Satanischen Verse, die Geiselnahmen im Liba-
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non, Saddam Husseins Aufruf zum Heiligen
Krieg (Jihad) wiahrend des Golfkriegs im Jahre
1991, die Bombenattentate im New Yorker
World Trade Center, in Kairo und im
sudlichen Libanon, Furcht vor einer organi-
sierten und koordinierten Bemiithung des Iran
und des Sudan, den islamischen Radikalismus
zu férdern und auszubreiten - all das hat das
Bild des Islam als einer militanten, expansio-
nistischen Religion, die fanatisch antiamerika-
nisch ist und den Krieg mit dem Westen
beabsichtigt, verstirkt. Gleichzeitig waren die
Angriffe agyptischer Extremisten gegen kopti-
sche Christen in Agypten, die Auswirkungen
islamischer Regierungen im Sudan und Paki-
stan und der muslimisch-christliche Krieg auf
regionaler Ebene im Libanon Quelle grofler
Sorge fiir christliche Gemeinden.

I Wurzeln der Sorge und des MifSverstindnisses

Sowohl alte Rivalititen als auch aktuelle Konflik-
te haben so sehr die Unterschiede betont, daf}
die gemeinsamen monotheistischen Wurzeln
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