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Indonesien - Zusammen-
leben in einer
tiberwiegend muslimi-
schen Bevolkerung

1. Die fiinf Prinzipien der Verfassung

Indonesien ist ein Archipel, bestehend aus
13.667 Inseln, von denen iiber 6000 bewohnt
sind. Es ist ein Land mit einer Bevolkerung
von ca. 185 Millionen Menschen. Obwohl die
Mehrheit der Bevolkerung Muslime sind (ca.
85%), ist Indonesien kein islamischer Staat,
anders als sein Nachbar Malaysia, wo nur 50%
der Bevolkerung Muslime sind und dennoch
der Islam zur Staatsreligion erklart wurde. Die
Verfassung der Republik Indonesien, bekannt
als die «1945er Verfassung», garantiert Religi-
onsfreiheit fiir alle Biirger. Doch die Regie-
rung erkennt durch ihr Ministerium fiir Reli-
gion nur sechs Religionen als solche an,
nimlich: den Islam, den Protestantismus, den
Katholizismus, den Hindu-Dharmaismus, den
Buddhismus und den Konfuzianismus. Doch
werden von der Regierung auch Anhinger
anderer Glaubensrichtungen, die unter der Be-
zeichnung «Glaubensstromungen» («aliran-ali-
ran kepercayaan») bekannt sind, anerkannt.
Doch diese Glaubensstromungen werden nicht
als Religionen im engeren Sinne angesehen,
sondern als kulturelle Bewegungen. Deshalb
werden deren Anhinger nicht vom Ministeri-
um fiir Religion, sondern vom Generaldirekto-
rat fir Kultur des Ministertums fiir Erziehung
und Kultur betreut.

Die Verfassung von 1945 basiert auf der
Pancasila-Philosophie, die in der Praambel der
Verfassung niedergelegt ist. Pancasila bedeutet
«fiinf Prinzipien». Diese fiinf Prinzipien sind:
1. der Glaube an einen allerhdchsten Gott, 2.

ein gerechter und zivilisierter Humanismus, 3.
die Einheit Indonesiens, 4. die Souverinitit
des Volkes, geleitet durch die innere Weisheit
in der Einmiitigkeit, die aus den Beratungen
der Volksvertreter entsteht, 5. die soziale Ge-
rechtigkeit fiir die gesamte Bevolkerung Indo-
nesiens. Pancasila wurde, aufgrund nationaler
Ubereinstimmung und verfiigt von der bera-
tenden Volksversammlung im Jahre 1968, zur
einzigen Grundlage des sozio-politischen Le-
bens von Indonesien als Nation und Land.
Dies bedeutet u.a., daff alle sozialen, politi-
schen und sogar alle religiésen Organisationen
in ithren Satzungen erkliren mussen, daf8 Pan-
casila die Grundlage ihrer Organisation ist.

2. Religigses Leben in Indonesien

Die indonesische Gesellschaft ist durch ethni-
sche und kulturelle Pluralitdt mitsamt deren Ver-
astelungen gekennzeichnet. Wihrend wvieler
Jahrhunderte hat sich das indonesische Archi-
pel auf verschiedene kulturelle Elemente so-
wohl aus Indien, China und Saudiarabien als
auch aus Westeuropa eingestellt. Auch in der
gegenwartigen indonesischen Gesellschaft fin-
det man immer noch Elemente dieser kulturel-
len Beeinflussung: in der Sprache, der Klei-
dung, dem Essen, der Musik und den Tinzen,
in den Religionen oder ganz allgemein in der
Lebenseinstellung und Weltsicht des Volkes.

In Indonesien gibt es ungefihr 250 verschie-
dene Sprachen. Obwohl die javanesische Spra-
che von einer groflen Bevolkerungsmehrheit
gesprochen wird, wurde sie nicht zur Natio-
nalsprache gewihlt. Es gibt nur eine National-
sprache, Babasa Indonesia, die indonesische
Sprache, die von einer viel kleineren Volks-
gruppe stammt, aber heute von allen Indonesi-
ern gesprochen wird. Sie hat sich zu einer
lingna franca entwickelt, einer gebriuchlichen
Geschiftssprache, die wihrend fritherer Jahr-
hunderte gesprochen wurde. Die historische
und kulturelle Entwicklung der indonesischen
Gesellschaft kann nicht vom Einfluff der in
Indonesien prisenten Religionen getrennt wer-
den. Die meisten Indonesier sind in religiésen
Fragen tolerant. Das indonesische Volk ist
traditionell religios in dem Sinne, daf man
einer Religion angehort. Religiositit ist 1m
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wesentlichen die Annahme und Zugehorigkeit
zu einer bestimmten religidsen Lehre, von der
man glaubt, daf es die allein wahre und
seligmachende Religion ist. Deshalb impliziert
die Annahme und Zugehorigkeit zu einer be-
stimmten Religion die Ablehnung anderer Re-
ligionen. Man kann keine andere Religion als
wahr und im gleichen Sinne seligmachend
ansehen.

Dieser Glaube an eine bestimmte Religion
als allein wahre Religion, die Erlésung ver-
heifdt oder anbietet, ermutigt die Anhinger
ausnahmslos dazu, andere einzuladen und da-
zu zu bringen zu glauben und dieser Religion
anzugehdren. Die Aktivititen der Anhinger
dieser Religion, den Glauben, den sie beken-
nen, zu propagieren und zu verkiinden, wer-
den nicht nur durch die religiose Berufung
oder Lehre von sogenannten «missionarischen
Religionen» wie dem Islam und dem Christen-
tum vorangetrieben. Diese weisen ihre An-
hinger ausdriicklich an, ithren Glauben auszu-
breiten und zu verkiinden. Diese Aktivititen
werden auch durch den ehrenhaften Wunsch
motiviert, die den «Glaubigen» angebotene
Wahrheit und Erlésung mit anderen zu teilen.
Auf der gleichen logischen Grundlage beruht
die Anstrengung religioser Menschen, Anhin-
ger der gleichen Religion oder des gleichen
Glaubens vor Verinderung und Konversion
zu anderen Religionen zu bewahren. Einen
solchen Schritt zu tun, wiirde als unvergebbare
Siinde angesehen werden. Dies wird nach isla-
mischem Gesetz als «syirk» betrachtet. Reli-
giositit steht deshab in sehr engem Zusam-
menhang mit dem Anliegen der Ausbreitung
und der Sorge fiir bzw. Pflege der Anhinger
einer Religion. Diese zwei Dinge schaffen
stindig Spannung zwischen den Anhingern
verschiedener Religionen in Indonesien. Ge-
setzlich ist jedoch die Konversion von einer
Religion: zu einer anderen erlaubt, da die
Religionsfreiheit, die durch die Verfassung
von 1945 garantiert wird, nicht nur der
Religionsausiibung, sondern auch der religio-
sen Konversion Raum gibt. Auch wenn
religiose Pluralitit potentielle Konflikte mit
sich bringt, gab es in der modernen Geschich-
te Indonesiens nie Krieg zwischen Religionen
oder den Anhingern verschiedener Religionen.
In Indonesien wurde Religion als Quelle ge-

sellschaftlicher Konflikte durch die Politik
«religidser Toleranz», die von der Regierung
gefdrdert und streng eingehalten wird, vermin-
dert oder unterdriickt.

3. Interreligiose Dialoge

In der Zeit von 1972 bis 1977 fiihrte das
Ministerium fiir Religion 23mal in 21 Stidten
iiberall im Land ein Programm interreligiGser
Dialoge durch. Von 1976 bis 1978 wurden in
sieben Regionen acht Fallstudien-Seminare ab-
gehalten, bei denen Wissenschaftler und Ex-
perten verschiedener Religionen zusammenar-
beiteten. Seit 1977 wurden auflerdem verschie-
dene Programme der Kooperation in Studien-
lagern, Freizeitaktivititen und Dialogen fiir
Studenten des Protestantisch-Theologischen Se-
minars, des Instituts fiir Philosophie und
Theologie der romisch-katholischen Kirche
und des staatlichen Islamischen Instituts
durchgefiihrt. Diese Programme des inter-
religivsen Dialogs finden sowohl auf nationa-
ler wie auch auf regionaler (bzw. Provinz-)
Ebene statt. Die Themen, die bei solchen
interreligiosen Dialogveranstaltungen disku-
tiert werden, schliefen Fragen der Beziehung
zwischen Anhingern verschiedener Religionen
und Fragen von allgemeinem Interesse, wie
zum Beispiel nationale Entwicklung etc., ein.
Eines der konkreten Ergebnisse dieser inter-
religiosen Dialoge war die Einrichtung des
Nationalen Interreligiosen Rates (Wadah Mu-
syawarah Antar Umat Beragama Nasional) im
Jahre 1979. Dieser Rat ist ein Diskussionsfo-
rum zu Fragen religioser Politik, das einigen
Einfluf auf interreligiése Beziehungen haben
wird, und er kann titig werden, um potentiel-
le oder tatsichliche interreligiose Konflikte zu
entschirfen. In der Entwicklung des religiosen
Lebens in Indonesien hat jede der sechs aner-
kannten Religionen ihre Fiithrung oder natio-
nale Organisationsstruktur. Fir die Muslime
ist das der Rat der Ulamas in Indonesien
(Majelis Ulama Indonesia), fir die Protestanten
die Gemeinschaft der Kirchen Indonesiens
(Persekutuan Gereja-Gereja di Indonesia), fiir die
Katholiken die indonesische Bischofskonfe-
renz (Konperensi Wali Agung Gereja Indonesia),
fiir die Hindus der Hindu-Dharma Rat (Parr

204



INDONESIEN - ZUSAMMENLEBEN IN EINER UBERWIEGEND MUSLIMISCHEN BEVOLKERUNG

sada Hindu Dharma), fiir die Buddhisten der
grofle Rat der buddhistischen Religion in In-
donesien (Majelis Agung Agama Budha Indone-
sia) und fir die Konfuzianer der Hohe Rat
der konfuzianischen Religion in Indonesien
(Mayelis Tinggi Agama Kong Hu Cu di Indone-
sia). Der interreligiose Rat besteht aus Vertre-
tern dieser Fihrungen der nationalen reli-
giésen Organisationen, wihrend die Regierung
durch den Minister fiir Religion oder dessen
Stellvertreter reprasentiert wird.

Durch diese verschiedenen Foren inter-
religiésen Dialogs hat die Regierung das Prin-
zip der «friedlichen und harmonischen Bezie-
hung», bekannt als Tika Kerukunan, gefordert,
welches drei friedliche und harmonische Be-
ziehungen beinhaltet: 1. friedliche und harmo-
nische Beziehungen zwischen den Religionen,
2. friedliche und harmonische Beziehungen
innerhalb der Religion und 3. friedliche und
harmonische Beziehungen zwischen den Reli-
gionen und der Regierung. Man erwartet, daf§
es aufgrund dieses Prinzips der friedlichen
und harmonischen Beziehung zwischen den
beteiligten Parteien nicht mehr zu ernsthaften
Konflikten tiber religiose Dinge kommt.
Natiirlich weif§ man, dal Unterschiede existie-
ren. Wenn jedoch aufgrund dieser Unterschie-
de Spannung entsteht, sollte diese nicht zu
offenen Konflikten fithren, sondern friedlich
gelost werden.

4. Interreligivses Leben im Alltag

Auf der Ebene der Familie oder der Nachbar-
schaft ist interreligioser Dialog in der Form
friedlichen und harmonischen Zusammenle-
bens noch iblicher. Nicht selten findet man
eine Familie oder einen Haushalt, in dem die
Mitglieder verschiedenen Religionen angehd-
ren. Es konnte sein, dafl der Mann oder die
Frau, die Kinder oder andere Mitglieder des
Haushalts einer anderen Religion angehéren
als der Rest der Familie. Viele Haushalte beste-
hen aus Eltern und Kindern plus einer Anzahl
von Mitgliedern der Grofifamilie: Grofleltern,
Cousins oder Neffen/Nichten, Tanten oder
Onkel und sogar Haushaltshilfen, die nicht
zur Familie gehoren, etc. Interreligitse Ehen
sind nicht uniiblich. In vielen Teilen Indonesi-

ens, wo es noch das Clan- oder Margasystem
der Familienbeziehungen gibt, kénnte und
wiirde niemand von dem Clan oder der Marga
behaupten, daf8 alle Mitglieder derselben Reli-
gion angehoren.

In vielen Regionen, wo die Mitglieder der
Gemeinschaft mehr als einer Religion ange-
horen, ist man nicht nur Zeuge eines Lebens
voller Toleranz, die sich in einer Haltung
gegenseitigen Respekts und der Riick-
sichtnahme zeigt. Man zeigt auch die Bereit-
schaft, einander bei verschiedenen, die Religi-
on betreffenden Aktivititen zu helfen, wie
zum Beispiel dem Bauen einer Moschee oder
Kirche, oder dem Feiern von Weihnachten
oder des Festes der Koran-Lesung (Musbagoh
Tilawatil Qur'an). In anderen Bereichen des

gesellschaftlichen Lebens der Gemeinschaft

konnte man sogar noch mehr Kooperation
erwarten. Es ist durchaus {iiblich, daff Nach-
barn, die verschiedenen Religionen angehéren,
einander wihrend religioser Feiern oder an
Feiertagen wie zum Beispiel Idulfitr oder
Weihnachten besuchen.

Das alltigliche Milieu religioser Pluralitit
der Gemeinschaft hilft den Kindern, in einem
Klima religioser Toleranz aufzuwachsen. In
der Schule sitzen Kinder gemeinsam in einer
Klasse mit Mitschiilern, die eine andere
Religionszugehorigkeit haben. Fiir die meisten
Menschen ist die Zugehorigkeit zu einer be-
stimmten Religion ganz allgemein das Pro-
dukt des sozialen Milieus und nicht das Er-
gebnis freier Wahl. Kinder, die in eine musli-
mische Familie hineingeboren werden und in
einer islamischen Gemeinschaft aufwachsen,
werden normalerweise Muslime. Genauso wer-
den Kinder christlicher Eltern, die in einem
christlichen Familien-Milieu aufwachsen, Chri-
sten. Dies heifit jedoch nicht, dafl es nicht die
Maoglichkeit gibe, zu einem anderen Glauben
oder einer anderen Religion bekehrt zu wer-
den. Menschen, die ihre Religionszugeho-
rigkeit andern, tun dies vielleicht aufgrund
unbefriedigenden religiésen Lebens in der ei-
genen Religion, aber andere werden vielleicht
auch von verschiedenen anderen Griinden mo-
tiviert. Die Bevolkerung Indonesiens konzen-
triert sich vor allem auf die Insel Java, wo
ungefihr 100 Millionen Menschen leben. Die
muslimische Bevolkerung von Java wurde von
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verschiedenen Wissenschaftlern voneinander
abweichend als «antri» und <«abangan» be-
schrieben. «Santri» sind die Muslime, die lei-
denschaftlich die islamische Lehre praktizieren
und treu die islamischen Gesetze befolgen,
wihrend die «abangan», die die grofle Mehr-
heit ausmachen, jene sind, die den Islam nur
beschrinkt kennen und ausiiben. Viele von
thnen sind nur nominell Muslime und als
«statistisch muslimisch» bekannt.

5. Entwicklung der Selbstwahrnehmung

Muslime in Indonesien, besonders in Java,
haben eine Entwicklung der Selbstwahrneh-
mung durchgemacht, ausgel6st durch das Rin-
gen mit konkreten gesellschaftlichen und poli-
tischen Fragen und deren ethischen Implika-
tionen. Deshalb unterscheidet sich der Islam
in Java von dem im Nahen Osten. Die «San-
tri»-Kultur st mit der islamischen Kultur des
Nahen Ostens nicht vergleichbar. Einige Ara-
ber denken vielleicht, daf der Islam der Java-
ner nicht in Einklang mit dem Koran und der
Hadith ist. Auf der anderen Seite konnten
Javaner der Meinung sein, daf der Islam der
Araber nicht mit der Sumnah des Propheten
tibereinstimmt.

Die Christen in ganz Indonesien machen
eine dhnliche Erfahrung der Verinderung der
Selbstwahrnehmung in der Konfrontation mit
den gesellschaftlichen und politischen Reali-
titen der indonesischen Gesellschaft. Sowohl
die historischen und kulturellen Zusammen-
hinge als auch die gesellschaftspolitische Ma-
trix der christlichen Kirchen haben dazu
gefiihrt, dafl die Kirchen eine Theologie des
«doppelten Ringkampfs» entwickelten. Chri-
sten sind Burger des Reiches Gottes und sind
doch aufgerufen, Biirger der Welt (Indonesi-
ens) zu sein, und miissen mit anderen Biirgern
in Harmonie zusammenleben. Der Islam und
die christlichen Konfessionen konnen sich,
genau wie der Hinduismus und der Buddhis-
mus vor ithnen, in der indonesischen Gesell-
schaft behaupten, wenn sie sich auf einen
Prozef§ des stindigen Dialogs mit ihren Umge-
bungen einlassen.

6. Die grofse Bedentung des Friedens zwischen den
Religionen

Als junge Nation (die thre Unabhingigkeit am
Ende des Zweiten Weltkrieges erklirte) und
wie in vielen anderen Entwicklungslindern
steht die indonesische Gesellschaft drei mitein-
ander verflochtenen Problemen gegenitiber: 1.
dem Problem des nationalen Aufbaus (der
nationalen Integration), 2. dem Problem poli-
tischer Stabilitit und 3. dem Problem 6ko-
nomischer Entwicklung. Der Aufbau einer Na-
tion erfordert politische Stabilitit und wirt-
schaftliche Entwicklung. Politische Stabilitit
kann erreicht werden, wenn die Bedrohung
nationaler Desintegration verringert wird und
gleichzeitig die wirtschaftliche Entwicklung re-
lativ bestindige Fortschritte macht, Wirtschaft-
liche Entwicklung kann ohne politische
Stabilitit und nationale Einheit nicht erreicht
werden. Die Geschichte hat uns gelehrt, dafl
die Kosten offener religioser Konflikte hoch
sind, und deren letzte Konsequenzen wirklich
schwerwiegend. Deshalb ist Frieden und Har-
monie zwischen Menschen verschiedener
Religionszugehorigkeit von grofiter Bedeutung
und sollte stindig geférdert und entwickelt
werden.

Die Situation in Indonesien ist ein Beispiel
par excellence fiir das Zusammenleben von
Vélkern mit verschiedenen Glaubensrichtun-
gen. Erstens gibt es die Garantie in der Verfas-
sung auf Religionsfreiheit, die die Konversion
von einer Religion zu einer anderen erlaubt.
Zweitens wird religiose Toleranz von der. Re-
gierung gefordert und streng eingehalten und
von Programmen interreligiosen Dialogs un-
terstiitzt, die alle Mitglieder der verschiedenen
Religionen einschliefen. Drittens wird das
Prinzip aktiver, friedlicher und harmonischer
Beziehungen, nicht nur passiver friedlicher
Koexistenz, weithin ausgeiibt und gefordert.
Viertens wurde ein nationales Forum fiir die
Diskussion von Fragen der Religions-Politik,
die die interreligiosen Beziehungen betreffen,
eingerichtet, das auch titig werden kann, um
potentielle oder akute religiose Konflikte zu
l6sen.

In allen Religionen ist die Nichstenliebe ein
wichtiges Element, um die verschiedenen ge-
sellschaftlichen Aktivititen zu verstehen, die
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friedliche und harmonische Beziehungen fe-
stigen und gesellschaftliche Solidaritit -verstar-
ken. Der Zusammenhalt einer Gesellschaft
hingt sehr stark ab von ihrer Fihigkeit zu
verstehen und zu internalisieren sowie andere
zu lieben, was in der Religion begriindet liegt.

Aus dem Englischen iibers. von Wolf-Elmar Schmidt M.A.

Riffat Hassan
Frauen 1m Islam und im

Christentum
Ein Vergleich

L. Grundlegende Annahmen und theologische
Fragen

Studien tber die Situation der Frauen im
Kontext jeder Art von religioser Tradition -
mag es sich dabei um den Islam, das Christen-
tum oder irgendeine andere Tradition handeln
- sind ein weitgespanntes und kompliziertes
Unternehmen. Der Vergleich der Situation
von Frauen im Kontext der beiden grofiten
Weltreligionen - Islam und Christentum -
erscheint in Anbetracht der Zielsetzung dieses
Artikels kaum moglich. Die Tatsache, daf sich
die Bezeichnungen «Islam» und «Christen-
tum» nicht bloff auf religiése Traditionen be-
ziehen, sondern auch auf vielfiltige Kulturen
(wie es auch durch die Begriffe «die Welr des
Christentums» und «die Welr des Islam» ange-
deutet wird), macht die Thematik noch umfas-
sender und laflt es noch schwieriger erschei-
nen, dies alles auf ein paar Seiten anzuspre-
chen. Jeder Versuch, einen allzusehr verallge-
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meinerten oder vereinfachten Uberblick dar-
iiber zu bieten, wie «der Islam» oder «das
Christentum» (beide sowohl unter ihren ideell-
theoretischen als auch unter ihren historisch-
praktischen Aspekten verstanden) die Frauen
gesehen haben, ist wahrscheinlich seiner Natur
nach zu reduktionistisch, zu verkiirzend, um
noch eine Aussage mit wirklichem Bedeu-
tungsgehalt zu gewinnen. Ich habe mich des-
halb dafiir entschieden, dieses facettenreiche
und weitgespannte Thema im Raster von drei
grundlegenden Annabmen anzusprechen, die ei-
nen tiefgreifenden Einfluff auf Ideen und Ver-
haltensweisen im Blick auf die Frauen in der
islamischen und christlichen Tradition gehabt
haben.

Der Glaube, daf Minner héher stehen als
Frauen, kennzeichnet alle groflen Weltreligio-
nen einschlieflich Islam und Christentum. Im
Fall von Christentum und Islam griindet sich
dieser Glaube auf drei grundlegende Annah-
men oder Mythen, auf die wir uns oben
bezogen haben: 1.) Daff Gottes erstes Geschopf
der Mann und nicht die Frau sei, da man
glaubt, die Frau sei aus der Rippe des Mannes
geschaffen worden und daher ontologisch et-
was Abgeleitetes und Sekundires; 2.) dafl die
Frau und nicht der Mann bei dem, was
gewOhnlich als der «Stindenfall des Mannes/
Menschen» (engl. «man» kann ja beides bedeu-
ten, Anm. der Ubersetzerin) oder die Vertrei-
bung aus dem Garten Eden beschrieben wird,
als erste titig wurde und dafl daher «alle
Tochter Evas» mit Hafl, Mifitrauen und Ver-
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