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Patrick D. Gaffney
Warum wenden sich

‘Christen dem Islam zu?

L Riickkebr zur einheimischen Sicht

Man kann die Bedeutung, die der Islam in
Afrika fur Christen hat, in zweifacher Hin-
sicht sehen: vom globalen und vom einheimi-
schen Standpunkt aus. Diese beiden Gesichts-
punkte bilden jedoch mehr ein dynamisches
Kontinuum als logische Gegensitze. Der
Hauptwert dieser zweifachen Sicht liegt darin,
daff sie zwei Dimensionen anerkennt, die
durch familienbedingte Ahnlichkeiten, Entleh-
nungen, Uberschneidungen und Konvergen-
zen mit afrikanischen Weisen, Muslim zu
sein, bedingt sind.

Bis in die jiingste Zeit hatten christliche
Wissenschaftler, die iiber den Islam in Afrika
sprachen, die Tendenz, sich hauptsichlich, ja
oft ausschliefflich auf mafigebende Texte, klas-
sische Institutionen und ideologische oder
Lehrsysteme zu konzentrieren, wobei sie eine
Vorliebe fiir die idealisierten Aussagen elitirer
arabischer Quellen hatten. Andere Glaubens-
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duflerungen tlibersah man gern oder tat sie als
heterodox ab. Diese Theologen rechtfertigten
solche Miachtung und Oberflichlichkeit da-
durch, daf sie die Eingeborenenpraxis einer
niederen Welt des Synkretismus zuwiesen: «Als
er sich im tropischen Afrika verbreitete, ...
wurde der Islam zu einer Volksreligion ... Bei
diesem Vorgang gab der Islam seine universali-
stischen Eigenschaften auf und nahm die
Merkmale eines partikularistischen Kultes an,
indem er sich in einem Gemisch ortlicher
animistischer Riten und islamischer Praxis
ausdriickte, das das Empfinden selbst des
unreligiosesten Gelehrten schockieren wiir-
de»1.

Somit ist ein Ausgangsmotiv, das hinter
dem seit kurzem festzustellenden Interesse von
Christen fiir den Islam liegt, das Bestreben,
die durch diesen ethnozentrischen Snobismus
hinterlassenen schiefen Ansichten zu iiber-
winden, um der Erfahrung von Glaubenden
zu begegnen. Einer der bezeichnenden und in
den lineamenta fir die bevorstehende Synode
der afrikanischen Bischofe hervorgehobenen
Fortschritte beim neueren interreligisen Dia-
log besteht in der Aufforderung, den Dialog
nicht abstrakt als eine Begegnung zwischen
dem Islam und dem Christentum anzugehen.
Vielmehr solle er durchgefiihrt werden als eine
Begegnung von Einzelpersonen, die Muslime
oder Christen sind, «insbesondere von Mitglie-
dern der gleichen Familie und des gleichen
Stammes oder von Biirgern der gleichen Na-
tion»2.
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Ein wichtigerer Antrieb dazu, daf sich Chri-
sten mit dem Islam befassen, ist der, daf sie
ihre Geschichte im afrikanischen Kontext wie-
der neu in einheimischer Sicht sehen. Dazu
kam es zum Teil deswegen, weil sie auf unkri-
tische Behauptungen ansprechen, wonach die
Verbreitung des Christentums in Afrika in
unlésbarem Zusammenhang mit dem Kolo-
nialismus erfolgt wire. Doch die Auffassung,
dafl der Faktor «Mission» bloff der ideologi-
sche Arm des westlichen Imperialismus gewe-
sen sei, lafdt sich durch das Zeugnis Einheimi-
scher nicht stiitzen, und es liegt eine ganze
Reihe von Gegengriinden vor.

I Islamisierung und Evangelisierung einst

Zunichst weist das afrikanische Erbe religitse
Whurzeln auf, die bis auf die erste Generation
der Sendboten Christi sowie auf Gefihrten des
Propheten zuriickgehen. Als im achten Jahr-
hundert die ferne Nordkiiste in die islamische
Welt einbezogen wurde, besetzten ihre neuen
Eroberer ein Gebiet, das ein Jahrtausend lang
Teil des hellenistischen Reiches mit der helle-
nischen, dann der rémischen und dann der
byzantinischen Phase war. Die Ersetzung des
Griechischen durch das Arabische sowie die
Ubertritte vom Christentum zum Islam erfolg-
ten langsam und nicht immer friedlich und
gingen von den Machtzentren aus. Allmahlich
nach Siiden dringend, kam der Islam im
elften Jahrhundert in der Sahara zur Vorherr-
schaft und drang im 14. Jahrhundert infolge
des Zusammenbruchs der christlichen Konig-
reiche Nubiens in die Sudanzone vor.

Im spiten 15. Jahrhundert, als die Portugie-
sen der aufkommenden Hegemonie der Otto-
manen dadurch entgegentraten, dafl sie Afrika
umschifften, um Indien zu erreichen, war der
Islam den Karawanenpfaden in die Sahelzone
Westafrikas bis zum Rand der Dschungel Gui-
neas hinunter gefolgt. Er wire wahrscheinlich
noch tber den Nigerfluf und dann in den
Kongo vorgerlickt, wenn sein Vordringen
nicht durch die Kette von Ereignissen unter-
brochen worden wire, die auf die genannte
europiische Handelsinitiative folgten. Die ri-
valisierenden imperialistischen Ambitionen
Istanbuls und Lissabons lassen sich somit als
den Ausloser des beriihmten «Kampfes um

Afrika» der westlichen europiischen Michte
bezeichnen, der dann fast vier Jahrhunderte
spiter seinen Hohepunkt erreichen sollte.

Anfinglich wurde die Suche nach Reichtum,
in erster Linie nach Gold, Gewiirzen, Elfen-
bein und Sklaven von den Europiern nur als
ein Schiffahrtsunternehmen betrachtet. Als
aber mit der wachsenden Konkurrenz die Sta-
pellager an Grofle und Zahl zunahmen, brach-
te das immer grofere Ausmafl der Ausbeutung
den Handel an der Kiiste um seine Stabilitit,
so dafl er immer tiefer in das Innere verlegt
wurde. Feuerwaffen und das Nachlassen des
Aufschwungs der Sklavenausfuhr zu den Plan-
tagen der Neuen Welt verwickelten die Portu-
giesen in eskalierende Konflikte, zumal ent-
lang der Suahelikiiste bis zum Indischen Oze-
an, so dafl der Eindruck entstand, der mittelal-
terliche Antagonismus zwischen dem Chri-
stentum und dem Dar al-Islam werde rund
um den Umkreis Afrikas verpflanzt.

Die Kenntnis von diesen vorausgehenden
europiischen feindlichen Einfillen verbreitete
sich der Pilgerstrafle entlang, die Afrika mit
Mekka verband, und verstirkte den Ruf nach
religios inspirierten Verteidigungsstrategien.
Im 18. und 19. Jahrhundert kam es auf dem
Gebiet der heutigen Linder Mali, Niger, Bur-
kino Faso, Tschad, Nordnigeria und Sudan zu
einer ganzen Welle von Reformbewegungen
und jibads, die in der Regel als militante
Sufi-Bruderschaften organisiert waren. Die
letzte und militirisch erfolgreichste von ih-
nen, der Mahdi-Staat, ging erst 1888 durch
einen englisch-igyptischen Angriff unter.
Schon mehr als zehn Jahre zuvor hatte die
Konferenz von Berlin stattgefunden, welche
die Aufteilung Afrikas in europdische «Inter-
essensphiren» in eine feste Form gebracht
hatte. Die Abgrenzungen der Protektorate und
Kolonien, die spiter zu unabhingigen Staaten
wurden, liefen sich auf der Landkarte schon
erkennen.

Das war aber die zweite, nicht die erste
Aufteilung Afrikas in der Neuzeit. Die erste
hatte nach einer Reihe von Auseinanderset-
zungen zwischen den Portugiesen und den
Ottomanen samt deren arabischen und afrika-
nischen muslimischen Verbiindeten, ohne da-
von Aufhebens zu machen, den Kontinent in
drei Lager geteilt. Die Gebiete nordlich einer
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Linie, die ungefihr zwischen Mogadischu und
Dakar verlief, sollten, mit Ausnahme Athio-
piens, dem Sultan vorbehalten bleiben. Mehr
im Siiden dominierten christliche Michte,
wihrend ein breites Band, das den Kontinent
gerade nordlich des Aquators entzweischnitt,
vorliufig umstritten blieb.

Vom einheimischen Standpunkt aus hingen
folglich sowohl die Islamisierung als auch die
Evangelisierung mit einer umfassenderen Ge-
schichte imperialistischer Rivalitit und Herr-
schaft in Afrika zusammen. Die traumatische
europiische Kolonialisierung erfolgte aller-
dings viel spiter als die Uberflutung des Not-
dens; sie verdringte, mit Ausnahme des vor-
{ibergehenden «Apartheid»Regimes der Buren,
die einheimische Bevélkerung nicht und war
von unvergleichlich kiirzerer Dauer. Doch die
ungestiime Beschleunigung des Tempos der
Verinderung, die Afrika in das zwanzigste
Jahrhundert riff, verschonte niemanden. Mus-
lime, Christen und Animisten unterlagen alle
gleichermaflen den unerbittlichen Kriften des
riicksichtslosen Kapitalismus, einer entwur-
zelnden Arbeitsmigration, dem Zerfall der
herkémmlichen Ordnung, den Versuchen, ei-
ne Nation aufzubauen, der Bevolkerungs-
explosion, der alle erfassenden Verarmung
und dem gewaltigen Kulturschock.

II. Die neueren Entwicklungen im Christentum
und im Islam

In Reaktion auf diese erdbebenartigen
Erschiitterungen wurden die meisten Afrika-
ner, die bis dahin noch nicht in nahere
Beriihrung mit dem Islam oder dem Christen-
tum gekommen waren, in die eine oder die
andere Gemeinschaft absorbiert, oft genug
durch zufillige geographische Umstinde.
Riickblickend ist jedoch zu sagen, dafl die
Kolonialira nicht das goldene Zeitalter der
Evangelisierung war, weder statistisch noch im
Sinn einer institutionellen Erneuerung. Aus-
lindische Missionare hatten nicht unbedingt
das Gefiihl, dafl die kolonialen Verwalter das
Christentum auf Kosten des Islam begiin-
stigten. Viele von ihnen beklagten sich, vor
allem in den ersten Jahrzehnten, daff genau

das Gegenteil der Fall war. Abgesehen von den
anfinglichen portugiesischen Bemiithungen,
die abgebrochen werden mufiten, gehen die
Anfange einer andauernden Evangelisierung
im tropischen Afrika der Ankunft der Kolo-
nialregime mehrere Generationen voraus, und
in Pionierzentren wie Sierra Leone, der Kapko-
lonie und Uganda war eine einheimische Kir-
che schon fest etabliert, bevor die Flaggen
Englands oder Frankreichs im Land wehten.

Dennoch liflt sich nicht leugnen, dafl die
durch die Kolonialisierung geschaffene Stabi-
litit und Entwicklung der Infrastruktur, inbe-
sondere im Transportwesen, die Bekehrungs-
ziffern gewaltig in die Hohe schnellen lieflen.
Schitzungsweise kletterte auf dem Gesamtkon-
tinent die Christenzahl von 4 Millionen im
Jahr 1900 auf beinahe 7 Millionen im Jahr
1914. In der gleichen Periode wuchs der Islam
von 60 auf 70 Millionen Anhidnger an. Um
1950, am Vorabend des Ubergangs zur natio-
nalen Unabhingigkeit, gab es in Afrika
ungefihr 30 Millionen Christen, wihrend die
muslimische Bevélkerung ungefihr auf das
Vierfache dieser Zahl gestiegen war. Wie ILM.
Lewis bemerkt hat, «war die Gesamtwirkung
der pax colonica, ungewollt und beabsichtigt,
die, eine noch nie dagewesene Expansion des
Islam zu fordern», so daff «der Islam in einem
halben Jahrhundert der europiischen Kolonia-
lisierung sich weiter und tiefer verbreitete als
in zehn Jahrhunderten der vorkolonialen Ge-
schichte»*.

Doch dieser Trend, der die Schubkraft der
Vergangenheit hinter sich hatte, tiberdauerte
die Demontage der europiischen Kolonialrer-
che in Afrika nicht. Die Kirchen hingegen
setzten ihr rapides Wachstum fort, und zwar
noch stirker. 1975 war die Zahl der Christen
auf beinahe 100 Millionen angestiegen. Man
schitzt, dafl sich diese Zahl in den frithen
neunziger Jahren noch fast verdoppelt hat.
Afrika ist immer noch vorwiegend musli-
misch, aber die Waage neigt sich zahlenmifig
bestindig dem Gleichgewicht zu, wihrend die
Stellung und der Einfluf der christlichen
Linder trotz ihrer betrichtlichen Schwierigkei-
ten sogar noch schneller an Bedeutung zuneh-
men.
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IV, Bildungswesen - Inkulturation - zukiinftige
Zusammenarbeit

Schulung und Bildung zihlen sicherlich zu
den Schliisselfaktoren, die diese schwindelerre-
gende Verinderung erkliren, denn das Schul-
wesen hat in islamischen und christlichen
Gemeinden sehr gegensitzliche Funktionen.
Bei den Muslimen wurde die Koranschule fiir
gewohnlich als gentigend erachtet, denn sie
vermittelte das, was man in einer Gesellschaft
brauchte, deren typisches Solidarititsmuster e1-
ne Art Bruderschaft oder Freimaurerloge war.
Deren Zentrum war die Autoritit eines
Scheichs, der nicht nur aufgrund der Scharia,
des Gesetzeskodexes, entschied, sondern sich
auch im Sufi-Wissen auskannte. Diese Verbin-
dung hat sich als sehr anpassungsfihig und
geschmeidig erwiesen, denn sie «prigte subtile
und machtvolle Leitungsfihigkeiten ein ...,
durch die sich selbst die verwickeltsten und
schwierigsten Gesellschaftssituationen meistern
und wieder in Ordnung bringen lieffen»>. -

Doch das Afrika, worin fragile souverdne
Staaten auseinandergebrochene Stimme und
dorfliche Bindungen ersetzen, wiirde Fithrer-
personlichkeiten erfordern, die mit einer ande-
ren Form von Kompetenz ausgestattet sind,
um die ungewohnten Anforderungen und ver-
wirrenden Méglichkeiten einer ungewissen Zu-
kunft zu meistern. Das Erwerben der Fihig-
keit, zu lesen und zu schreiben, das bei den
Katechumenen der ersten Generation oft als
eine Vorbedingung fiir die Taufe galt, wurde
zur breiten Allee, die Zugang zu einer neuen,
michtigen Welt verschaffte. Die - wenn auch
blof rudimentire - Ausbildung in den freien
Kiinsten und Wissenschaften bot die Grundin-
strumente, um sich an der biirgerlichen Gesell-
schaft zu beteiligen und die moderne Techno-
logie zu handhaben, die einen Quantensprung
in einen Bereich darstellt, der jenseits des
Horizonts des Stammesiltesten oder des Sufi-
Scheichs liegt.

Im Licht dieses Kontrastes faflt der scharf-
sichtige Jean-Louis Triaud in seinem Kom-
mentar zu den in der letzten Zeit unternom-
menen Versuchen, den Islam in der afrikani-
schen Politik als ein strategisches Riistzeug zu
verwenden, das Ergebnis in der Bemerkung
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zusammen, daf der Islam in Afrika «mehr
manipuliert als manipulierend» ist®.

Wenn es zu der so wesentlich durch die
Missionsschule geférderten raschen Integrati-
on des Christentums in das afrikanische Le-
ben weithin als Reaktion auf den Umbruch,
die Entfremdung und das viele Elend kam, ist
es zudem kaum verwunderlich, daf} bei diesem
ProzeR so oft unabhingige Kirchen entstan-
den. Thre Betonung der Heilung von Geist
und Leib, der Fruchtbarkeit, des Exorzismus
und des wunderbaren/magischen Schutzes vor
Gefahr war oft ein Weg zur Inkulturation, da
sie Punkte erforschte, in denen sich das Evan-
gelium und die Anliegen der afrikanischen
Gliubigen treffen. Sosehr, daf8 das, was eini-
gen als die Natiirlichkeit der Anpassung des
Islam an den afrikanischen Kontext erschien,
durch eine, wie es scheint, spontane Neigung
zum Christentum in so manchen Situationen
reproduziert, ja vielleicht ibertroffen wurde.
Roland Cliver hat deshalb bemerkt: «Die
Hauptlehre der afrikanischen Kirchengeschich-
te st die, daf} die Kernbotschaft die Tendenz
hatte, ihren fremdlindischen Predigern weit
voraus zu sein. Die meisten afrikanischen Ge-
sellschaften erhielten das Evangelium von Mit-
afrikanern. Der Hauptbeitrag der Missionare
bestand im Kirchenbau» 7.

Dieser kurzen Darstellung liefen sich viele
Lehren entnehmen, die helfen wiirden, den
Dialog und das gegenseitige Verstindnis zwi-
schen Muslimen und Christen zu fordern. Ein
Punkt aber ist besonders zu beachten: In den
Ubertritten zu beiden Religionen haben sich
Bestrebungen niedergeschlagen, zu iiberleben,
vorwirtszukommen und angesichts unmittel-
barer Bediirfnisse und fortdauernder Interes-
sen neue Sinndeutungen vorzunehmen. Die
jetzige Atmosphire des Wettstreits zwischen
dem Islam und dem Christentum in Afrika,
die, wie viele befiirchten, sie auf einen «Kolli-
sionskurs» bringen wird, lift sich vielleicht
zur Hauptsache - so tragisch das auch ist - als
die Weiterfithrung eines Kampfes zwischen
zwel auflenstehenden geopolitischen Macht-
blocken unter der Maske der Bibel und des
Korans ansehen®.

Doch die junge Kirche im tropischen Afrika
hat bei ihrem Nachdenken iiber ihre neuere
Erfahrung und den Auftrag des Evangeliums
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allen Grund, sich dagegen zu wehren, in diese
Geisteshaltung hineingezogen zu werden. Der
Herzensschrei: «Muslime und Christen in
Afrika sollten Lésungen fiir ihre Probleme auf
ithre eigene Weise ausarbeiten konnen, statt
von ausldndischen Muslimen und Christen als
tiberseeische Territorien behandelt zu wer-
den»?, ist nicht nur als Zurtickweisung einer
weiteren «Teilung» zu verstehen, die auf eine
Stammestrennung entlang religiéser Grenzen
hinausliefe, sondern auch als eine Aufforde-
rung. Afrika scheint reif zu sein, der Welt ein
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auflerordentliches Beispiel interreligiéser Zu-
sammenarbeit und wechselseitiger Abhingig-
keit zu bieten. Dadurch, daf afrikanische
Christen und Muslime ihren Dialog auf dem
aufbauen, was sie vereint, nimlich auf all dem,
was sie durchgemacht haben, und auf den
noch groferen Angsten in bezug auf die Zu-
kunft, kénnen sie einer globalen Sicht dieser
tief beunruhigenden und geistig entscheiden-
den Aufgabe der Versbhnung neuen Sinn ge-
ben.
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