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tensweisen gegentiber Frauen wurde auch die
Heiligsprechung Maria Gorettis aus dem Jahr
1950 angesprochen. Diese Stunden endeten
grundsitzlich mit einer erregten Debatte unter
den Studenten. Einige vertraten die Ansicht,
daR das Grundprinzip fiir Maria Gorettis Hei-
ligsprechung vor dem Hintergrund des sozia-
len Klimas der 50er Jahre verstindlich sei.
Andere emporten sich dariiber, wie die katho-
lische Kirche jemals hat sagen kénnen, eine
Frau ser besser tot als sich vergewaltigen zu
lassen.

Eine feministische Pastoraltheologie, die sich
mit Gewalt und der Politik der Heiligspre-
chungen befaflt, setzt sich mit dem von diesen
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Studenten angesprochenen Problem ausein-
ander: Einerseits ist thr bewuflt, daff kirchli-
ches Denken und Handeln auf dem Hinter-
grund seiner verschiedenen Zusammenhinge
verstanden werden mufd; andererseits liefert sie
Kriterien zur Beurteilung dieser Traditionen.

Die Auseinandersetzung mit der Heiligspre-
chung Maria Gorettis (1890-1902) ist fiir femi-
nistische Theologinnen von zwingender Not-
wendigkeit, denn sie stellt eine pastoraltheolo-
gische Reaktion auf Gewalt gegen Frauen dar.
Frauen werden, wie Minner auch, Opfer will-
kirlicher Gewalt. Es gibt jedoch Formen von
Gewalt, die sich gegen Frauen in ihrer Rolle
als Frau richten. Vergewaltigung, Mifhand-
lung und sexuelle Beldstigung sind Beispiele
fiir geschlechtsspezifische Gewalt. Sie stehen
stellvertretend fiir alle Irrtiimer des Sexismus
und alle Bemiithungen, ihn als normal darzu-
stellen. Eine Sensibilitit fir die zunehmende
Verwundbarkeit der Frau gegentiber gewalttiti-
gen Angriffen innerhalb patriarchaler Struktu-
ren motiviert die Versuche feministischer Wis-
senschaftlerinnen, kritisch zu untersuchen, wie
es dazu kommt, daf diese Strukturen inner-
halb unserer einzelnen Fachrichtungen akzep-
tiert werden. Auch feministische Theologin-
nen sind in diesem Sinne verpflichtet, die
Mittel und Methoden herauszufinden, die das
patriarchale kirchliche Bewufitsein und Han-
deln anwendet, um Gewalt gegen Frauen zu
legitimieren, indem sie deren Bedingungen
aufrechterhilt.

Eine feministische Pastoraltheologie, die
sich mit Gewalt und der Politik des Heiligen-
Standes befaflt, mufl vier Dinge tun: 1) eine
brauchbare Interpretation der Erfahrungen,
die Frauen mit Gewalt gemacht haben, ausar-
beiten; 2) aufzeigen, wie patriarchale Normen
in kirchlich-pastorale Traditionen eingebaut
worden sind; 3) nicht sexistische Alternativen
zum kirchlichen Selbstverstindnis und zur
kirchlichen Praxis anbieten; 4) diese Anregun-
gen einer kritischen Beurteilung unterziehen.

Der feministische Konsens zum Problem
der Gewalt gegen Frauen

Vor der Entwicklung feministischer Perspekti-
ven zur Vergewaltigung in den spiten 60er
Jahren blieb die Vergewaltigungserfahrung des

Opfers in den gesellschaftlich begriindeten De-
finitionen von Vergewaltigung unberticksich-
tigt. Diese Definitionen beharrten darauf, dal
die Vergewaltigung eine Form der sexuellen
Devianz sei, die in vielen Fillen vom Opfer
selbst heraufbeschworen werdel. Dartiber hin-
aus setzten sie das Schutzbediirfnis der Frau
voraus und billigten dieses Recht auf Schutz
nur den Frauen zu, die den traditionellen
weiblichen Rollen und Verhaltensmustern ent-
sprachen.

Feministische Wissenschaftlerinnen haben
die Vergewaltigung im Kontext der patriarcha-
len Kultur betrachtet und sie vom Standpunkt
der Berichte aus definiert, die die Opfer iiber
thre Vergewaltigungserfahrung abgaben. Femi-
nistinnen haben die Behauptung aufgestellt,
dafl das fir die Beziehung zwischen Mann
und Frau charakteristische Schema «iberle-
gen - untergeordnet» eine von Natur aus
gewalttitige Beziehungsstruktur darstellt. Die
patriarchale Kultur fordert ein Spektrum von
Verhaltensmustern, das, auf seiner von grofler
Gewalt gekennzeichneten Stufe, auch Verge-
waltigung, Miffhandlung und sexuelle Belisti-
gung umfaflt. Auf diesem Hintergrund wird
die Erfahrung der Frauen mit Gewalt zu ei-
nem Paradigma, denn sie iibermittelt grund-
sitzliche Annahmen iiber die Realitit von
Sexismus.

Wihrend Meinungsverschiedenheiten iiber
die Interpretation des Paradigmas fortdauern,
herrscht andererseits jedoch ein wachsender
Konsens unter feministischen Wissenschaftle-
rinnen iber die Ursachen und Funktionen der
gegen Frauen wegen ihres Frauseins gerichte-
ten Gewalt2. Man ist sich darin einig, dafl
Gewalt gegen Frauen aus einer systemischen
kulturellen Akzeptanz von Gewalt und Kon-
trolle als Instrument zur Einflufnahme und
Bestimmung menschlicher Beziehungen er-
wichst3. Selbst die Bezeichnungen unserer
formalen Beziehungen weisen Anzeichen fiir
den Einsatz von Macht als Kontrolle auf:
Fithrer und Anhinger, Erwachsene und Kin-
der, Geistliche und Laien, Arbeitgeber und
Arbeiter, Minner und Frauen, jung und alt,
weifl und schwarz, reich und arm.

Die Struktur Macht-als-Herrschaft ist mit
Mythen verkniipft, die zur Legitimierung der
kontrollierenden Verhaltensweise der herr-

166



MARIA GORETTI ODER WIE HEILIGE GEMACHT WERDEN

schenden Gruppe eingesetzt werden. Geflige
minnlicher Dominanz basieren auf mythi-
schen Stereotypen von Frauen. Zu diesen
zihlen: 1) die Identifizierung von Frauen
ausschlieflich in Begriffen von Sexualitit und
Fortpflanzung; 2) die Behauptung, Frauen
konnten aufgrund ihrer natiirlichen Gegeben-
heiten die grofere Biirde der Verantwortung
fiir die Sexualmoral, die Ernihrung und die
Versorgung der Familie tragen; und 3) die
Behauptung, daR die Aggression eine natiir-
liche minnliche Verhaltensweise und die
Unterwiirfigkeit eine natiirliche weibliche Ver-
haltensweise sei, wodurch weiblicher Gehor-
sam als Einverstindnis definiert wird.

Mythische Behauptungen tber die Bezie-
hung zwischen Mann und Frau sind in recht-
liche, soziale, politische und religitse Theorie
und Praxis eingegliedert. Die strafrechtliche
Verfolgung von Vergewaltigungen hat Indizien
fiir eine tibertriebene Anwendung von Gewalt
erforderlich gemacht, da man annahm, daf}
ein gewisses Mafl an Gewalt in Beziehungen
zwischen Mann und Frau normal sei. In vie-
len Lindern haben Frauen aufgrund von fal-
schen Annahmen iiber die ehelichen Rechte
des verheirateten Mannes nicht das Recht, den
Mann, mit dem sie rechtsgiltig verheiratet
sind, der Vergewaltigung anzuklagen.

Dieses Schema der Beziehungen zwischen
Mann und Frau verweigert Frauen eine
personliche, soziale und moralische Autono-
mie. Die Verweigerung des Rechts auf Selbst-
bestimmung und gleichberechtigte Partner-
schaft mit einem Mann bildet die Bedingung
fur die Unterordnung, was die Wahrschein-
lichkeit erhoht, daf} Frauen in ihrem eigenen
Heim, bei der Arbeit, von einem Fremden
und sogar in ihrer Kirche von denjenigen
miflbraucht werden, die dazu auserwihlt sind,
Macht iber sie auszuiiben.

Es gibt auflerdem einen allgemeinen Kon-
sens iiber die Funktion der geschlechtlich
begriindeten Gewalt. Studien i{iber Vergewalti-
ger und Minner, von denen bekannt ist, daf}
sie ihre Frauen mifhandelt haben, lassen den
Schlufl zu, daf die Funktion ihres gewalt-
titigen Verhaltens darin bestand, Dominanz
geltend zu machen und/oder unangemessenes
weibliches Verhalten zu bestrafent. Obwohl
bei der Behandlung von Straftitern verschiede-

ne Methoden angewandt werden, existiert ein
allgemeiner Konsens iiber die Ziele der Be-
handlung an sich. Diese Ziele lauten: 1) die
Einstellung des Titers gegeniiber Frauen zu
indern; 2) seine Kontrolle iiber sein Verhalten
zu verbessern; und 3) ithm Hilfen fiir den
Umgang mit Aggression aufzuzeigen.

Der Kontext

Die Biographie von Heiligen wortlich zu ver-
stehen, wiirde bedeuten, die Polemik und Po-
littk im Zusammenhang von Heiligsprechun-
gen miflzuverstehen. Kirchliche Streitschriften
tiber Heilige werden aus einer bestimmten
Absicht heraus verfafit: eine Gruppe von Wer-
ten, die man als moralisch betrachtet, zu
fordern und eine andere als unmoralisch zu
verurteilen. Die Heiligsprechung ist, natur-
gemifl, immer eine politische Entscheidung.
Ausschlaggebend ist das Wesen der Politik der
Kirche, die die Heiligsprechung vornimmt.

Uber Maria Goretti ist nur sehr wenig be-
kannt. Die Legende erzihlt, dafl sie die Toch-
ter eines armen Bauern war, dessen Familie
ein Haus mit Giovanni Serenelli und seinem
Sohn Alessandro teilte. Maria soll die wieder-
holten Anniherungsversuche des sechzehn-
jihrigen Alessandro abgelehnt haben, der sie
jedesmal bedrohte, wenn sie ihn abgelehnt
hatte. Alessandro stach schliefflich, fiirch-
terlich erbost iiber ihre Ablehnung, mehrfach
auf sie ein. Sie kimpfte mehrere Tage mit dem
Tod. Bevor sie starb, soll sie Alessandro verge-
ben haben.

Wihrend der dreiffig Jahre, die Alessandro
im Gefingnis verbrachte, berichtete er von
Triumen, in denen ihm Maria erschien und
thm vergab. Nach Verbiifung seiner Strafe soll
er Marias Mutter aufgesucht, sie um Verge-
bung gebeten und sein weiteres Leben in Abge-
schiedenheit zugebracht haben. Maria wurde
am 24. Juni 1950 heiliggesprochen. Die Be-
griilndung fiir ihre Heiligsprechung bestand in
ithrer Bereitwilligkeit, lieber den Tod auf sich
zu nehmen, als sich «beflecken» zu lassen,
sowie in der Rolle, die sie bei der Bekehrung
ithres Angreifers spielteS.

Die Heiligsprechung Maria Gorettis muf
auf dem Hintergrund des Papsttums des 19.
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und frithen 20. Jahrhundert gesehen werden.
Das Grundprinzip fiir ihre Heiligkeit ent-
wickelte sich in der Tradition dieser Pipste.

Im 19. Jahrhundert kamen zwei anti-patriar-
chale Bewegungen auf: der politische Liberalis-
mus und der Feminismus. Beide definierten
soziale Probleme, anders als vorher, in politi-
schen und wirtschaftlichen Begriffen statt vom
Standpunkt der personlichen Moral des ein-
zelnen aus. Der Feminismus wandte die Prin-
zipien der Freiheit des einzelnen auch auf die
Frau an.

Die Feministinnen des 19. Jahrhunderts wie-
sen die Tradition des Gewohnheitsrechts
zuriick, das die Gesellschaft als einen Zusam-
menschluff von freien Familien betrachtete, in
denen die Rechte des Individuums vor einer
Intervention von seiten des Staates geschiitzt
waren. Da die Rollen der Frau fast aus-
schlieflich von ihren Funktionen innerhalb
der Familie definiert wurden, siedelte das Ge-
wohnheitsrecht die Beziehung zwischen Mann
und Frau auferhalb des gesetzlichen Schutzes
an. Feministinnen setzten sich dafiir ein, daf
die politische und soziale Gleichberechtigung
der Frau notwendigerweise immer Fragen zu
Ehe, Familienleben, Sexualitit und der freien
Entscheidung tiber die Fortpflanzung bertick-
sichtigen soll ¢

Die Reaktion des romisch-katholischen
Papsttums auf diese beiden Bewegungen be-
stand in ihrer Verurteilung. Pius IX. (1864-
1878) betonte den gesellschaftlichen Primat
der Kirche und des Papsttums (vgl. den «Sylla-
bus» tiber die Irrtiimer unseres Zeitalters). Leo
XIII. (1878-1903) lehnte eine Definition von
sozialen Problemen in politischen und wirt-
schaftlichen Begriffen ab und bestand auf dem
Primat von spirituellen und religiosen Werten
in der Gesellschaftsordnung (vegl. Rerum no-
varum und De essentia matrimonii christiani).
Pius X. (1903-1914) machte geltend, dafl der
Auftrag der Kirche darin bestehe, eine unab-
dnderliche Ordnung sowohl in der Kirche als
auch in der Gesellschaft aufrechtzuerhalten
(vgl. Lamentabili). Benedikt XV. (1914-1922)
bestitigte den Primat der. Kirche in der Gesell-
schaftsordnung und wies die Schuld an den
sozialen Unruhen dem Antiautoritarismus der
sozialen Bewegungen zu. (Ad Beatissima). Pius
XL (1922-1939) verurteilte die Bewegung fiir

die Emanzipation der Frau offentlich als kri-
minell und hiretisch (vgl. Casti Connubii).

Die Heiligsprechung Maria Gorettis im Jahr
1950 stellte einen Hohepunkt in dieser anti-
modernistischen, antifeministischen pipstli-
chen Tradition dar. Pius XII. (1939-1958) be-
stand darauf, daf§ die Unterordnung der Frau
unter den Mann ein Diktum des Naturrechts
und demnach gottgewollt sei. Er unterstiitzte
die Identifikation von Frauen mit Sexualitit,
indem er betonte, dafl Frauen dazu geschaffen
seien, ihre Aufgabe in der Sexualitit und Fort-
pflanzung zu erfiillen (vgl. An die Frauenwelt).

Die gesellschaftliche Kontrolle, die die Kir-
che im Namen des (gottlichen) Naturrechts
anstrebte, hatte bis 1950 nicht durch die
Wiedereinfiihrung  einer  mittelalterlichen
Theokratie erreicht werden koénnen. Sie war
nur durch die Kontrolle ihrer Mitglieder zu
erlangen, von denen erwartet wurde, daR sie
ihr privates und politisches Leben in Gehor-
sam der Kirche gegeniiber fiihrten. Diese Au-
toritit muflte bis auf die Fortpflanzung und
die Familie und insbesondere auf die Frauen
ausgedehnt werden, da die vorrangige Ver-
pflichtung katholischer Ehepaare in der Erzeu-
gung und Erziehung neuer Kirchenmitglieder
bestand. In Ubereinstimmung mit dieser
Sichtweise bestand Alessandro Serenellis Stinde
nicht in seinem Angriff auf Maria Goretti,
sondern in seinem Versuch, eine verbotene
sexuelle Handlung zu begehen. Hitte Maria
sich gefiigt, um ihr Leben zu retten, wire auch
sie verurteilt worden.

Eine feministische Neuinterpretation der
«Heiligkeit» von Maria Goretti

Die oben skizzierte pipstliche Tradition kon-
frontiert den heutigen Katholizismus mit ei-
ner fundamentalen Frage. Wird die Kirche
sich selbst auch weiterhin als eine Garantin
fiir korrektes Denken und Handeln betrach-
ten? Oder wird sie ihr Selbstverstindnis dahin-
gehend dndern, daf auch sie als Beteiligte im
Kampf um die Realisierung eines grofleren
Mafles an Freiheit und Gerechtigkeit auf der
Welt neue Perspektiven, Kenntnisse und Fer-
tigkeiten braucht?

Das Zweite Vatikanische Konzil spiegelt Be-
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wegungen wider, die auf die zweite Annahme
hin tendieren. Der nachvatikanische Katholi-
zismus jedoch ist tief in der patriarchalen
Theokratie verwurzelt geblieben. Paul VI. redu-
zierte das Priestertum auf Minnlichkeit und
wiederholte die Lehre, daf die Frau der
minnlichen Herrschaft untergeordnet werden
miisse (vgl. Erkldrung der Kongregation fiir die
Glanbenslebre zur Frage der Zulassung der Frauen
zum  Priesteramt; Apostolisches Schreiben  Papst
Pauls VI diber die Evangelisierung in der Welt von
heute; Humanae Vitae und Erklarung der Kongre-
gation fiir die Glaubenslebre zu einigen Fragen der
Sexualethik). Diese Positionen werden auch wei-
terhin als die wahre Befrenng der Frau ver-
kauft. Feministischen Einwinden begegnet
man nach wie vor mit Verurteilung. Eine
Kirche, die Opfer von Unterdriickung von
den Versuchen ausschlieflt, diese Unterdriik-
kung zu tiberwinden, und die unbeirrt darauf
besteht, die Fihigkeit zur Vermittlung von
Gottes Gegenwart auf der Basis von geneti-
schen Zufillen und hormonellen Unterschie-
den zu definieren, kann unmdéglich vollstin-
dig am befreienden und erlosenden Werk Got-
tes teilhaben. Eine feministische Neuinterpre-
tation von Marias Heiligkeit muf die Unver-
einbarkeit von patriarchaler Theokratie und
feministischem Engagement kritisieren und ei-
ne Briicke zwischen den Werten des Evange-
liums und antipatriarchalen feministischen
Werten aufbauen.

Fiir «Strenggliubige» beinhalten die Heili-
genlegenden mafigebliche pipstliche Lehren,
die nicht aufler acht gelassen werden diirfen.
Eine feministische Neuinterpretation aus die-
ser Perspektive wiirde sich auf die Erlo-
sungssymbolik konzentrieren, in der die Ge-
schichte von Marias Treue ausgedriickt wurde.
Die Stinde und das Bose sind im Bereich des
Ungehorsams einer Welt angesiedelt, die sich
von threr Verpflichtung, im Einklang mit Got-
tes Absicht, so wie sie thr von' der kirchlichen
Lehre tibermittelt wurde, zu leben, abgewandt
hat. Gnade und Erlésung (Alessandros Bekeh-
rung) kamen in diese Welt durch Marias Akt
des Gehorsams, selbst im Angesicht des Todes.
Die Verwendung des biblischen/kirchlichen
Motivs von Jesu eigenem Erlosungsakt, das
auf Maria tbertragen wird, stellt Maria als
Jesu Stellvertreterin in seinem fortdauernden

Erlosungswerk dar. Eine orthodoxe feministi-
sche Neuinterpretation kann diese Stellvertre-
terrolle Maria Gorettis fiir Jesus als gegen die
aktuelle Position Roms wenden, die besagt,
dafl Frauen nicht zum Priesteramt zugelassen
werden konnen, weil sie Jesus Christus auf der
Erde nicht reprasentieren koénnen. Maria Go-
retti ist ein pastorales Zeugnis flir das Priester-
tum der Frau.

Fiir eine zweite Neuinterpretation der «Hei-
ligkeit» von Maria Goretti bildet der affirmati-
ve Akt der Ablehnung der antifeministischen
pastoralen Absicht ihrer Heiligsprechung das
pastorale Schliisselmoment. Eine gerechtfertig-
te Heiligsprechung Maria Gorettis durch die
Gliubigen konnte aus der Weigerung entste-
hen, sie als etwas anderes als eine Mirtyrerin
der Gewalt zu betrachten, die von einer Kirche
gefordert wurde, die bereit war, die Machtlo-
sen im Namen ihrer eigenen patriarchalen
Interessen zu opfern.

Eine feministische Neuinterpretation der
Heiligkeit Maria Gorettis muf ein neues Bild
der Kirche entwerfen, einer Kirche, die die
Fihigkeit in sich trigt, sich kompetent und
demiitig mit denen zu solidarisieren, die gegen
die Krifte von politischer und wirtschaftlicher
Unterdriickung ankimpfen. Eine neue Ekkle-
siologie kann sich aus dem Priestertum der
Gldubigen entwickeln, die den Erfahrungen
aller Opfer von allen Erscheinungsformen des
Schemas «Machtausiibung als Herrschaftsaus-
tibung» ihre Stimme verleihen.

Eine feministische Neuinterpretation der
Heiligkeit Maria Gorettis, die alle Berichte
von Opfern geschlechtsspezifischer Gewalt
ernst nimmt, kann sich hinter der polemi-
schen Darstellung Maria Gorettis ausmalen,
welche Erfahrungen sie als Opfer einer ver-
suchten Vergewaltigung und eines Mordes ge-
macht haben kénnte.

Marias Stimme ist fiir uns schon seit langem
verstummt. Wir konnen jedoch versuchen, uns
ithre Qualen vorzustellen; Wir konnen uns die
Angst eines zwolfjahrigen Madchens vor unge-
wollten Annidherungen und Todesdrohungen
von jemandem vorstellen, mit dem sie zusam-
menlebte; den Kampf, der ihr erméglichte,
noch wer weifd wie lange weiterzuleben; Marias
Schreie, Bitten und thren Kampf gegen die
Ubermacht ihres Angreifers; die Moglichkeit,
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dafl Maria ihr eigenes Leben wert erschien, ge-
rettet zu werden, daff aber das, was sie mehr
furchtete als den Tod, die sichere Ablehnung
und Gefihrdung war, die sie in einer Gesell-
schaft erwartete, die Vergewaltigung als ein
Verbrechen eines Mannes an einem anderen
Mann betrachtete, und in der die Vergewalti-
gung dazu benutzt wurde, eine Heirat zu
erzwingen; Wir koénnen uns eine Gesellschaft
vorstellen, die einem Kind solche Angste vor
sozialen Konsequenzen einredet, daff es bei
Erwachsenen keinen Schutz mehr vor der an-
gedrohten Vergewaltigung und dem Mord su-
chen kann; ein Kind, das vor einer méglichen
Verurteilung durch seine Geistlichen zuviel
Angst hat, um Zuflucht bei ithm zu suchen.
Unsere Vorstellung von der Welt, in der Maria
um ihr Uberleben kimpfte, leistet der Uber-
zeugung Vorschub, daR es fir eine Frau wirk-
lich besser war, tot zu sein als vergewaltigt zu
werden, und die Kirche stimmte dem zu.

Alessandro totete Maria, weil sie sich ithm
nicht fugen wollte. Die rémisch-katholische
Kirche hat sie heiliggesprochen, weil sie sich
der hoheren Autoritit der Kirche fiigte. Weder
ihr Angreifer noch die Kirche riumten Maria
das Recht ein, selbst tiber ihr Schicksal zu
entscheiden. Aber vielleicht tat Maria es doch.

Marias Heiligkeit beruht zum Teil darauf,
dafl sie ithrem Morder vergeben hat. Maria
dringte ihn nicht dazu, einen Priester aufzusu-
chen, um bei ihm zu beichten. Sie vergab ihm
selbst. Gott sandte keine Engel zu einem schla-
fenden Gefangenen: Maria erschien ihm und
vergab thm. Marias Akt der Vergebung reflek-
tiert ihr eigenes Bewufltsein fiir ihre Verbun-
denheit mit Gott.

Die Heiligsprechung Maria Gorettis im Jahr
1950 erwuchs aus der Perspektive und der
Handlungsweise einer patriarchalen, theokrati-
schen Kirche. Eine feministische Neuinterpre-
tation der Heiligkeit Maria Gorettis ergibt
sich aus unseren individuellen und kollektiven
Bemiihungen, die entmenschlichenden Aus-
wirkungen des Patriarchats zu iiberwinden.
Diese Erfahrung l1ifit eine neue Vision von der
Kirche und ihrem Erlésungsauftrag entstehen.
Die Stimme, die wir diesem gemarterten Kind
verlethen, ist unsere eigene. Die Kirche unserer
Zukunftsvision kann die Probleme der Gewalt
und Unterdriickung nicht ohne Hinzuziehung

der Opfer verstehen oder daran arbeiten, sie
zu Uberwinden.

Die Heiligenlegenden dienen dazu, ein Ideal
hochzuhalten, das wir anstreben konnen. Eine
feministische Neuinterpretation der Heilig-
sprechung Maria Gorettis ist ein Akt glaubiger
Vorstellungskraft, die antifeministische kirchli-
che Methoden als Norm fiir ein christliches
Selbstverstindnis zuriickweist und statt dessen
die Frohe Botschaft mit einer Verpflichtung
zu antipatriarchalem Handeln gleichsetzt. Sie
funktioniert nicht nur als kritische Instanz
gegeniiber der patriarchalen Theokratie, son-
dern auch als eine Bejahung der neuen Kirche,
die jetzt in unserer Mitte lebt. Die Funktion
von Heiligen als Ideal erméglicht uns eine
Vorstellung von dem, was hitte passieren
kénnen, wenn diese Kirche Marias Kirche
gewesen wire.

Hitte die Kirche mehr Solidaritit mit den
Armen und Unterdriickten gezeigt, hitte sie
die versuchte Vergewaltigung von Maria und
thre Ermordung als ein weiteres Indiz fiir die
Gewalt, der Frauen stindig ausgesetzt sind,
verurteilen konnen. Eine Kirche, die den
Miflbrauch von Gewalt verurteilt und sich
bewuflter mit den Armen und Unterdriickten
solidarisiert hitte, hitte die Armut, die den
Anstoff fiir derartige Gewalt gab, und die
besondere Gefihrdung von unter Armutsver-
haltnissen lebenden Frauen verurteilen kén-
nen. Fine auf die Gegenwart Gottes vertrauen-
de Kirche hitte ihre eigenen Ansichten iiber
eine Art von Sexualitit, die Macht und Sex
miteinander verkniipfte, kritisch hinterfragen
kénnen. Statt dessen bestitigte eine theokrati-
sche Kirche eine patriarchale Einstellung so-
wohl Frauen gegentiber als auch in bezug auf
thr eigenes Schema von «Macht als Herr-
schaft», was schlichtweg eine andere Bezeich-
nung fiir Gewalt bedeutet’-

SchinfSiiberlegung

Maria Goretti war ein Kind, das von einem
anderen Kind ermordet wurde. Die Realitit
der Machtlosigkeit und der Kreislauf der Ge-
walt, den sie verursacht, ist verheerend. Jeder
Aspekt der Zukunft, fiir die wir volle Verant-
wortung tragen, ist herausgefordert. Die
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romisch-katholische Kirche feiert in ihren Sa-
kramenten das Leben in allen Abschnitten; sie
fordert die Hoffnung, die aus Vers6hnung,
Heilung und Verinderung geboren wird; und
sie betont, daff die Berufung zum Christen-
tum eine lebenslingliche Verpflichtung auf
Gerechtigkeit, Frieden und Liebe, die Werte
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Eine schwdirende soziale Wunde

Die vom Europarat fiir das Straffburger Kollo-
quinm (1987) zusammengestellten Berichte do-
kumentieren, in welchem Mafle in unseren
Lindern verschiedene Formen von Gewalt
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der Frohen Botschaft, sei. Dieser katholisch-
christlichen Vision, die Welt mit Hoffnung
und Konnen zu umschlieflen, wird nicht wi-
dersprochen, wenn man die patriarchale Theo-
kratie hinterfragt. Diese Vision wird bestitigt
als ein elementarer Akt von Glauben und
Liebe.

7 V.L. Erickson, Back to the Basics: Feminist Social
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fortbestehen, auch wenn dieses Geschwiir,
selbst von denen, die an ihm leiden, ver-
schamt zugedeckt wird. Diese kaum quantifi-
zierbare Wirklichkeit - die ans Licht der
Offentlichkeit dringenden Fille bilden nur die
Spitze des Eisbergs - vollzieht sich in Gestalt
physischer, psychischer, moralischer und sexu-
eller Gewalt, die die Frauen mit Scham- und
Schuldgefiihlen erleiden. Dies treibt sie dop-
pelt in die Enge und veranlafit sie zu selbst-
quilerischen Verhaltensweisen, insofern die
Schikanen, Mifhandlungen und Demiitigun-
gen geheim gehalten oder als Privatangelegen-
heiten betrachtet werden, die man nicht ohne
Indiskretion ansprechen kann.

Ob die Gewalt nun innerhalb der Familie
oder von einer alleinstehenden Frau erlitten
worden ist, die einen peinlichen Weg zu gehen
hat, um eine Anzeige zu erstatten, und dem
Druck der Meinung zu «ihrem Fall» standhal-



