WEIBLICHE SOZIALISATION: FRAUEN ALS OPFER UND MITTATERINNEN

und -zentren haben durch vorbeugende Erzie-
hung helfen kénnen und darin, dafl sie Op-
fern der Gewalt ihre Leiden milderten und sie
wiederherstellten. Es hat nicht nur Initiativen
gegeben, die die bestehenden Erziehungsme-
thoden und traditionellen Familienwerte kriti-
sterten, sondern auch solche, die fiir eine
alternative, feministische Erziehung, fir ein
alternatives Familienleben plidierten sowie fiir
einen weltumspannenden Versuch einer femi-
nistischen Befreiungstheologie.

Es ist bezeichnend, daff in dem Frauen-
Krisen-Zentrum, in dem ich titig bin, die
Frauen sich weigern, als Opfer bezeichnet zu
werden. Sie wollen unbedingt Uberlebende
heiflen, und sie haben Selbsthilfegruppen ge-
bildet. Gewif, solche Bemiithungen mogen ge-
ring erscheinen angesichts der weiter bestehen-
den und hiufig vorkommenden Gewalt gegen
Frauen. Aber es ist wenigstens ein Stein ins
Rollen gekommen. Der Teufelskreis ist unter-
brochen worden. Aber es wird noch der vollen
Wachsamkeit, des vollen Engagements und
anhaltender Bemiihungen einer jeden kompe-
tenten Frau und eines jeden anstindigen Man-
nes bediirfen, um letztendlich eine grundle-
gende Verinderung zu bewirken.

Mark Taylor
Wie man Monster zum

Tanzen bringt

Minnlichkeit, weifle Vorherrschaft,
kirchliche Praxis

Die Erzihlung «Going to Meet the Man» von
James Baldwin beginnt damit, dafl ein weifler
Mann - er ist Sheriff - erleben mufi, wie seine
Minnlichkeit thn im Stich laft. Die Zeitspan-
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ne zwischen der Impotenz des Sheriffs zu
Beginn und seiner wiederkommenden Bereit-
schaft zum Sex mit seiner weiflen Frau, Grace,
am Ende der Erzihlung fillt Baldwin mit
qualvollen Geschichten aus, die von der Ver-
folgung der Schwarzen handeln: wie sie in der
Offentlichkeit kastriert, gelyncht und ver-
brannt werden. Diese Geschichten rufen meist
verdringte Seiten der Geschichte der USA 1ns
Bewuftsein, nimlich die Seiten, die von Tau-
senden Afro-Amerikanern erzihlen konnten,
wie sie einer oft geradezu rituellen Folter un-
terzogen wurden, die Ausfluff der weiflen Vor-
herrschaft in Theorie und Praxis war. Was
aber in der Erzihlung Baldwins besonders
auffillt, ist die Tatsache, daf? diese Geschichte



SOZIOKULTURELLE ANALYSEN

als Bestandteil der psychischen und sexuellen
Erinnerung des weifflen Mannes dargestellt
wird. In der Erzahlung fihrt der Umgang mit
dieser verdringten Erinnerung dazu, daf§ der
Sheriff seine Potenz wiedergewinnt. Die
griflliche Kastration, die Folter und das Feuer
werden fiir ihn zu sexuell stimulierenden
Phantasien!.

Szenenwechsel, wir sind im Jahr 1990. Im
Kinofilm A4 Bonfire of Vanities (Fegefeuer der
Eitelkeiten), mit Melanie Griffiths und Tom
Hanks in den Hauptrollen, gibt es zu Beginn
eine Szene, in der sich die beiden Darsteller
mit ihrem Auto verfahren und schlieflich
einen Umweg durch die Bronx machen. Auf
diesem Umweg begegnet das weifle Paar, das
in sein Liebesnest in der 59. Strafle kommen
will, allen Stereotypen des schwarzen stidti-
schen Lebens: brennende Auto-Karosserien,
Zuhilter, die ihre widerstrebenden Prostituier-
ten schlagen, usw. Groteske afrikanische Ge-
sichter bedrohen das Liebespaar durch die
Fensterscheiben des Autos. Schliger scheinen
das Paar zu bedrohen, bis sie schlieflich einen
verwegenen Ausbruch unternehmen, wobei sie
einen der Afro-Amerikaner verletzen.

Als sie endlich das Liebesnest erreicht haben,
ist allein schon die Sprache aufschlufireich,
die sie gebrauchen. Die von Melanie Griffith
dargestellte Frau zieht sich aus und seufzt:
«Wir waren in einem Dschungel.» Der von
Hanks dargestellte Mann stimmt zu: «Wir
hitten getotet werden kénnen.» Und das ganze
angstvolle Keuchen von Griffith wihrend des
Umwegs in der Bronx miindet in ein Stéhnen:
«Oh, das ist der beste Sex seit langem!»

Ich habe diese beiden Skizzen - die eine aus
der Literatur, mit dem Scharfblick Baldwins in
die unheilvollen Tiefen der weiffen minn-
lichen Seele, die andere eine anscheinend
unbewufite Zurschaustellung der weiffen Kul-
tur mit ihrer eigenen rassistischen psycho-
sexuellen Logik - mit Bedacht als Einstieg in
mein Thema gewihlt. Dieses Thema ist fiir
den, der die Literatur iiber den Zusammen-
hang von Sexismus und Rassismus kennt, alles
andere als neu;2 ich méchte es hier unter dem
Gesichtspunkt behandeln, wie die Reflexion
hinsichtlich méglicher Antworten von kirchli-
cher Seite auf diese doch betrichtliche Heraus-
forderung in Gang gebracht werden kann.

Die These lautet: Mannliche Identitit artiku-
liert sich in den USA nicht nur meist in
einem sexistischen Paradigma, sie ist auch ge-
bunden an Annahmen und Folgen der Vor-
stellung von einer weiffen Vorherrschaft. Mit
anderen Worten: Wenn die weifle méinnliche
Auffassung des «Mann-Seins» Macht «iiber
und gegen» die Frauen impliziert, dann sind
diese Ansichten auch oft verbunden mit der -
bewufiten oder unbewufiten - Annahme, dafd
dem weiflen Mann als Weiflem die Vorherr-
schaft iiber die Farbigen, und im besonderen
tiber die Afro-Amerikaner (die «Schwarzen»),
zusteht.

Das Thema mag fiir manche Leser widerlich
und listig sein und nur bewirken, dafl sie
heftig protestieren; das hat oft zur Folge, daf§
diese Fragen mit Schweigen iibergangen wer-
den und auch die notwendige sorgfiltige
Theoriebildung unterlassen wird. Ich mochte
gerade deshalb mit meinen Ausfiihrungen ei-
nen Beitrag zu dieser meist vernachlissigten
Theoriebildung leisten. Ich beginne mit der
Erorterung einiger Schliisselbegriffe (Teil I),
begriinde die These tber die wechselseitige
Durchdringung von- Sexismus und Rassismus,
die mit Baldwins Text veranschaulicht werden
kann (Teil II), und schlage dann eine be-
stimmte emanzipatorische Praxis vor, die als
Gegenkraft wirken kann (Teil III).

Wie die folgenden Ausfithrungen zeigen wer-
den, gehe ich als weifler Mann an diese Fragen
heran. Dieser soziale Ort ermdglicht mir, be-
stimmte Einsichten tiber den vorherrschenden
Charakter des weiffen Rassismus in den USA
zu formulieren; gleichzeitig begrenzt er mei-
nen Horizont. Sowohl meine Einsichten wie
auch meine Begrenzungen bringen es mit sich,
dafl dieser Essay, wie alles Geschriebene, ein
Experiment ist, das auf Diskussion, Kritik und
Erprobung in der Praxis angewiesen ist.

L. Begriffliche Orientierung

Fiir die hier von mir behandelten Themen
gibt es noch keinen definitiven begrifflichen
Rahmen. Wohl aber lassen sich die haupt-
sachlichen Begriffe, die fiir meine Argumenta-
tion kennzeichnend sind, niher bestimmen.
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Kulturelle Hegemonie

Wenn wir untereinander zusammenhingende
Probleme wie Sexismus und Rassismus erdr-
tern und uns dagegen wenden, miissen wir die
Begriffe sorgfiltig wihlen. Ich werde hiufig
den Begriff «kulturelle Hegemonie» verwen-
den.

Dieser Ausdruck wurde zwar auch schon
frither verwendet, die deutlichste Ausprigung
und den grofiten Einfluf hat er aber erst
durch die Schriften des italienischen Marxi-
sten Antonio Gramsci gefunden3.

In einem allgemeinen Sinn besagt «Hegemo-
nie», dafl eine bestimmte Gruppe der Gesell-
schaft eine uberlegene Stellung innehat.
Gramsci spricht von Hegemonie, wenn eine
bestimmte gesellschaftliche Gruppe in der La-
ge ist, durch Einsatz von zwei Arten von
Macht die Herrschaft auszuiiben; es handelt
sich dabei zum einen um die zwingende
Staatsgewalt, zum anderen um die Macht, die
intellektuellen und moralischen Richtlinien
vorzugeben. Die Staatsgewalt wird ausgelibt
durch das Handeln der Regierung und der
staatlichen Krifte; man spricht in diesem Zu-
sammenhang oft vom «politischen Sektor».
Die zweite Art Macht artikuliert sich in den
Medien, in den gesellschaftlichen Institutio-
nen (wie Schulen, Hospitiler, Kirchen, Syn-
agogen, Moscheen, Sozialdienste usw.) und
deren eingespielten Ritualen, in den Klischees
der Werbung; dieser Bereich wird oft als
«biirgerliche Gesellschaft» bezeichnet. Hege-
monte wird also nicht durch offensichtlich
politische Mittel ausgeiibt, sondern durch die
Gesamtheit der kulturellen Reprisentationen
und Praktiken einer Gesellschaft. Hegemonie
ist also keine einfache Gewalt, die von oben
nach unten ausgeiibt wird, sie ist eine Art von
Gewalt oder Macht, die nahezu alle Dimensio-
nen der Gesellschaft durchdringt und der
tiglichen Interaktion, dem stindigen Umgang
der Menschen untereinander den Stempel
aufdriickt. Die Hegemonie einer bestimmten
Gruppe 1st dann nicht nur in der neuen
Politik der Regierung oder in den Reden des
Prisidenten greifbar, sondern auch in den
Vorteilen einer Mitgliedschaft im Rotary-Club
(in denen sich oft die minnliche Dominanz
in der Geschiftswelt zeigt), oder auch in Wer-

befilmen fiir Jeans, die einen Jugendkult pfle-
gen und den blonden Typ mit blauen Augen
herausstellen.

Dieser Begriff der kulturellen Hegemonie
hat fiir unser Thema des Sexismus und Rassis-
mus zahlreiche Folgen, ich mochte aber jetzt
nur zwel davon herausgreifen.

Eine erste Folge ist, daff die Erforschung des
Sexismus - als einer Machtausiibung von
Minnern, die thre Macht zum Schaden der
Frauen (und oft ihrer selbst) miffbrauchen -
sich nicht darauf beschrinken kann, auf die
offenkundigen krassen Fille des Miflbrauchs
hinzuweisen. Wir miissen auch die Hand-
lungsweisen und unterschwelligen Botschaften
in den Blick bekommen, die die Grundannah-
men sexistischer Haltungen und weifler Vor-
herrschaft stirken. Weifle Vorherrschaft findet
sich, zum Beispiel, nicht nur im Ku Klux
Klan; sie steckt auch in der kultivierten Bla-
siertheit der Wall Street. Die Rap-Gruppe «Pu-
blic Enemy» sieht das ganz richtig:

Wenn du dich nur auf Radio und Fernsehen

verlaRlt

in dieser Zeit

siehst du nicht, wer alles unter einer Decke

steckt.

Denn auch der KKK

trigt jetzt feine Anziige.

Es ist so wie iiberall,

thr wifdt ja, so ist es iiberall.

Die zweite Folge des Begriffs «kulturelle He-
gemonie» fiir das Nachdenken tiber Rassismus
und Sexismus sollte nun schon klar sein.
Wenn sie hegemonial sind, durchdringen Se-
xismus und Rassismus die gesamte Kultur.
Daraus folgt, dafl wir sie nicht als gesonderte
Strukturen der Unterdriickung vorfinden, son-
dern als Dimensionen in der Gesellschaft, in
die sie verflochten sind. Rassismus und Sexis-
mus betreffen offensichtlich nicht dasselbe
Problem, und sie haben auch nicht dieselbe
Dynamik; aber man kann davon ausgehen,
daf sie, als Elemente der kulturellen Hegemo-
nie, die Staat und Gesellschaft durchdringt,
bestindig zusammen wirksam sind.

Noch ein weiterer Begriff bedarf der Kli-
rung. Es handelt sich in mehrerer Hinsicht
um den Kulminationspunkt des Prozesses der
kulturellen Hegemonie. Gemeint ist der Be-
griff Einverstiandnis. Die kulturelle Hegemonie
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hat eine derart umfassende Macht, dafl sie
Einverstindnis mit ihrer Macht nicht nur zu
gewinnen sucht, sondern oft selbst schafft,
und zwar nicht nur in den mittleren und
oberen Ringen einer Kultur, sondern auch bei
denen, die von der Gruppe, die die Hegemo-
nie innehat, am meisten ausgebeutet werden.
Oft machen die Opfer selbst sich die Unter-
driickung zu eigen. Die Hegemonie setzt die
Werbung in den Medien, die Popularliteratur,
Kunst- und Geschmacksrichtungen nicht nur
dazu ein, daff die Schwachen und Ohn-
michtigen zum Schweigen gebracht werden,
sondern auch dazu, daf sie sich selbst herab-
setzen und immer weniger Anspriiche stellen.

Der Sexismus im Rahmen der kulturellen
Hegemonie sucht also das Einverstindnis der
Frauen zu ihrer eigenen Ausbeutung zu gewin-
" nen. Das kann so erfolgen, daff Theorien tiber
die Fahigkeit bzw. Unfihigkeit von Frauen
aufgestellt werden, tiber ihre Rolle, daf§ be-
stimmte religidse Ansichten tiber ihre Stellung
vor Gott usw. vorgetragen werden. Die Ideolo-
gie der Vorherrschaft der Weiflen, eine Hege-
monie, die auf die Hautfarbe fixiert ist und
Schwarze mit schlechten Eigenschaften assozi-
iert, kann dazu fiihren, daf die Farbigen einen
Selbsthafl entwickeln, der auf ihre eigene
dunklere Pigmentierung der Haut gerichtet ist.
Auf solche Weise funktioniert das «Einver-
stindnis» der Ausgebeuteten so, dafl es die
weiteste Verbreitung der Macht der Hegemo-
nie sichert und das Los der Unterdriickten
noch schlimmer macht.

Politik der Bilder

«Politik der Bilder» ist ein Ausdruck, der in
Studien zu Kultur und Populirkultur immer
ofter verwendet wird. «Politik der Bilder» be-
zieht sich auf die politische Wirkung facetten-
reicher Reprisentationen oder Darstellungen.
Diese Reprisentationen sind fiir gewohnlich
Bilder, die in den Medien und in der Wer-
bung zu finden sind, oder es sind Erzihlun-
gen, denen in der Kultur eine besondere Be-
deutung zukommt, oder auch dramatische Er-
eignisse, die sich auf die gesamte Kultur aus-
wirken. Wenn man sagt, solche Bilder haben

politische Bedeutung oder sie <haben politi-

sche Wirkung»4, so anerkennt man damit,
daf sie im Kontext der Macht wirken. Han-
delt es sich dabei um hegemoniale Macht, also
darum, dafl partikulire Gruppen iiber nahezu
die ganze Macht verfligen, dann muff man die
Bilder mit Bezug zu dieser hegemonialen
Macht untersuchen. Madonna zum Beispiel
ist als Singerin und als Phidnomen eine Re-
prasentation mit vielen. Facetten. Man kann
fragen, welche Politik sie reprisentiert. Das
heiflt, wir konnen fragen, worin die politische
Wirkung der Bilder besteht, die das Phinomen
Madonna ausmachen, und wir kénnen fragen,
was sie im besonderen {iber die Macht der
Frauen aussagend.

Die «Politik der Bilder» in diesem Sinn
untersuchen heiflt analysieren, wie machtvolle
Moden oder Trends der «biirgerlichen Welt»
im tiglichen Leben wirken und wem sie zu
Macht verhelfen und wen sie der Macht ande-
rer unterwerfen. Wenn wir das tun, erforschen
wir die Art und Weise, wie kulturelle hegemo-
niale Praktiken auf subtile Weise wirken. Gera-
de in dieser Politik der Bilder treffen wir auf
den innersten Kern der Hegemonie, denn
hier, im politisch wirksamen Bild, fliefen die
Krifte des «politischen Sektors» mit denen der
«biirgerlichen Gesellschaft»> zusammen und
schaffen einen umfassenden hegemonialen
Block.

Daraus folgt, daf die Krifte des Widerstands
und der Verinderung die Politik der Bilder
verstehen miissen. Und ich bin in der Tat der
Meinung, dafl die Kirche, wenn sie den struk-
turellen Ubeln von Rassismus und Sexismus
auf dem Feld der kulturellen Hegemonie ent-
gegentreten will, ihrerseits eine neue und
emanzipative Politik der Bilder formulieren
muf.

Kirchliches Handeln

Die Kirche als kollektive Verkorperung des
Geheimnisses Christi in der Welt muf$ fiir
alle, die unter Hegemonien leiden, Prozesse
der Emanzipation ausldsen und sie zu voller
Freiheit fithren®. Aus dieser Sicht haben
christliches Zeugnis und Dienst den Charakter
eines emanzipatorischen Kampfes und der
Hoftnung. Kirchliches Handeln ist emanzipa-
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tives Handeln. Weil kirchliches Handeln ein
Kampf gegen und inmitten kultureller Hegemo-
nie ist, gewinnt dieses Handeln besondere
Komplexitit. Vor allem drei Kennzeichen des
kirchlichen Handelns sind von besonderer Re-
levanz:

1. Weil die Macht der kulturellen Hegemo-
nie alles durchdringt, muf kirchliches Han-
deln in Bewufitsein und Strategie flexibel sein.
Wie jede andere kulturelle Anstrengung, die
sich einer Hegemonie entgegenstellt, darf es
nicht die Strategie einschlagen, die Gramsci
mit dem Frontalangriff des Bewegungskrieges
(«una guerra manovrata o frontal») verglichen
hat, in dem alle Anstrengungen unternommen
werden, um eine entscheidende Schlacht zu
gewinnen;’ statt dessen ist vorzuziehen, was er
einen «Stellungskrieg» nennt, das ist «eine
langsame, Schritt-fiir-Schritt-Eroberung einer
vorteilhaften Stellung nach der anderen, im
Wissen darum, dafl die wichtigen Stellungen,
denen die Aufmerksamkeit gelten muf, nie an
einem Ort konzentriert sind, sondern immer
zerstreut liegen, so dafl ein Vorgehen an vielen
Fronten gleichzeitig nétig ist»8.

2. Zwar mufl das kirchliche Handeln an
vielen Fronten gleichzeitig einsetzen, aber es
muf seinen emanzipatorischen Kampf auch
in besonderer Weise konzentrieren. Es muf
Bilder, Symbole und Geschichten bereitstellen,
die auf der Ebene der Politik der Bilder eine
Alternative darstellen. Kirchliches Handeln
trigt auf diese Weise zur Emanzipation bei,
indem es auf die kritische Stelle der kulturel-
len Hegemonie zielt, wo das politisch wirksa-
me Bild aus der Zusammenfithrung des politi-
schen Sektors mit der biirgerlichen Gesell-
schaft seinen Platz hat.

3. Da die kulturelle Hegemonie alles durch-
dringt, mufl das kirchliche Handeln sowohl
innerhalb der Hegemonie wie auch gegen sie
aktiv sein; und das heiflt, der emanzipatori-
sche Kampf der Kirche ist nie nur oppositio-
nelles Handeln. Der emanzipatorische Kampf
mufl sich der Zweideutigkeit stellen, daf} die
hegemonialen Krifte, denen widerstanden
wird, ebenso innerhalb wie auferhalb der Wi-
derstand leistenden kirchlichen Gemeinschaft
anzutreffen sind?. Am Ende dieser Ausfiih-
rungen werde ich ein alternatives emanzipato-
risches Projekt fiir die Kirche beschreiben, das

nicht einfach nur oppositionell ist. Es wird
darum gehen, Methoden zu finden, die die
Monster des Unrechts zwischen den Ge-
schlechtern und der weiflen Vorherrschaft ins
Bild bringen. Man kann sich ihnen nicht
einfach nur aufgrund moralischer Entriistung
entgegensetzen. Man muf sie benennen, absor-
bieren, rekonstruieren und ihnen gewisserma-
en den Giftzahn ziehen. All das findet statt
durch eine geschickte und einfallsreiche Me-
thode des emanzipatorischen Kampfes, der ei-
nen Tanz darstellt. In diesem Sinn schreibe
ich tiber Monster und Tinze.

1. Wabrnebmung der Monster
Miinnliche Hegemonie und weifSe Vorherrschaft

Wenn sich Christen im emanzipatorischen
Kampf inmitten der Hegemonie und gegen sie
engagieren, tun sie gut daran, sich die Natur
der Dinge, denen sie sich widersetzen, zu
vergegenwirtigen. Im folgenden méchte ich
zeigen a) dafl es ein Ineinander von Sexismus
und weifler Vorherrschaft in der kulturellen
Hegemonie gibt, und b) wie Monster-Produk-
tion und Monster-Totung zwei entscheidende
Triebkrifte innerhalb des hegemonialen Sexis-
mus und Rassismus sind.

a) Die Position des «weifsen Mannes»

Wie der Kino-Hit «Falling Down - Ein ganz
normaler Tag» aus dem Jahr 1992 gezeigt hat,
gibt es unter uns weiflen Minnern eine Ten-
denz, uns als die neue gequilte Minderheit
darzustellen, die inmitten einer multikulturel-
len Masse von Menschen, die sich iiber unsere
Bediirfnisse hinwegsetzen, ihre Stellung be-
haupten muf. «Falling Down» ist ein Film, in
dem sich viele Weifle wiederfinden: Er driickt
ihre Wut aus tiber unlésbare individuelle und
soziale Probleme, und bedauerlicherweise
bringt der Film eine ganze Reihe iibelster
Stereotypen von Farbigen (Koreaner, Latinos
und Latinas, Afro-Amerikaner), um den Ge-
waltrausch zu erkldren, in den sich der Haupt-
darsteller im heutigen Los Angeles hineinstei-
gert. In dieser Form der Selbstverteidigung
eines weiflen Mannes geht die Realitit der
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Position des weiflen Mannes in der kulturellen
Hegemonie oft verloren. «Weifler Mann» ist
tatsichlich zu einem Ausdruck geworden, der
auf saloppe Weise auf eine bestimmte Katego-
rie von Schurken angewendet wird. Man sollte
nicht so tun, als wire dies ohne Bedeutung
und ohne Zusammenhang mit der Organisati-
on der Macht.

Sehen wir einfach einmal auf die «weiffen
Minner» vom Einkommen her. Von den Leu-
ten, die mehr als 50.000 Dollar im Jahr verdie-
nen, sind 8,6 Millionen weiffe Manner. Das
sind 11% aller weiflen Minner. Sehen wir auf
die «weiflen Frauen», finden wir ein drasti-
sches Gefille; nur 1,5 Millionen oder 1,8%
ihrer Gruppe gibt es in der Staffel derer, die
50.000 Dollar oder mehr im Jahr verdienen.
Auch der Anteil von 11% liegt signifikant
hoher als bei den schwarzen Minnern und
Frauen. Nur 229.000 schwarze Minner (2,3%
ithrer Gruppe) und blof 89.000 schwarze Frau-
en (0,7% aller schwarzen Frauen) verdienen
mehr als 50.000 Dollar 10,

Es mag scheinen, als wiirde ich nur auf eine
Selbstverstindlichkeit hinweisen: daff der Aus-
druck «weifler Mann» eine Bezeichnung fiir
eine Machtposition ist. Vom Einkommen her
gesehen besteht fiir einen weiflen Mann eine
grofere Wahrscheinlichkeit, dafl er Zugang
zur Macht gewinnt und daf8 er stirker daran
interessiert ist, die Strukturen, die diese Stel-
lung aufrechterhalten, zu verteidigen. Sicher,
viele sagen gerne, daf der weifle Mann
«wohltitig», fursorglich sein kann, indem er
seinen Reichtum zum Wohl anderer einsetzt.
Mehr noch, es stimmt, daR der Grofiteil der
weiflen Minner keine 50.000 Dollar macht;
viele befinden sich auf dem Weg nach unten
oder sind schon unten angekommen und raus-
gefallen. Das darf aber nicht dariiber
hinwegtiuschen, daf8 strukturell die weiflen
Minner mehr Chancen haben als die Frauen
und die Schwarzen, auf der Skala von Null
auf 50.000 hochzusteigen.

Wenn wir uns gegenwirtig halten, wie die
Hegemonie funktioniert, bedeuten diese
dkonomischen Daten nicht gerade eine Tyran-
nei des okonomischen Komplexes, aber sie
legen die Vermutung nahe, dafl politische und
gesellschaftliche Einrichtungen (Medienkon-
zerne, Schulen, Sport usw.) in dhnlicher Weise

die bevorzugte Stellung des weiflen Mannes
festigen. Wenn wir die diesbeziiglichen Ver-
flechtungen der Hegemonie in den Blick be-
kommen wollen, miissen wir auf die Politik
der Schliisselbilder der Kultur sehen. Ich greife
dazu auf die zu Beginn erwihnte Erzihlung
von James Baldwin zuriick, deren Grund-
Triebkrifte auch an anderen kulturellen Re-
prisentationen, wie etwa an dem ebenfalls
erwihnten Film -«Fegefeuer der Eitelkeiten»,
ablesbar sind.

Monster-Erzeugung und Monster-Totung

Die stindige Triebkraft, die entscheidend ist
fiir die zwei strukturellen Ubel des Sexismus
und des Rassismus, ist eine Dialektik zwischen
Monster-Erzeugung und Monster-Tétung; es
handelt sich um einen Prozef, der den ande-
ren derart zum Monster macht, daf der
Prozef lebensbedrohend wird. Im Kopf des
Weiflen beginnt dieser Prozef meist damit,
daR er die.«Andersheit» der Afro-Amerikaner
oder der Frauen iiberbetont. Sicher kann man
den anderen als «anderen» sehen, aber in
dieser Dialektik wird der andere auf eine Wei-
se gesehen, dafl in der Wahrnehmung, hier des
weiflen Mannes, die Andersheit zur Fremdheit
wird, daf aus «dem anderen» ein fremdartiges
oder gefihrliches Geschépf wird.

Ich denke, die Literatur zeigt uns zuneh-
mend, daf und wie diese psychologischen
Mechanismen wirken. In der Vorstellung des
weillen Sheriffs in der Erzihlung von James
Baldwin ist die Frau nicht nur anders, ihr
Anderssein ist fremdartig oder bedrohlich. Fiir
den weiflen Sheriff ist die schwarze Frau als
Objekt seines sexuellen Begehrens eine «neue
Erregung», ein «weit entferntes Licht». Die
«Vorstellung eines schwarzen Midchens» ruft
im Sheriff, wie Baldwin ihn schildert, eine Art
Erregung hervor, die «eher ein Schmerz» ist11.
Die Frau als Gegenstand des mannlichen Be-
gehrens ist ein fernes, provozierendes, erregen-
des, aber Schmerz hervorrufendes Geschopf.
Sie wird zu einem Monster.

Ahnliches geschieht mit der weiflen Frau,
Grace, wenn auch die monstrose Andersheit in
der Phantasie des Sheriffs nicht so deutlich ist.
Er liegt «stumm, wiitend, hilflos» neben Grace.
In der ganzen Erzihlung wird sie als anders
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dargestellt, sie ist beides, «schlafendes Unge-
tim» und «zerbrechliche Zuflucht». Sie liegt

erschopft und abgespannt da, wihrend er ver- .

geblich versucht, sein sexuelles Verlangen zu
stimulieren. Aber sogar in ihrem gar nicht
bedrohlichen Zustand des Schlafens ist sie
doch irgendwie bedrohlich genug, daf «er sie
nicht bitten konnte, wie er es bel einem
Niggermddchen gekonnt hitte, etwas fiir ihn
zu tun, ithm ein bifichen zu helfen ..»12 Fiir
den weiflen Sheriff hat seine weifle Frau etwas
Gewaltiges, sie ist fiir ihn eine «Zufluchts-
stitte», in der er sich wie ein Kind vergraben
will, aber sie reagiert nicht auf ihn. Und als
sich die Wahrnehmung von ihr als Zuflucht
mit ithrer Unzuginglichkeit verbindet, wird sie
in ihrer Andersheit monstrés.

Diese Monster-Erzeugung zeigt sich deutlich
auch in den Phantasie-Bildern, die der weife
Sheriff von den Schwarzen - Minnern und
Frauen - hat. Dafl «die Vorstellung von einem
schwarzen Midchen» bei ihm Erregung her-
vorruft, liegt nicht nur daran, daf es um eine
Frau geht; es liegt auch daran, daR sie als eine
Schwarze anders ist. Und wenn Baldwin den
Sheriff an ein «Nigger-Girl» denken 1aft, zeigt
er auch, wie dieser den psychologischen Re-
geln der Beherrschung folgt. Eine schwarze
Frau konnte er, anders als seine Ehefrau, «bit-
ten, ... etwas flir ihn zu tun». Ihr kann man
sogar befehlen; tiber sie hat er viel spiirbarere
Macht. Bemerkenswert ist, dafl so in ‘sein
Verlangen nach Lust ein Gefiihl von Schmerz
eindringt. Thr Schmerz, der daraus entsteht,
daf sie beherrschbar ist, stimuliert ithn und
erweckt sein Verlangen.

Diese Bedeutung des Schmerzes, wie ihn die
Vorstellung von den Schwarzen als den be-
herrschten anderen hervorruft, kommt noch
unverhohlener zum Ausdruck in den Kind-
heitserinnerungen des Sheriffs: Er hat zugese-
hen, wie schwarze Minner gefoltert und ge-
lyncht wurden. Baldwin gibt uns Einblick in
die unheimliche Gedankenwelt der weiflen
Vorherrschaft, und wir sehen, wie im Gehirn
der Weiflen eine Monster erzeugende Tendenz
wirksam ist. Der Sheriff hat die Stereotypen
von schwarzen Minnern im Kopf: Sie sind
eine Bedrohung fiir «seine» weifle Frau, sie
haben riesige Genitalien und glinzende, iiber-
aus schone Korper.

Was diese Stereotypen der Monster-Erzeu-
gung so erschreckend macht, ist die Tatsache,
daf sie ganz schnell tédliche Konsequenzen
nach sich ziehen. Genau darin besteht ihre
zerstorerische Dialektik. Die schwarzen Min-
ner als glinzende und tberaus schone Kérper
werden zu «hingenden und glinzenden Kor-
pern» und zum «Schonsten und Schrecklichstem,
was er je gesehen hat13. Geschichtlich gesehen
folgt das als Feiertagsritual veranstaltete Toten
durch Lynchen, Kastrieren und Verbrennen
unerbittlich aus den Vorstellungen der Wei-
fen, die vorher aus den schwarzen Minnern
Monster gemacht haben 14,

Schwarze und weiffe Frauen waren ebenfalls
diesen Triebkriften des Totens ausgesetzt. So
wurden schwarze Frauen nicht nur vergewal-
tigt, sondern auch gelyncht1>. Wie die Vorstel-
lungen des Sheriffs zeigen, hatte die schwarze
Frau in der Welt der weiflen Kultur und
Politik eine Stellung inne, in der sie allein als
verfiigbarer Reiz gesehen wurde, sie erhielt
keine Achtung und hatte keine Befugnis. Aber
auch die weie Frau, wie Grace sie darstellt,
fiigt sich in der weillen Vorstellung in diesen
Rahmen. Sie schlift weiter, ein teilnahmsloses
Ungetiim, eine «zerbrechliche Zuflucht», die
bemitleidenswert beschiitzt werden muf, aber
auch aus dem Schlaf geriittelt werden kann,
«um es mit ithr zu machen», wenn, wie es beim
Sheriff der Fall ist, schmerzvolle Kindheitser-
innerungen (vom Lynchen schwarzer Minner)
das sexuelle Verlangen wecken:

«Etwas wallte in thm auf, seine minnliche
Kraft kehrte zuriick Komm, Siife, ich
mach’s dir jetzt wie ein Nigger, genau wie ein
Nigger. Komm, Siifle, mach du’s mir auch wie
einem Nigger.» 16

Es ist diese Dialektik der Monster-Erzeu-
gung und Monster-Tétung, die im Kopf des
weillen Sheriffs seinen Sexismus und seine
weifle Vorherrschaft in einen todbringenden
Komplex zusammenfihrt. Und ich behaupte
ferner, daf! diese Dialektik, wie wir sie bei
Baldwins weiflem Sheriff beobachten kdnnen,
auch oft in der Politik der Bilder der herr-
schenden kulturellen Hegemonie am Werk ist.
Das kommt zum Beispiel ganz klar heraus in
der Art, wie in vielen Kinofilmen Frauen und
Schwarze portritiert sind, wie etwa in «Fege-

“feuer der Eitelkeiten», auf den ich vorhin
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hingewiesen habel”. Diese Dynamik lafdt sich
in zahlreichen kulturellen Reprisentationen
beobachten, und wir sehen darin eine in Bil-
der gefalte Politik, die wie im Kopf des
weifSen Sheriffs von Baldwin funktioniert.

Wenn wir uns vergegenwartigen, dafl diese
machtvollen hegemonialen Krifte oft auch das
Einverstindnis der Opfer ebenso wie der
Unterdriicker hervorrufen, mit der Folge, daf§
Unterdriickung als alltiglich oder sogar natiir-
lich angesehen wird, dann kann es uns nicht
mehr tiberraschen, dafl die Wahrnehmung des
weiflen Mannes, eine «Minnlichkeit» zu ha-
ben, verbunden ist mit der Psychologie des
Monster-Erzeugens und Monster-T6tens gegen-
iber Frauen und Farbigen. Innerhalb einer
sexistischen und rassistischen kulturellen He-
gemonie wiirde dann die Weigerung, Frauen
und Schwarze erst zu Monstern zu machen
und dann zu toten, nahezu hinauslaufen auf
die «Weigerung, ein Mann zu sein», um es mit
einem Buchtitel auszudriicken!®. Welche Art
kirchlichen Handelns konnte nun eine ange-
messene Antwort auf diese Monster-Problema-
tik sein?

11 Kirchliches Handeln: Ein Tanz emanzipatori-
scher Tiere

Die Triebkrifte der rassistisch-sexistischen He-
gemonie sind tief in den Seelen der Menschen
verankert, sie prigen die gesamte Kultur und
entfalten eine Wirkung, die sogar das Ein-
verstindnis der Unterdriickten zu gewinnen
vermag; darin ist begriindet, daff es mit mora-
lischer Entriistung und Opposition nicht ge-
tan ist. Um noch einmal an Gramsci anzu-
kniipfen: Eine frontale Attacke ist nicht der
beste Widerstand. Notig ist eine flexiblere,
subtilere und somit effektivere Antwort.

Eine bloff oppositionelle kirchliche Praxis
wiirde wohl mit dem christlichen Engagement
fiir volle Freiheit fiir alle Menschen einsetzen
und dann einfach versuchen, dem Drang zu
widerstehen, Frauen und Farbige zu Monstern
zu machen und dann zu toten. Eine solche
oppositionelle Haltung bringt allerdings eine
doppelte Schwierigkeit mit sich:

Erstens wird dabei iibersehen, daR die Kir-
che oft mit darin verwickelt war, wenn Frauen

und Schwarze erst zu Monstern gemacht und
dann getétet worden sind. In der jiidischen
und christlichen Tradition liegt der Anfang,
Frauen als monstrés zu sehen, schon darin,
wenn sie als «anders» gegeniiber einem Gott
gesechen werden, der in minnlichen Begriffen
vorgestellt wird; und das setzt sich fort, wenn
ihnen ungeordnete «versucherische Sexualitit»,
ungehemmtes Verlangen, befleckendes Blut
usw. zugeschrieben wird. So machte man
Monster aus ihnen, gegen die Strategien zur
Kontrolle und Eindimmung gefunden werden
miissen, und zugleich schloff man sie aus von
lebenspendenden Diensten und lebenschit-
zenden Moglichkeiten. Entsprechend wurden
in der christlichen und westlichen Kunst zum
Beispiel die Schwarzen gewdhnlich als Teufel
dargestellt, und diese «Teufel» wurden dann
oft mit negroiden Ziigen versehen. Und das
war wiederum oft das Vorspiel dafiir, daf die
Schwarzen ein dem Teufel vorbehaltenes
Schicksal erlitten!?. Nein, so geht es nicht,
dafl man einfach die wahre christliche Tradi-
tion dem Sexismus und Rassismus entgegen-
stellt.

Die oppositionelle Haltung im Sinne eines
«Frontalangriffs» tbersieht, zweitens, wie sehr
unsere eigene Identitit von den Kriften der
Unterdriickung durchsetzt ist, und zwar auf
individueller Ebene (als Minner, als Frauen
usw.) #nd auf der Ebene unserer gesellschaftli-
chen Verhaltensweisen. Die Wahrnehmung un-
serer Minnlichkeit zum Beispiel kann nur
schwer herausgelost werden aus der Dialektik
der Unterdriickung, von der ich gezeigt habe,
daf sie den innersten Kern des Sexismus und
der weiflen Vorherrschaft mit ihren viel-
filtigen Folgen ausmacht. Wenn ich das Pro-
blem auf meine eigene soziale und personliche
Stellung zuspitze: Ist es moglich, sich als
Mann gegen Sexismus und Rassismus zu stel-
len, wenn mein Mannsein soziologisch und
psychologisch bestimmt ist durch eine verzer-
rende sexistische und rassistische Hegemonie?
Diese Frage kann Verzweiflung und Unti-
tigkeit provozieren; aber sie mufl es nicht. Die
Frage ist, wenn man sie einmal gestellt hat,
unausweichlich, und es gibt auch eine Ant-
wort, wie ein angemessenerer und wirksamerer
Widerstand gegen die Hegemonie aussehen
kénnte.
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Als eine Art Tanz des Widerstands will ich
drei strategische Dimensionen kirchlichen
Handelns skizzieren, auf die wir uns als Chri-
sten niher einlassen sollten. Ich méchte versu-
chen, jede dieser Dimensionen zu erliutern
und die Implikationen sowohl fiir das christli-
che Handeln wie die theologische Reflexion

aufzuzeigen. Zum strategischen Handeln, das

ich vorschlagen mochte, gehoren drei Vor-
gangsweisen: Es geht um Absorption, Konte-
station und Revision der Elemente der Hege-
monie. Ich behaupte nicht, daff sich daraus
eine starre Ordnung fiir das christliche Han-
deln ableiten lieRe. Es sind Dimensionen, die
ineinander tbergehen konnen, deren Reihen-
folge nicht festgelegt ist und die je nach
Situation variieren konnen. Diese Vorgangs-
weisen sind die Grundlage fiir das improvisie-
rende emanzipatorische Handeln der Kirche.

Absorption

Die Dialektik des Monster-Erzeugens und
Monster-Tétens als innerster Kern des Sexis-
mus und des Rassismus in der Hegemonie
erfordert erstens eine Strategie der Absorpti-
on?0, Ich meine damit, daR eine christliche
Gemeinschaft, die sich dem von mir skizzier-
ten Sexismus und Rassismus widersetzt, sehen
muf}, dafl diese Verzerrungen in ihrem eigenen
gemeinschaftlichen Leben wirksam sind.

«Absorption» bedeutet erstens, dafl das Vor-
handensein dieser systematischen Verzerrun-
gen in der christlichen Gemeinschaft (und
wohl in jeder Widerstand leistenden Gruppe)
benannt wird. Das Benennen als Strategie der
Absorption wird wahrscheinlich nicht nur da-
zu fithren, dafl auf das Problem aufmerksam
gemacht wird, sondern auch dazu, daff die
Muster des Sexismus und Rassismus im Leben
der christlichen Gemeinschaft gesehen und
grindlich untersucht werden.

Die Strategie der Absorption verweist damit
auf etwas noch viel Beunruhigenderes: Notig
ist das volle Eingestindnis bzw. die niichterne
Wahrnehmung, daf hegemoniale Krifte so
michtig sind, daf es kaum moglich sein wird,
Sexismus und Rassismus aus unserem Leben
auszutreiben, wenn wir nicht bereit sind -
zumindest im Gefiihl, aber auch faktisch -,

Eigenschaften oder Haltungen auszumerzen,
die fiir uns als in Gesellschaft lebende Perso-
nen wesentlich sind. Als weiffer Mann, der mit
diesen Problemen gerungen hat, und aus
Gespriachen mit anderen, die in einer ihn-
lichen Situation sind, weif8 ich, dafy der Weg
in den Widerstand zu immer weiterer und
tieferer Selbst-Kritik meines eigenen Lebens
und zur Suche nach immer wirksamerem Wi-
derstand gegen die dufleren Strukturen der
Unterdriickung fihrt. Unter Selbstkritik ver-
stehe ich hier nicht den Rickzug auf billige
Schuldeingestindnisse oder Schamrituale. Ich
weise damit vielmehr auf die wichtigere und
vielleicht niichternere Wahrnehmung hin, daff
das In-der-Welt-Sein des weiflen Mannes - und
unsere Identitit als Personen, die dieses Sein
leben - durchzogen ist von Neigungen der Art
des Monster-Machens und Monster-Totens,
wie ich sie beschrieben habe.

Wiirden die Kirche und ihre Theologen das
erkennen und anerkennen, bekimen ihre Leh-
ren uber die Erbstinde durch solche tiefe psy-
chologische und umfassende soziologische Di-
mension neue Relevanz. Die Lehre der Kirche,
dafl die Schopfung und die Menschen gut
geschaffen wurden, einmal dahingestellt: Die
Probleme, die sich mit dem hegemonialen
Sexismus und Rassismus stellen, bestitigen das
Wissen der Kirche von einer alles durchdrin-
genden Siinde, einer «Ursiinde» oder «Erb-
sinde», von der Schleiermacher ganz richtig
herausgestellt hat, sie sei «zugleich so sehr die
eigene Schuld eines jeden, der daran Teil hat,
dafl sie am besten als die Gesamttat und
Gesamtschuld des menschlichen Geschlechts
dargestellt wird»21.

Die «Absorption» des hegemonialen Sexis-
mus und Rassismus besagt erstens, dafl ausge-
sprochen wird, dafl sie auch in Widerstand
leistenden christlichen Gemeinden vorhanden
sind, und bedeutet zweitens das volle Einge-
stindnis, dafl sie alles und jedes durchdringen.
Es gibt keine einfache Methode, diese Monster
auszutreiben, wie sehr wir auch beten sollen,
dafl diese Didmonen gebunden werden.

Kontestation

Mit der Strategie der Kontestation gegeniiber
den hegemonialen Ziigen des Sexismus und
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Rassismus ndhere ich mich begrifflich den
traditionellen Formen von prophetischer Kri-
tik und von Protest. Aber auch hier ist es
nicht mit einer einfachen oppositionellen An-
prangerung getan. Gefordert ist eine Art von
Kontestation, die dadurch, daf§ von den Op-
fern des Sexismus und der weiflen Vorherr-
schaft Geschichten erzihlt und Berichte vorge-
tragen werden, ein Forum fir Kritik und
Protest schafft.

Die Kirche und ihre Theologen wenden die-
se Strategie der Kontestation an, wenn sie das
Schweigen brechen und berichten, wie grofd
die Zahl der Frauen ist, die titlichen Angrif-
fen ausgesetzt sind (alle 18 Sekunden eine),
wie viele in den USA an der Armutsgrenze
leben, bei wie vielen die medizinische Versor-
gung unzulinglich ist, wessen Belange als «An-
gelegenheiten von Minderheiten» abgetan wer-
den, deren aufopferungsvolle Arbeit und Bei-
trdge zur internationalen Wirtschaft in 6kono-
mischen Analysen oft gar nicht auftauchen?2,

Kontestation dieser Art findet auch statt,
wenn durch die Erzihlungen der Kirchen alle
Mit-Biirger mit den Schrecken konfrontiert
werden, die in diesem Land durch die weifle
Vorherrschaft ausgeiibt wurden. Kirchliche Ge:
meinschaften tun gut daran, sich immer wie-
der die Erzihlungen von James Baldwin, Ri-
chard Wright und von anderen Schriftstellern
und Historikern ins Gedichtnis zu rufen, in
denen die Erinnerung bewahrt wird an das
Lynchen, Verbrennen, Kastrieren, Vergewalti-
gen, an die krasse und unterschwellige Diskri-
minierung - kurz, an den schrecklichen und
tiefsitzenden Schmerz, von dem so viele in
unseren Tagen nichts mehr héren wollen, der
aber fiir das leidende Volk das Feuer war, in
dem Hoffnung und neues Leben geschmiedet
wurden. Wenn solche Geschichten - als Strate-
gie der Kontestation - nicht mehr erzihlt
werden, 1ift es die kirchliche Gemeinschaft,
und oft auch die Gesellschaft, in die sie einge-
bettet ist, am nétigen Problembewuftsein feh-
len23. Und nur eine Trivialisierung des Evan-
geliums der Kirche wird dann Erfolg haben.

Kritik und Protest und damit die Strategie
der Kontestation gegeniiber der Hegemionie
entwickeln sich am besten in einer kirchlichen
Gemeinschaft, die diese konkreten schmerzvol-
len Erzihlungen bewahrt und bereithilt. Sie

sind der Stoff fiir eine Rhetorik des Protests.
Dabei darf nicht vergessen werden, dafl dieses
Geschichten-Erzahlen, diese Strategie der Kon-
testation, nicht abseits der erwihnten Strategie
der Absorption erfolgen kann und darf. Das
bedeutet zum Beispiel: Wenn wir weiflen
Minner Geschichten von denen erzihlen, die
gelitten haben, berichten wir nicht nur von
einer Unterdriickung, die von anderen aus-
ging, sondern auch von einer Unterdriickung,
die jedenfalls zum Teil von uns ausging und
aufrechterhalten wurde. Geschichten iiber erlit-
tenen Schmerz durch vorrangige Opfer des
hegemonialen Sexismus und Rassismus wer-
den also zu Geschichten vom Schmerz der
ganzen Gemeinschaft. Kontestation durch
Geschichten-Erzahlen wird so zu einem wir-
kungsvollen Weg, zwischen verschiedenen Sek-
toren der Widerstand leistenden Gemeinschaft
Solidaritit zu stiften.

Revision

Mit der Strategie der Revision erreicht der
Widerstand der kirchlichen Praxis seinen
Hohepunkt. «Revision» ist die Strategie, mit
der die emanzipativen Triebkrifte der Kirche
versuchen, eine neue Politik der Bilder in
Gang zu setzen; dazu miissen packende Bilder
und eine Sprache mit politischer Wirkung
gefunden werden, die der herrschenden sexisti-
schen und rassistischen Hegemonie entgegen-
treten und sie zurlickdringen konnen. Wie
lifkt sich das in der Auseinandersetzung mit
den Monstern des Sexismus und Rassismus
bewerkstelligen?

Es beginnt, natiirlich, mit der Bibel: Sie wird
gelesen, angeeignet, und es wird feierlich ihre
Vision einer erneuerten Gemeinschaft, eines
«neuen Reiches» Gottes verkiindigt; in diesen
Visionen, die wir in den Schriften der jiidi-
schen Propheten und in der apokalyptischen
Literatur finden, werden anschaulich zersto-
rerische Monster dargestellt, wie sie ihrer Ver-
nichtung zutreiben oder gebindigt und trans-
formiert werden zu Gemeinden friedvollen
Zusammenlebens.

Aber eine Revision unter den Monstern des
Sexismus und Rassismus erfolgt nicht schon
durch den Einsatz dieser urspriinglichen bibli-
schen Erzihlungen, es miissen neue Erzih-
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lungen in neuen Sprachen hinzukommen, die
einprigsam zeigen, wie die uns bedrohenden
Monster gezihmt und verwandelt werden kon-
nen. Ich bin der Meinung, dafl kirchliche
Gemeinschaften, die sich wirksam der kultu-
rellen Hegemonie entgegenstellen, solche neu-
en Erzihlungen und Sprachen bereitwillig auf-
greifen sollten, wo immer sie sie antreffen. Sie
kénnen aus den schépferischen Vorstellungen
und Visionen heute lebender Christen oder
auch Gliubiger anderer Religionen hervorge-
hen, sie konnen auch aus dem Fundus genom-
men werden, den Kiinstler, Musiker und ande-
re bereitstellen, die von Gemeinschaften trau-
men, in denen die monstrése Dialektik von
Sexismus und Rassismus eine immer geringere
Rolle spielt.

Entscheidend fiir die Revision ist nicht so
sehr eine von Monstern freie Utopie, sondern
eine Polittk der Bilder, die die Monster
allmihlich in wilde Tiere verwandelt, die tan-
zen lernen und deren Tanzbewegungen die
Losung aus dem monstrosen Ubel ermég-
lichen. Ich méchte jetzt kurz darlegen, zuerst
hinsichtlich des Sexismus und dann hinsicht-
lich der weiflen Vorherrschaft, was damit ge-
meint ist.

Im Sexismus wird die Andersheit der Frau,
wie wir gesehen haben, als Bedrohung inter-
pretiert. Eine von Monstern befreite utopische
Antwort wiirde versuchen, alle Vorstellungen
von einer Macht der Frau als anderer und
eventuell sogar jede Aussage iber ihr Anders-
sein als Sprache der Unterdriickung zuriick-
zuweisen. Das ist 16blich als ein Versuch, oft
projizierte sexistische Angste in den Hinter-
grund zu dringen, um das Gespiir fiir die
gemeinsame Menschlichkeit der Geschlechter
wiederzugewinnen. Es wiirde damit aber
{ibersehen, welche Uberlebenskraft die Bilder
von «monstrosen Frauen» in der Psychologie
und Soziologie einer mannlich bestimmten
Hegemonie haben. Es ist daher notwendig, die
Macht der Frau als einer anderen in der
hegemonialen kollektiven Psychologie anzuer-
kennen und diese Macht fiir die emanzipatori-
sche Befreiung der Frauen einzusetzen, statt
sie mit Tendenzen zu verbinden, die in der
Macht der Frau eine Bedrohung sehen und
dann todlichen Systemen das Feld tberlassen,
die die Frau als andere vernichten wollen.
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In einer fritheren Veréffentlichung habe ich
auf die Macht Christi in einer emanzipatori-
schen Gemeinschaft hingewiesen und in die-
sem Zusammenhang von der Macht eines
«wilden Tieres» gesprochen?. Ich wollte da-
mit auf die die Menschen irritierende, Schrek-
ken hervorrufende und manchmal Furcht ein-
floRende Art hinweisen, in der Jesus Men-
schen geheilt hat; das war die Art, in der
konkret die Menschheit und die Schépfung in
der Fiille threr Méglichkeiten wiederhergestellt
werden sollte. Entsprechend darf eine christ-
liche Praxis, die sich den Monster produzie-
renden Tendenzen der Kultur gegeniiber Frau-
en entgegenstellen will, nicht vollig von der
«tierischen» Macht der Frau als anderer abse-
hen wollen; denn diese Macht der Frau, in
und mit threr Andersheit ein irritierendes,
Schrecken hervorrufendes und manchmal
Furcht einflofendes Wesen zu sein, ist trotz
allem verbunden mit dem Ereignis menschli-
cher und schépferischer Heilung.

Wir treffen oft in der Politik der Bilder der
Kirche auf ein solches Ereignis, wenn sie frau-
enspezifische Bilder fiir Gott und die Macht
des Heiligen gebraucht. Ich verteidige natiir-
lich nicht eine undifferenzierte Identitit dieser
Bilderwelt mit Gott, noch glaube ich, diese
Bilderwelt allein sei adiquat. Aber diese Bil-
derwelt macht es moglich, daf die hochste
Macht und Liebe, die wir in der traditionellen
Sprache mit Gott verbinden, uns in frauenspe-
zifischer Sprache begegnet, und sie verschafft
den Frauen und ihren Bildern die Teilhabe
am Heiligen. Die minnerzentrierte Hegemo-
nie wendet sich nicht nur deshalb so heftig
gegen die frauen-spezifischen Bilder von Gott,
weil die weibliche Bildwelt im Gegensatz steht
zur minnlichen Bildwelt; der eigentliche
Grund ist, dafl die frauen-spezifische Bildwelt
mit der minnerspezifischen Bildwelt etwas
gemeinsam hat, nimlich die Fihigkeit, die
machtvolle Dynamik der Geschlechter-Repri-
sentation in Gang zu setzen, die beides bewir-
ken kann: den Schrecken der Monster und,
positiv, deren Verwandlung in wilde Tiere.
Kirchliche Gemeinschaften tun gut daran, die
ganze weibliche Bildwelt des Heiligen mit ih-
rer unersetzlichen Bedeutung fur die Fiille der
Schépfung und der Menschheit einzusetzen.

Was die weile Vorherrschaft betrifft, besteht
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die Dialektik des Widerstands oft ebenfalls
darin, beim ethnischen Anderssein oder bei
der anderen Hautfarbe anzusetzen, die {iber-
steigert werden und dann eine Bedrohung
darstellen, die zu beseitigen die hegemonialen
Weilen sich herausgefordert fiihlen. Und es
besteht - wie beim Sexismus - die Versuchung,
den ganzen Begriff des monstrésen «anderen»
nicht mehr zu gebrauchen und nur noch die
Sprache einer «allgemeinen Menschheit» zu
verwenden, die die Unterschiede als sekundir
oder «zufillig» sieht. Aber eine solche Strategie
allein wird das Monster des Rassismus nicht
austreiben?,

Auch hier bin ich der Meinung, dafl eine
Politik der Bilder, die auf eine Revision der
Macht der «Schwarzen» als «anderer» oder der
Afro-Amerikaner als Zugehériger einer ande-
ren Kultur abzielt, sowohl die Art des Anders-
seins achten als auch die ausbeuterische Dia-
lektik des Andersseins kritisieren muR. Selbst
wenn wir alle darauf warten und darum beten,
dafl die Gesellschaft eines Tages farben-blind
wird und es mit der Fragmentierung des kul-
turellen Bewufitseins ein Ende hat, das kollek-
tive Wissen (und das Urbewufte) in bezug auf
Farbe und Kultur wird nicht so leicht ver-
schwinden. Sie sind zu sehr verbunden mit
tief verankerten und sozial verstirkten mon-
strosen Kriften. Die Kirche tut dann gut
daran, diese Krifte in Dienst zu nehmen und
zuzugestehen, dal die Schwarzen als Schwarze,
die Afro-Amerikaner als Afro-Amerikaner oder
als Afrikaner iiber diese verwandelnde Kraft
des «wilden Tieres» verfiigen. Wie sehr es eine
«wilde» Kraft sein mag, und wie bedrohlich sie
zu Zeiten den Weiflen erscheinen mag,
Schwirze (schwarze Korper, Schwirze der Ga-
laxie, schwarze Geschichte, schwarzer Kampf
und schwarze Hoffnung) muf von der Kirche
dargestellt werden als {iberraschende Schon-
heit, als verwandelnde Anmut. Ja mehr noch,
wir Weiflen und alle Menschen sollten, wie
Joel Kovel es ausgedriickt hat, unsere ei- gene
unbekannte Dunkelheit, unsere eigene reiche
Schwirze entdecken?26,

Wir brauchen immer noch, was Gayraud
Wilmore vor langer Zeit die «Einschwirzungy
der Kirche und ihrer Sprache genannt hat, wir
brauchen die Wiederherstellung der Heiligkeit
dessen, was lange durch viele kirchliche und

kulturelle Hegemonien geschindet wurde??.
Die Gegenwart Gottes in der Nacht, die sakra-
le Leuchtkraft des Dunkels,28 die Fiille der
Farben im Reich der Schwirze, das lockende
Versprechen, dafl alle Farben und Vélker die
Schénheit des Schwarzen empfinden kénnen:
in all dem liegt eine Mdglichkeit fiir eine neue
Politik der Bilder??. Es ist eine Bilderpolitik,
die an biblische Visionen ankniipfen kann:

Wenn ich sage: Dunkelheit soll mich

bedecken,

selbst die Nacht soll Licht sein fiir mich ...

Die Dunkelheit und das Licht sind

gleich vor dir (Ps 139,11f).

Und wiederum ist festzuhalten: Die «Fin-
schwirzung» ist keinesfalls nur Gegenpol der
Rhetorik, die allein das Weifsein gelten lifit.
Es ist vielmehr eine Art Entsprechung zu
dieser Rhetorik, mit der sie sich verbindet,
indem sie die dunkle und alles durch-
stromende Kraft der Farbe aufgreift, um unse-
ren tiefsten Angsten und der schlimmsten
Furcht eine Ausdrucksmoglichkeit zu geben,
und das im Zusammenhang unserer Kulturge-
schichte der USA, die von Anfang unter der
Zwangsvorstellung der Farbe leidet. Eine Revi-
sion dieser Politik der Bilder von seiten der
Kirche mufl hier einsetzen und die hegemo-
nialen Monster in einen neuen, schépfe-
rischen Tanz der wilden Tiere einbinden, der
uns allen die Emanzipation ermdglicht. Es ist
diese Politik der Bilder, die langsam, aber
wirkungsvoll der {ibermichtigen Dialektik von
Monster-Erzeugen und Monster-Toten wider-
steht und sie schlief8lich zersetzt, jene Dialek-
tik, die in den Schriften von James Baldwin
und anderer als der innerste Kern des
minnlichen und von weiffer Vorherrschaft be-
stimmten Handelns anschaulich dargestellt
wird.

So ist vielleicht ein Gedicht wie Margaret
Walkers «Dies ist mein Jahrhundert ... Schwar-
ze Aneignung der Zeit», das mit der Wendung
«O Man» beginnt, nicht nur Ausdruck der
Hoffnung fiir ihre eigenen afro-amerikani-
schen Landsleute, sondern auch eine Heraus-
forderung der ganzen Menschheit, ihren Platz
zu finden in einer Welt, in der die Schwarzen
dazugehoéren. Vielleicht kann «O Man» auch
als eine Herausforderung des weiflen Mannes
gehort werden, unseren befreienden Platz im
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Gesamt der Menschheit zu finden: als begrenz-
ter Teil des Ganzen, in der geheiligten Leucht-
kraft der «schwarzen und schénen Gétter» vor
dem Dunkel des Himmels:

O Man, behold your destiny.

Look on this life

and know our future living

our former lives from these our present days
now melded into one.

Queens of the Nile,

Gods of our Genests,

Parade of centuries

bebold the rising sun.

The dying Western sky

with yawning gates of death,
from decadence and dissonance
destroying false and fair;
worlds of our galaxies,

our waning moons and suns
look on this living hell

and see the rising sun.

This is my century

[ saw it grow

Jfrom darkness into dawn.

I watched the molten lava pour
Jfrom red wolcanic skies;

Islands and Mountains heave
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