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Gewalt und Gerechtigkeit

Die Frage, wie es moglich ist, da Menschen
anderen Menschen Gewalt antun, wurde so-
wohl von der schwarzen als auch von der
weiflen Frauenbewegung auf die Frage zuge-
spitzt, warum und wie es moglich ist, dafl
Gesellschaften Gewalt, insbesondere die gegen
Frauen und Angehérige farbiger Bevolkerungs-
gruppen, zulassen. In diesem Sinne will fol-
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gender Beitrag zum einen zeigen, inwiefern
das Problem der Gewalt gegen Frauen eine
politische Angelegenheit ist, zum anderen war-
um Erfahrungen von Frauen mit Rassismus,
Heterosexismus, Kolonialismus, Militarismus,
mit wirtschaftlicher Ausbeutung usw. zu der
These fiithren, daR unsere westlichen Industrie-
gesellschaften, aber nicht nur diese, bestimmte
Formen der Gewalt sogar fiir ihr Bestehen
brauchen.

«Wann ist eine Katastrophe ein Ungliick
und wann eine Ungerechtigkeit» fragt Judith
N. Shklar im ersten Satz ihres Buches iiber
Ungerechtigkeit!. Thre Untersuchungen zum
moralischen Gefithl der Ungerechtigkeit for-
dern zutage, da8 in der Philosophie zwar viel
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von Gerechtigkeit die Rede ist, aber wenig
iiber Ungerechtigkeit und dariiber, worin sie
besteht, oder auf welche Weise sie in Erschei-
nung tritt. Dies obwohl das Nachdenken tiber
Gerechtigkeit stets aus Erfahrungen mit ihrem
Gegenteil erwachsen ist.

Nicht nur Naturkatastrophen wie Erdbeben
und verwiistende Stiirme werfen unwillkiirlich
sowohl die Frage nach der Gerechtigkeit Got-
tes als auch die nach der Gerechtigkeit der
Mitmenschen auf. Stellen wir diese Frage ana-
log beziiglich einiger Naturgegebenheiten
beim Menschen selbst, fiir die das einzelne
Individuum nichts kann, gelangen wir nim-
lich alsbald zur politischen Seite des Problems
von Ungerechtigkeit und ihrem Gegenteil.
Welche Menschen tiberliflt eine Gemeinschaft
threm Schicksal und welche nicht, und welche
Naturgegebenheiten entpuppen sich erst in
der und durch die Gemeinschaft als Schick-
salsschlag? Wann, so die Frage fiir unseren
Zusammenhang, ist es ein Ungliick, eine Frau
zu sein, schwarze Hautfarbe zu haben, homo-
sexuell zu sein oder alt, und wann eine Unge-
rechtigkeit? Immerhin danken viele jiidische
Minner Gott, nicht als Frau geboren zu sein,
und im Amerika der Sklavenzeit (vielleicht
auch noch heute) erwihlungsbewufite Weif3e,
nicht als Neger in die Welt gesetzt worden zu
sein.

Die Erfahrungen schwarzer und weif8er Frau-
en mit Gewalt fallen meist zusammen mit
Erfahrungen des Fehlens von Gerechtigkeit.
Was Shklar fiir die Philosophie feststellt, 13t
sich bis auf die relativ neue Tradition der
Befreiungstheologie auch iiber die universitire
Theologie sagen2. Als wire man sich zu fein
dazu, tiber Ungerechtigkeit zu sprechen, hat
die gepflegte weile theologische Wissenschaft
jene Tradition der hebriischen Bibel hinter
sich gelassen, von der wir die schonungslose
Konfrontation mit der Ungerechtigkeit ken-
nen. Dort toben und fluchen Propheten iiber
den Skandal der Unterdriickung und Demii-
tigung, iiber ungerechte Herrscher und fehlen-
de Gerechtigkeit. Weil sie sich ihrer Gotteben-
bildlichkeit bewufit sind, klagen sie, und weil
sie die Verheiffung der Gerechtigkeit Gottes
nicht vergessen wollen.

Im folgenden seien drei Gesichter der Ge-
walt skizziert, wie sie in Form von politisch zu

verantwortender, aufgezwungener Ohnmacht
auftauchen. Angesichts des begrenzten Raumes
kann dabei auch die Bezugnahme auf ihr
Vorkommen im Lebenszusammenhang von
Frauen verschiedener Hautfarbe und Herkunft
nur schlaglichtartig sein.

L Gesichter der Gewalt
1. Recht- und EinflufSlosigkeit als Gewalt

Simone de Beauvoir zeigt in ihrem Werk «Das
andere Geschlecht» - eine erste theoretische
Arbeit iiber den Zusammenhang zwischen
dem biologischen Schicksal der Frau und dem
strukturellen Kapital, das die weile Minner-
herrschaft daraus schlug -, recht plastisch den
Unterschied zwischen Naturkatastrophe und
Ungerechtigkeit im Geschlechterverhiltnis auf.
Gleichwohl muff de Beauvoirs Bedingung fiir
ein volles Subjektsein von Frauen als nicht
minder ungliicklich erscheinen. Sollte ihre
Subjektivitit doch nur durch den Verzicht auf
Mutterschaft méglich sein, die sich meist als
kaum tberwindliches Hindernis fiir die beruf-
liche Entwicklung und Zukunftssicherung ei-
ner Frau erweist. Kinderlosigkeit als Bedin-
gung weiblicher Freiheit und Subjektivitit - ist
das weibliches Schicksal oder eine Ungerech-
tigkeit? Eine kinderlose schwarze Frau stiinde
in der Regel nicht wesentlich besser da, in
vielen Lindern sogar schlechter. Die neue
Frauenbewegung wollte sich mit der Losung
de Beauvoirs nicht zufriedengeben und
kimpft bis heute fiir das Ende des Schicksals
und gegen strukturelle Bedingungen, die Frau-
en zum Verzicht auf zahlreiche Annehmlich-
keiten und Handlungsriume nétigen, wenn
sie Kinder wollen.

In der Geschichte jener Nationen und ehe-
maligen Kolonialmichte, die heute noch ihren
Einfluff tiber die weite Welt ausleben und zu
stabilisieren suchen, haben Menschen immer

~wieder versucht, das Ungliick zu lindern, nicht

weif3, nicht adelig, nicht minnlich, nicht jung
oder nicht heterosexuell zu sein, und die Be-
dingungen zu verindern, die ihr Sosein zum
Ungliick werden lassen. Was das Geschlech-
terverhiltnis angeht, wurde Frauen in Europa
erst nachdem sie an der Seite von Minnern
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~ fiir Freiheit, Gleichheit und Briiderlichkeit
gekimpft hatten, offenbar, dafl jene Brider-
lichkeit wortlich gemeint war, 1hre Kampfes-
briider wirklich nur Briidern die erlangten
Rechte zugestehen wollten. Wahlrecht, politi-
sches Mandat, Bildung, um nur einige zu
nennen, blieben Frauen noch iiber hundert
Jahre danach verwehrt. Olympe de Gouges
und einige andere kostete es das Leben, den
Kampf um die gleiche Freiheit der Frauen
fortgesetzt zu haben. Die nichsten 200 Jahre
mufiten sich Frauen des Abendlandes jeden
Zentimeter Gleichberechtigung - mit den
weiflen Minnern wohlgemerkt - weiterhin bit-
ter erkimpfen. Als Simone de Beauvoir «Das
andere Geschlecht» schrieb, hatte sie noch
kein Wahlrecht in Frankreich! Auch heute
ringen Frauen weltweit vergeblich um den
gleichen Schutz ihrer Freiheit und Wiirde, wie
ihn Minner genieflen. Noch immer haben
Frauen nicht die Freiheit, ohne Angst nachts
allein unterwegs zu sein. Je nach Hautfarbe
und Volkszugehorigkeit der Betroffenen vari-
iert auch die Bereitschaft, deren Schutz-
wiirdigkeit und deren Rechte anzuerkennen.

Es ist jene Ahnlichkeit zwischen handgreifli-
cher Gewalt und iiberwiltigender Zumutung,
die verschiedene Befreiungsbewegungen moti-
viert hat, den Begriff der Gewalt zu erweitern.
Gewalt ist ja nicht nur eine Art brachiale
Handhabung, die eben bloff gegen den guten
Ton verstofRt. Die politische Funktion von
Gewalt macht sich bei weitem nicht nur be-
merkbar, indem ein Staat einem anderen den
Krieg erklirt. Gewalt wird auch dort ausgeiibt,
wo Menschen in der ihnen aufgezwungenen
Ohnmacht zugemutet wird, Menschenunwiir-
diges zu ertragen, wo Einfluflosigkeit stabil
gehalten wird, und Menschen sich nicht selbst
Recht verschaffen konnen, oder nur unter
hohem individuellem Risiko. Das Gewaltsame
an einer Ungerechtigkeit offenbart sich, wo
politisch verinderbare Bedingungen belassen
werden, obwohl sie unzumutbares Leid herauf-
beschworen, wo Rechtfertigungsgriinde kon-
struiert werden (etwa wegen gewisser korper-
licher Eigenschaften bestimmte Freiheiten zu
entbehren), wo Frauen' Bedrohungen schutzlos
ausgesetzt sind, wenn sie sich nicht selbst in
acht nehmen, das heifdt, aus Furcht die eigene
Freiheit selber einschrinken.

2. Die Politik des Unterschieds als Gewalt

Die Logik jener Rechtfertigungsgriinde ist sim-
pel. Will man eine unterschiedliche Verteilung
von Giitern legitimieren, muff man sie auf
Unterschiede in Gaben und Begabungen der
Betroffenen zuriickfiithren. Da biologische Un-
terschiede in der Regel unverinderlich sind,
garantieren sie Kalkulierbarkeit und Stabilitit.
So erwies es sich als dienlich, eine Wissen-
schaft zu etablieren, die fiir plausibel erschei-
nende Begriindungen sorgte, seien es die Er-
kenntnisse eines Herrn Mébius iiber den weib-
lichen Schwachsinn, die moraltheologischen
Feststellungen iiber die moralische Inkompe-
tenz des Weibes, in unserem Jahrhundert noch
die rassistische Intelligenz- und Begabungsfor-
schung, die Eugenik der Nazis. Bis heute
gelten mehr oder weniger ausgesprochen Ge-
schlecht, Hautfarbe bzw. Rasse, Korperbau,
sexuelle Orientierung, kulturelle Herkunft,
familiire Herkunft usw. immer wieder als Kri-
terium fiir die Gerechtheit der Ungerechtig-
keit.

Europierinnen und Europier hatten vor der
Versklavung von Millionen Afrikanerinnen
und Afrikanern rassistisches Denken bereits
trainiert. Der Glaube an so etwas wie eine
bessere Menschenqualitit kam in einer auch
kirchlich gestiitzten Orientierung am  ver-
meintlich blauen Blut des Adels zum Aus-
druck, das fiir Wiirde und Macht ausschlagge-
bend war, mehr als die Gottebenbildlichkeit
und die Begabung einer jeden Frau und eines

~ jeden Mannes.

Schon lange zeichete sich ab, daf schwarze
und farbige Frauen auf jene Plitze riicken, die
weifle Frauen erfolgreich zuriickgelassen ha-
ben. (Manche Titigkeiten, die vor allem weifie
Frauen innehaben und -hatten, werden auch
von schwarzen Minnern iibernommen). Meist
tun sie es aus existentieller Not, und weil
durch die jahrhundertelange Herrschaft der
Vorsprung der Weiflen stets gegen sie ausge-
spielt werden kann. So profitieren weifle Frau-
en, wenngleich sie weiterhin unter dem herr-
schenden Sexismus leiden, allenthalben von
der Miflachtung des schwarzen Mannes und
ebenso der schwarzen Frau, die ganz unten in
der Hierarchie der Achtung angesiedelt ist,
ungeachtet der Tatsache, dafl einige Schwarze
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und Farbige den Aufstieg in hohere Schichten
geschafft haben.

Wollte ein Staat gerecht sein, miifite er Ge-
setze und Strukturen schaffen, die es den
einzelnen ermdglichen, Zumutungen gegen ihr
leibliches Wohl abzuwenden, sowie Gesetze
cerlassen und Mafinahmen ergreifen, die es
nicht zulassen, daff jemand Nachteile erleidet
wegen Eigenschaften und Zufillen der Geburt,
fiir die sie oder er nichts kann3. In gerechten
Verhiltnissen ist es flir jene, die von Folgen
und Begleiterscheinungen der Unternehmun-
gen anderer betroffen sind, moglich, Einfluf8
zu nehmen, gehoért zu werden und Einspruch
einzulegen. Zu denken wire hier an den Tod
von 150.000 Menschen infolge von Atombom-
bentests. Niemand hatte sie informiert und
gefragt, ob sie bereit sind, dieses Gesundheits-
risiko auf sich zu nehmen?. (Und welcher
Zweck konnte das Mittel eines Atombomben-
abwurfs rechtfertigen?) In gerechten Verhilt-
nissen haben Frauen reale Alternativen zwi-
schen z.B. der Prostitution fiir Touristen aus
den Uberfluflindern und einer produktiven
Arbeit mit gerechtem Lohn. In gerechten
Verhiltnissen riickt man einem Phinomen der
Gewalt zu Leibe, woriiber Audre Lorde berich-
tete, daf? «fiir nicht-weifle Frauen hierzulande
eine 80%ige Todesrate bei Brustkrebs besteht,
daff bei ihnen dreimal mehr unnotige Fille
von Gebirmuttervorfall, Gebirmutterentfer-
nung und Sterilisierung vorkommen als bei
weiflen Frauen, und eine dreimal gréflere
Wahrscheinlichkeit besteht, vergewaltigt, er-
mordet oder tiberfallen zu werden.» >

3. Die Gewalt des gewaltlosen Widerstands und die
Gewaltlosigkeit sexueller Notigung

Stellen wir das Phinomen der Gewalt in den
Zusammenhang mit der Frage, ob es einen
Grund gibt, der es rechtfertigen kénnte, je-
manden zu zwingen, irgendeine Einwirkung
auf ihren oder seinen Kérper zu dulden, so
stellen wir implizit auch die Frage iiber die
Gerechtigkeit von Gewalt und das Schweigen
iiber sie. Liflt sich eine Konstellation aufler
der Notwehr vorstellen, die es als richtig er-
scheinen liefle zu sagen, irgendein Mensch
habe nichts anderes verdient, als diese oder

jene Gewalttat zu erleiden? Wird zum Beispiel
eine Frau gezwungen zu erdulden, daff ein
Mann sich sexuell an ihr befriedigt, unter
welchen Voraussetzungen konnte man sagen,
sie sei wahrscheinlich selbst daran schuld oder
habe gar bekommen, was sie verdiente, und
der Gewalttiter habe getan, was ithm gebiihrte
oder zumindest fiir ithn unvermeidlich war?
Am Beispiel der deutschen Rechtsprechung in
Fillen der Vergewaltigung, aber auch durch
viktimologische Untersuchungen 1afit sich zei-
gen, daff die Bereitschaft, eine Frau als Opfer
zu erkennen, in etwa proportional zu ihrer
Abweichung vom erwarteten Rollenverhalten
abnimmt®.

Folgende Norm aus dem deutschen Straf-
recht sei kurz besprochen als Beispiel zum
einen dafiir, wie sich weifle Minner mittels
Gesetz und Rechtsprechung die Macht iiber
Frauen sichern, zum anderen fiir die Legi-
timitit, von einer strukturell erwiinschten Ge-
walt zu reden.

In § 240 des deutschen Strafgesetzbuches
wird demjenigen mit Strafe gedroht, der «ei-
nen anderen rechtswidrig mit Gewalt oder
durch Drohung mit einem empfindlichen
Ubel zu einer Handlung, Duldung oder Un-
terlassung notigt». Rechtsgut ist die Freiheit
der Willensentschliefung und Willensbetiti-
gung’. Mit Hilfe dieser Norm werden nach
deutscher hochstrichterlicher Rechtsprechung
unter anderem auch Taten geahndet, die wir
als Formen zivilen Ungehorsams kennen. So
notigen etwa Studentlnnen, die mit lautem
Geschrei einen Dozenten dazu bringen, seine
Vorlesung abzubrechen, mit Gewalt, so auch
eine Fuflgingerin, die sich in eine Parkliicke
stellt und nicht weicht, weil sie diese fiir
jemanden freihalten will, ebenso wer sich vor
ein Kasernentor setzt und nicht weicht, weil
damit die Stationierung von atomaren Mittel-
streckenraketen verhindert werden soll.

Dagegen handelt ein Mann, der mit seinem
Auto so neben einen Baum fihrt, daf seine
Beifahrerin nicht aussteigen kann, noch nicht
gewalttitig im Sinne des Gesetzes. Und zwar
auch dann nicht, wenn er in sexueller Absicht

~ seine Beifahrerin am Weggehen hindern woll-

te. Sobald die Gewalt eines Mannes als Gewalt
deklariert wird, die ein sexuelles Erlebnis zum
Ziel hat, gelten vollig andere Mafistibe. Wih-
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rend ein Mann, der im Vorbeigehen einer
Frau an die Brust greift, nicht als Gewalttiter
gilt, wird eine Person, die einer anderen eine
Aktentasche entreifft und sich aneignet, als
gewalttitig eingestuft und deshalb wegen Rau-
bes und nicht wegen Diebstahls zur Verant-
wortung gezogen®. Da das Strafrecht davon
ausgeht, dafl dem Mann der erste Schritt zur
sexuellen Begegnung zukommt, macht er sich
erst dann strafbar, wenn er trotz des Wider-
stands seitens der Frau von seinem Handeln
nicht abldft. Der Mann, der im Vorbeigehen
eine Frau an die Geschlechtsteile greift, begeht
keine Straftat gegen das Recht zur sexuellen
Selbstbestimmung, weil er keinen Widerstand
tiberwunden hat. Denn eine Formel der Recht-
sprechung, genannt «vis haud ingrata», (die
nicht unwillkommene Gewalt), gesteht dem
Mann ein erhebliches Maf§ an Zwang und
Uberwiltigung zu, um das Objekt seiner Be-
gierden zu veranlassen, zu erlauben, was er
will. Das zulassige Gewaltpotential, welches in
der Konstruktion der Straftaten gegen die se-
xuelle Selbstbestimmung steckt, ist erheblich.
Zum einen ist da die mannliche Definitions-
gewalt, die zwischen Gewalt und «nicht unwill-
kommener Gewalt» unterscheidet, ja die Idee
der «nicht unwillkommenen Gewalt» tber-
haupt erst als wissenschaftliche Kategorie ein-
fiihrt. Zum anderen entscheiden fast aus-
schlieflich Minner bei Gericht. Ferner befin-
det dariiber vorab noch ein Staatsanwalt, be-
vor er Anklage erhebt, ob man der Frau

glauben kann. Selbst nach dieser Vorentschei- .

dung des Staatsanwalts werden immer noch
die meisten Titer freigesprochen.

II. Politische Gewalt

Wenn in der Frauenbewegung von der politi-
schen Bedeutung der Gewalt die Rede ist, sind
insbesondere folgende Spielarten der Gewalt
im Blick, die zugleich als historische Phi-
nomene von Minnerherrschaft wahrgenom-
men werden:

1. In einem Staat werden Mittel und Wege
organisiert, die Menschen durch kérperliche
und psychische Peinigung zu zwingen, sich in
einem bestimmten Sinne zu verhalten (Lausch-
angriffe, Uberwachung, brachiale Sanktion,

Konzentrationslager, Vergewaltigung, Folter
usw.) Trotz wortreicher Lippenbekenntnisse
haben derlei Vorkommnisse demokratische
Staaten freilich selten daran gehindert, mit
thnen Geschifte zu machen, meistens weil in
jenen Staaten oft bestimmte Rechte anderer
nicht beachtet werden miissen, mithin mehr
Handlungsspielraume eréffnet werden als im
eigenen Land.

2. Ein Staat gibt sich Gesetze oder struktu-
relle Bedingungen, die bestimmten Gruppen
von Menschen allgemeine Rechte verweigern,
z.B. Wahlrecht, Bildung, Besitz von Grund
und Boden, Recht auf irztliche Versorgung,
Erwerbsarbeit, Selbstbestimmung iiber den
Beischlaf in der Ehe, Bewegungsfreiheit von
Frauen, das Recht zur Empfingnisverhiitung,
gleichgeschlechtliche Liebe usw.

3. In einem Staat werden Gesetze, die zum
Schutz von Rechten der Biirgerinnen und
Biirger erlassen wurden, gruppenspezifisch an-
gewendet. Das heifdt, es wird z.B. weitgehend
zugelassen, dafl Gewalt gegen Schwarze oder
Auslinderlnnen nicht ebenso geahndet wird
wie die Gewalt gegen Weille oder Einheimi-
sche, oder daf sexuelle Gewalt von Vitern
gegen ihre Kinder weder bestraft noch unter-
bunden wird, wohingegen dieselbe Gewalt,
von Fremden ausgetibt, verfolgt wird usw.

Susan Brownmiller erértert aufschlufireich
das Phinomen unterschiedlicher Reaktionen
auf sexuelle Gewalt, je nachdem, welche Haut-
farbe Opfer und Titer haben. Ist das Opfer
weiler und der Titer schwarzer Hautfarbe, so
sind die Sanktionen weitaus hirter als in
Fillen, wo das Opfer schwarz ist und der Titer
weifl. Auf diese Differenz stoflen wir auch
beim Engagement, das Verbrechen aufzu-
kliren. Uberhaupt spielen Vergewaltigungsop-
fer, die schwarz sind, eine geringe Rolle, wenn
es um Information und Dokumentation inter-
rassischer Vergewaltigungen geht. Als wire die
Untersuchung dieses Phinomens nicht auch
fiir uns in den deutschsprachigen Lindern
Europas von Bedeutung, wurde in der deut-
schen Ubersetzung von «Against Our Will»
das siebte Kapitel «A Question of Race» weg-
gelassen®. In der deutschen Ausgabe fehlt so-
gar der Hinweis, daf es fehlt.

4, Ein Staat wendet sich nur gegen jene
Formen der Gewalt, die seinen Interessen scha-
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den. So ist etwa in den meisten Industriestaa-
ten die Aktentasche eines Geschiftsmanns bes-
ser geschiitzt als die Unantastbarkeit einer
Frau. In den meisten dieser Staaten konnen
Einheimische auch fiir Verbrechen angeklagt
werden, die sie im Ausland begehen. So wer-
den etwa deutsche oder irische Frauen zwar
verfolgt, wenn sie im Ausland eine Abtreibung
an sich vornehmen lassen, weil man ungebore-
nes Leben schiitzen will. Es wird jedoch nicht
dafiir gesorgt, daff von diesem Ethos auch jene
zehntausende von Kindern profitieren, die
taglich an Hunger und medizinischer Unter-
versorgung sterben. Dariiber hinaus sind keine
Fille bekannt, in denen irische oder deutsche
Minner, die in einem Entwicklungsland mit
minderjihrigen  Elendsprostituierten  Ge-
schlechtsverkehr hatten, sich zu Hause wegen
der Straftat des sexuellen Miflbrauchs Minder-
jahriger verantworten mufiten.

5. Ein Staat stuft profitorientierte, materielle
Werte zugunsten einer freien marktwirtschaft-
lichen Ordnung hoher ein als die Sicherung
der Grundbediirfnisse aller. Selbst wenn solche
Staaten vorgeben, ihre Wertorientierung allen
Menschen zuzugestehen, tun sie wenig, um die
einen vor dem Miflbrauch des Vorsprungs zu
schiitzen, den die anderen haben - ein Phi-
nomen, das besonders deutlich in den ver-
schiedenen Spielarten des alten und des mo-
dernen Kolonialismus zu beobachten ist. So
werden zum Beispiel europdische und US-
amerikanische Unternehmen nicht verpflich-
tet, die gleichen arbeitsrechtlichen Bedingun-
gen wie zu Hause auch in ihren Niederlassun-
gen in Lindern der Dritten Welt zu gewihren,
zum Beispiel den Kindigungsschutz fiir
Schwangere und Kranke. Was den gesund-
heitsschidigenden Einsatz von Mitteln angeht,
denen Arbeiterinnen und Arbeiter dort an
threm Arbeitsplatz ausgesetzt sind, sind uns
auch keine Fille bekannt, in denen Manager
zu Hause gerichtlich etwa wegen Korper-
verletzung belangt worden wiren. Ja, Firmen
der Industrielinder lassen sich bekanntlich ge-
rade deshalb in jenen armen Lindern nieder,
in denen sie weder Kosten noch Miihen auf-
bringen miissen, ihre Arbeitnehmerlnnen vor
Unfillen und Gesundheitsschiden zu schiit-
zen, ihnen gerechten Lohn und Krankenversi-
cherung zu gewihren.

6. Staaten fOrdern insbesondere mittels
Steuererleichterungen lediglich Lebensgemein-
schaften zwischen heterosexuellen Eheleuten,
selbst wenn sie kinderlos sind. Demgegeniiber
stehen gleichgeschlechtliche Lebensgemein-
schaften weit weniger staatlich privilegiert da,
seten es nun Ordensgemeinschaften oder auch
lesbische und schwule Lebensgemeinschaften.

Obgleich je nach Nation jede zweite bis
vierte Ehe geschieden wird, daher Millionen
von Frauen ihre Kinder ohne Vater versorgen,
bleiben strukturelle Bedingungen bestehen, als
blieben samtliche heterosexuellen Ehen bis
zum Tod erhalten, und als hitten Frauen
aufler der Sorge fiir ihre Kinder nichts anderes
zu tun. Tatsichlich aber leben alleinerziehende
Miitter meist am Rande des Existenzmini-
mums. Dies trifft insbesondere fiir das reiche
Deutschland zu, wo Einrichtungen zur Ganz-
tagsbetreuung fir Kinder administrativ verhin-
dert werden. Folglich kénnen alleinerziehende
Miitter kaum ausreichend erwerbstitig sein.
Oft sind Frauen deshalb gezwungen, in einer
chelichen Gemeinschaft auszuharren, in der
zu leben eigentlich eine Zumutung fiir sie
darstellt. In drmeren Lindern ist Kinderbetreu-
ung durch die Mutter, gemiff dem Ideal
weiler Psychologen, ein Luxus, denn sie
miissen thre Tage damit verbringen, die Nah-
rung fiir ihre Familie zu beschaffen.

II. Wege aus der Gewalt

Im folgenden geht es darum, einige Nahtstel-
len zu nennen, die im Netz der Gewaltver-
hiltnisse aufzulésen wiren. Dabei handelt es
sich um Erkenntnisse und Vorschlige, die in
Texten der Frauenbewegung immer wieder ge-
nannt werden.

a. Nicht zuletzt weil Frauen sich weniger
Offentlich betitigen als Minner, erscheinen sie
gewaltloser als diese. Wenn sie sich auch aus
den Gewalttaten ihrer Sohne und Partner her-
aushalten, verteidigen viele Frauen sie jedoch
oder beflirworten die Tat sogar. So kommt es,
dafl wir in der Menge von Frauen oft nicht
unterscheiden kénnen, ob die einen bewufit
gewaltlos sind, die anderen gleichgiiltig oder
tberfordert sind oder im speziellen Fall der
Gewalt zustimmen. Deshalb hat Jane Meyer-
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ding mit Recht darauf hingewiesen, daf8 Ge-
walt und Gewaltlosigkeit zwei taktische Kate-
gorien sind, die 1m Gegensatz zu Passivitit
und Inaktivitit stehen. Eine gewaltlose Aktion
ist nicht passiv, und Untatigkeit noch keine
gewaltlose Aktion!0. Das heifft nicht, jede
Frau miisse in die grofle Politik. Doch wenn
sie kann, sollte jede Frau irgendeine Form von
Verantwortung auflerhalb ihres privaten Rau-
mes iibernehmen. Nicht mehr zu schweigen
iiber das, was sie drauflen sieht, ist die erste
und wichtigste Tat im 6ffentlichen Leben.

b. Seit lingerem beobachten wir, dafl sich
hinter der Ablehnung der gleichgeschlechtli-
chen Liebe weit mehr verbirgt als der Glaube,
sie widerspreche dem Schopfungswillen Got-
tes. Viele Quellen deuten mehr auf die Schwie-
rigkeiten hin, sich Sexualitit anders als in
einer Rangordnung von Mann und Frau vor-
zustellen. Zeigt die lesbische Liebe einerseits,
dafl es ein weibliches sexuelles Sehnen gibt,
das keiner Hingabe an den Mann bedarf und
auch nicht der Eroberung durch ihn, droht
andererseits die schwule Liebe jenes Konkur-
renzgebaren unter Mannern um die Macht zu
unterlaufen, das fiir den Erfolg eines herr-
schaftlichen Patriarchats so wichtig ist. An den
Konflikten um die gleichgeschlechtliche Liebe
konnen wir einiges lernen. Zum Beispiel tiber
die faktische Funktion von Sexualitit in unse-

rer Gesellschaft und iiber die wichtigste Norm

menschlicher Sexualitit, die andere Person
nicht zum Gegenstand eigener Bediirfnis-
befriedigung zu machen.

c. Leute wie einst Herbert Marcuse und nun
auch andere sollten nicht nur von der utopi-
schen Funktion der weiblichen Seite schreiben,
sondern sich auflerdem iiberlegen, was das
praktisch heifft!l. Verbergen sich doch hinter
den weiblichen Kriften vielfach auch Kompe-
tenzen, die Frauen von den herrschenden
Michten zugestanden wurden. Gleichzeitig er-
leben Frauen seit Jahrhunderten, daf man sie
gewaltsam und einfallsreich daran hindert, mit
eben diesen und anderen Krifted Staat zu
machen. Woher also sollten die Rezepte kom-
men, die jene Krifte in Michte verwandeln
kénnten, um die Welt zu retten? Es hingt
auch von Minnern ab, ob Frauen ihre Uto-
pien umsetzen kénnen. Minner sollten end-
lich einige Schriften der Frauenbewegung ken-

nenlernen, sich mit ihnen auseinandersetzen.
Auch sollten sie das, was sie als weibliche
Kompetenz schitzen, nicht allein an Frauen
delegieren, sondern sich diese Fihigkeiten an-
eignen, wenn sie schon Hoffnungen fiir eine
bessere Welt daran kniipfen.

d. Ungesicherte Grundbediirfnisse stellen be-
reits ein Gewaltverhiltnis dar. Visionen von
Frauen von einer Gesellschaft haben mit Kon-
zepten von Weltmarktintegration nicht viel zu
tun. «Wir wollen eine Welt, in der Grund-
bediirfnisse zu Grundrechten werden», heifdt es
bei DAWN, einem Projekt von Wissenschaftle-
rinnen und Aktivistinnen aus verschiedenen
Lindern des Siidens!?2. Mit Recht lehnen sie
eine Grundbediirfnisstrategie ab, die vor allem
auf die Marktintegration armer Frauen setzt,
ohne an den gesellschaftlichen und geschlecht-
lichen Machtverhiltnissen zu riitteln. Sie set-
zen statt dessen auf Ansitze von einer natio-
nal eigenstindigen Entwicklung und auf Er-
moglichung von Selbstversorgung. Bendétigen
Frauen der Dritten Welt den Schutz ihrer
Ressourcen (vor allem Land, Wasser, Holz,
Kleidung) zur Sicherung ihres Lebensunter-
halts, so bediirfen Frauen der Ersten Welt des
Rechts auf Erwerbsarbeit zu dem selben Zweck
(Nahrung, Wohnung, Kleidung). Dafiir ist ein
viel stirkeres Engagement vonnoten als bisher.
Frauen der Dritten Welt haben dabei den
Frauen der Ersten Welt einiges voraus!3.
Ohne ein Frauenrecht auf Erwerbsarbeit (das
kann auch bezahlte Hausarbeit sein) und ohne

~ ein Frauenrecht auf bebaubares Land kann es

keine Freiheit fiir Frauen geben.

e. Ebenso ist eine Frau erst frei, wenn sie
nachts ohne Angst iiber die Strafle gehen
kann. Es ist ein Skandal, wenn sich unsere
Wohlstandsgesellschaft daran gewdhnt hat,
dafl Frauen darauf achten miissen, nicht verge-
waltigt zu werden. Indem Frauen immer noch
trainiert werden, sich zu schimen, wenn sie
Opfer sexueller Gewalt geworden sind, kénnen
Titer sich in Sicherheit wiegen, weil ihre Op-
fer aus Scham schweigen. Daher miissen Frau-
en immer wieder dokumentieren und leben,
dafl sie sich weigern, zum Opfer gemacht zu
werden. «Our nonviolent project is to find the
social, sexual, political, an cultural forms
which repudiate our programmed submissive
behaviors, so that male aggression can find no
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dead flesh on which to feast.» 14 Wir kénnen
nicht gegen Gewalt sein, wenn wir nicht im-
mer wieder dorthin zeigen, wo wir sie erken-
nen. Wir miissen die Gefahr vermeiden, den
Skandal nicht mehr zu thematisieren, weil wir
es schon nicht mehr hoéren kénnen. Der Ein-
satz fiir ein Leben ohne Furcht darf nicht
nach dem Kriterium «Unterhaltungswert» auf
die Tagesordnung kommen. Immer wieder
Angst haben zu miissen, ist keinesfalls lang-
weilig, sondern eine schreiende Ungerechtig-
keit.

Das Gleiche gilt fiir die Gewalt der Prostitu-
tionstouristen. Weifle Frauen befinden sich im
Irrtum, wenn sie glauben, sie seien nicht auch
gemeint, wenn farbige Frauen ausgebeutet und
vergewaltigt werden. Weifle Frauen sind mitge-
meint, wenn ihre Eheminner, Viter, Briider
zu den Elendsprostituierten nach Ubersee flie-
gen, denn damit bringen sie zum Ausdruck,
was sie bei Frauen suchen, daf sie auflerdem
nicht bereit sind, auf die sexuelle Ausbeutung
von Frauen zu verzichten.

f. Wenn Weifle sich mit Rassismus auseinan-
dersetzen, betrachten sie vor allem die unge-
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